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समपित 


धु घोए गोडिस्द 
दीनों को 


प्रवेश 


मुध्य+ऐक चित्तनशथील प्राणी हैं । चिन्तन 
उसकी मूल प्रवृत्ति हैं। यहा गुण तो मनुप्य और 
पशु में भेद स्थापित करता है। किन्तु मनुष्य से 
पाश्चब्लिक्-जैवृक्ति क॒त अन्त नहीं हुआ है। यह पथ्चु-पक्ष 
बिसी ने किसो रूप में अपने लिए विचार या व्यावहार 
में गददबोधितें- कस्ता है। यही कारण है कि चिन्तन 
इतिहास/में हम) अच्छी-बुरी, प्रगतिशील और विध्वध्क 
सभी प्रकार:की विचारधाराएँ मिलती हैं । 


'आइडियोलॉजी' (66008%-विचारधारा) 
धाब्द का निर्माण सर्वप्रथम फ्रान्सीसी दार्शनिक डेस्टट 
द द्रेंसी (0650६ ०6 7४3०५) ने लगभग अट्वार- 
हवी धताब्दी के अन्त में किया था। विचारधारा 
से उसका तात्पयं असंदिग्ध सत्य से था ।! इसके बाद 
| यह धब्द अधिक लोकप्रिय होता चला गया । नैपोलि- 
यन, कार्ल सावर्स आदि ने अपने विचारों को विचार- 
घारा का आवरण पहनाने का प्रयत्न किया | 


विचारधारा की प्रकृति के विषय में कई 
दृष्टिकोण हैं। इसे एक आधुविक विकास गाना जाता 
है, जो सम्भवतः सही नहीं है । इसे घम-निरपेक्ष स्वभाव 
का कहा जाता है, इसे एक वेज्ञानिक विवेचन भी 
स्वीकार किया जाता है। विचारधारा के विषय मे 
इतने विचार उपलब्ध हैं, जिनमें इतना परसल्पर-विरोध 
है कि इसके सही अर्थ और महत्व को पूर्णतः भौर 
स्पष्टत: समझना असम्भव सा हो गया है । 
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।| 
' “विवासरा' शब्द को व्यापक व्याड्या हुई है। स्ट्रॉग-हा,प एवं पाँपदी 
:नें पविवारघारा! को सिद्धांन्तों और प्रतोकों का समूह बतलावा है। इसमें विश्व 
का सावाजिक समाज्ञ के साय-साय भविष्य के आदर्श समाज या राज्य व्यवस्था 
/ का विवरण रहता है, जिसके अनुरूप समाज को व्यवस्था की जाय 2 डेनियल 
4 बे के मतानुस्तार विचारधारा का अर्थ विचारों का समाज मे प्रभाव उत्पन्त 
रन वाले साथनों में परिवर्तित करना है। एक विचारक के लिए सत्य 
उत्के कार्य-में निहिंत रहता है।? विभिन्न विश्वासा को भाँति विचारधाराएं 
बिशव मे 'कारण और परिणाम' के व्यावहारिक सिद्धान्त तथा मानव स्वभाव की 
माल्या है (६ 





! » विभिन्न विद्वाता द्वारा विचारधारा का अर्थ वुर्णतः स्पष्ट नहों हो पाया है। 

उनके छाब्दा में विचारवारा का दर्शनिक जठिलता और भो बढ़ जाती है। 

विश्वारवारा विदार[ का विज्ञान है । जिसके अन्तग्गंत मानव-स्वभाव और सामा- 

जिंक पर्थिवततां के। ठैथाहुवां के साव-पाथ भविष्य में आदर्श समाज का व्यवस्था 

तब उप ववयवल्था का प्रात्ति के लिये सावन-पद्यति का समावेश्ञ रहता है । इस 

सन्दन' में 4/ू्त कम एँवा विचारघाराएं हैं, जा पूर्ण विचारधाराआ की श्र णो में 
५ 








१६१ आवुनिक युग में विदारघाराओं का अत्यधिक महत्व है। राष्ट्रीय घक्तिके 
साधना का किस प्रकार प्रयोग किया जाय, उन्हें शक्ति के रूप में किस प्रकार 
परिवतित किया जाये, इनका मार्ग दर्शन विचारघाराएं हो करतो हैं। किसी भी 
देश को राजव।तिक व्यवस्था तथा आधथिक विकास-उस विचारधारा पर आपा- 
रित रहता है जियका. कि वह देश पालन करता है । विचारधारा देश को एकता 
घनाये रखने में भी संदायक होती है'। सावियत सध मे कई ' राष्ट्रोयलाएं निवास 
ढंरती हैं, किन्तु साम्यवादों विचारधारा उन्हे एकता के सूत्र में पिरोये हुए है । 





/ व्यक्तिगत एवं राष्ट्रीय आचरण ओर व्यवह्वार का भी विचारधाराणों' द्वारा 

» निर्धारण होता है। क्या वाद्धनीय है, बया ध्याज्य है, यह सब' विंचारधाराबो के 
सिद्धान्त सूत्र का जाधार मानकर सोचा एवं समझा जाता है 4 अन्य धब्दा में, 

“' सरश्छे-बुरे का नर्णय करने के लिये विचारघाराएं नेतिक माप-दण्ड प्रदान करतो 
 हैं। फासोवाद, वात्सीवाद, साम्यवाद आदि विचारधाराएँ ' कहाँ तक भच्छी या 
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बुंरी हैं, हम लोकदान्विक विद्धाल्दों के आधार पर हो कह सकते हैं मरयोर्ति 
६ लाकवान्विक विवार-पूत्र हो हूनारे विस्तत कर आवार हैं। इठ्ी प्रदारं दुधरी 
विचारधाराएं भो छोकत्मास्व्रिक विद्यारपाराबं की समीक्षा करदो हैं। | 


बअच्वर्धद्रोष राजवोति के विकास में विवारबाराओं का विशेद गोगदाद 
रहा है । विश्व में जो भो प्रवति एवं विष्डव हुए हैं, उनके पोछे कोई न कोई 
विदारधार रही है। मध्य युग में पर्ममक युद्ध, फ्रान्स कौ क्रान्ति, रूस की 
ऋान्ति आदि विवारधाराओं से ही प्रेरित थों । आज को विदारघाराएं किठी 
एक राष्ट्र की सीमाओं तक ही सोमित नहीं रहतो, थै राष्ट्रीय सोमानों को लॉश- 
कर अन्य राज्यों के लोगों को प्रभावित करती हैं। साम्पवाद, पु णीबादी» 
लोकतन्व, छोकतान्त्रिक समाजवाद किसो एक देश की हो धरोहर नहीं हैं, ये 
पूर्णतः अन्तर्यट्रोय विवारघाराएँ हैं। सामान्यतः यह मादा जाता है कि यदि 
राज्य में राष्ट्रीय द्विंतों का कोई विश्वेव संपर्ष नहों है, तद एक ही विदारधारा के 
समर्थक राज्यों में अन्तर्राट्रोय सहयोग स्वामाविक है। इसो प्रकार अस्तर्राष्ट्रीय 
राजतोति में परस्पर-विरोधों, स्पर्वा-जोब विवारघाराओं ने संदव तनाव एवं 
संबर्ष का प्रोत्पाहित किया है। द्वितोप विश्व युद्ध के उपरास्त द्योत-युद्ध के 
प्राडुभाव एवं विक्राद् में पुजोवाद ओर साम्यव(द के परस्पर-विरोश को प्रमुख 
भूमिका रही हैं ) आक्रामक विवारघाराएं ज॑से फासीवाद, नात्सीवाद, साध्यबाद 
- विस्तारबाद ५९ नोवित रहो हैं, जिन्होंने अन्तर्राट्रीय राजनीति में कई संकृद 
उत्पन्न किये हैं । 352 


विदेश नीति के सन्दर्भ में प्रोफेपर हेन्त मॉरगेन्ची (छ8॥8 3. 0960 

7 ७80) ने विचारघाराओं के दो प्रमुक्ष कार्यों का उल्लेख किया है। प्रएम, 
'विवारघारामें राष्ट्रीय हैँ औौर इप प्रकार आवश्यक हितों को श्रेणी में आदी 
हैं । ये राष्ट्रों को सास्क्रतिक धरोहर होतों हैं, जिनकी सुरक्षा एवं संरक्षण के लिये 
देश थुद्ध कंएनै के छिये भो तत्वर रहते हैं ॥ 962 में भारत-चीन युद्ध; 955 
और 97 में भारत-पाक युद्धों के समय हमारे नेतृरव ने समय-समय पर ६सी 
विचार की पुनरावृत्धि की,कि हम पर ये युद्ध थोपे गये ये ठथा हम अपने उद्दँ इय, 
संस्कृति, जोवन-पद्धति को रक्षा के लिये सद कुछ करने को तत्पर हैं । वात्तव 
में यह सत्य भी है । भारत ने ये युद्ध किन्ही आदश्यों की रक्षा के लिये, विल्ताएं- 

बाद और संविकवाद के विरुद्ध लड़े । ! 


00००४ ००४३६ 9 [7ध9०0०7००४| एणरलिव, ... -.., ६ _६ 


है. 
ए 


एक दूसरे तत्व की और ध्यान आकषित करते हुए प्रोफेसर मॉरगेन्यो का 
कहना है कि आजकल की विदव राजनीति में राज्य विचारधारा का प्रयोग भारवरण 
कै रूप में अपने गलत विचारों और कार्यों को छुपाने के लिये करते हैं । इसलिये 
माण की अन्तररोष्ट्रीय राजनीति में कथनी बौर करनी में व्यापक अन्तर दुष्टि- 
गोचर होतां है। इंग्लेण्ड ने प्रथम एवं द्वितीय बिदव युद्धों को शान्ति एवं विषय 
में मात्म-निणय तथा छोकतान्त्रिक शक्तियों को सुदर्ढ करने की बात कही थी 
लेकिन यह भुलावा था । यह सभी जानते थे कि इंग्लेण्ड साम्राज्यवादी देश था 
तथा,धपने उपनिवेद्यों में लोकतन्त्र सिद्धान्तों का ही गला घोंठ रहा था। लेकिन 
फिर भी अपनी नीच नीतियों पर आवरण डालने के लिये विचारधाराओं का प्रयोग 
किया गया। शान्ति के छिये भयानक विश्व-संहारक अख्त्र-शस्रों के निर्माण की वात 
कहना, छोमतन्त्र की रक्षा के लिये वियतनाम में निरन्तर अमरीकी वम्ब बरसते 
शहना, भस्‍्तर्राष्ट्रीय सहयोग के लिये पूर्वी ग्रोप के राज्यों में रूस का समय: 
समय पर हिसात्मक हस्तक्षेप इसी श्रेणी में आते हैं । बहुत से राज्य, अपने कुकर्मों 
पर विषारधाराओं से सफेदी करने का प्रयत्न करते हैं। , अर 





उपरोक्त तथ्यों से स्पष्ट है कि वास्तविकता को समझने के छिये आज के यंग 
में विचारधारातों का कितना महत्व है तथा उनका कध्ययत कितना आवश्यक 


हो गया है । 


प्रस्तुत पुस्तक में केवल आधुनिक विचारधाराओों का ही सामावेश किया 
गया है। ये समस्त शाघुनिक विचारधाराएं या तो समाजवाद के' विभिन्न 
सम्प्रदाय हैं या किसी न किसी रूप में समाजवाद से सम्बन्धित हैं। समाजवाद 
ही इन सभी विचारधाराओं में सामान्य सूत्र है। राजनीतिक चिन्तन के इतिहास 
में क्राज के युग को समाजवादी युग कहा जाय तो अदिश्ययोत्ति न होगी । &ाछ- 
बल . प्रश्येफ व्यक्ति तथा प्रत्येक राज्य किसी मन फिसी' पक्ष थो, लेकर 
समाषवादी है । 
"० आरतोय छोकतन्त में घर्मं पर सबसे प्रवल् प्रहार हुआ है । घंसे हम घर्म- 
निरपेक्षता के हामी हैं, लेकिन सामान्यतः हमारी धर्म-निरपेक्षता गेर-घामिक है । 
अ्वेक्षणिक संस्थाओं में भी घम-सिद्धान्तों की शिक्षा को हम धर्म-निरपेक्षता पर 
न्योछावर कर रहे हैं। हम यह भूल जाते हैं कि लोकतान्त्रिक व्यवस्था की सफलता 
नागरिकों के नेतिक स्तर पर निर्मर करती है॥ तथा इस 'नेतिकता को घर्म- 
सिद्धान्त ही प्रदान कर सकठे हैं। हमारे सामने सदसे वड़ो संकट “चरित्र संकट? 
(5 ० सश३०००) है- जो हमारी राष्ट्रीय प्रगति में बहुत बड़ा रोढ़ा 
माना जाता है। छब तक हम धर्म-सिद्धाल्तों की महत्ता को नहीं समझते तब 


कु 


ड़ 


तक गह कहना अतिधमीक्ति न द्वोगा कि गांधीवाद का अध्ययन हमारी दोक्षणिक 

संस्थाओं में -अध्यन्त आवश्यक है । गांधीयाद के भतिरिक्त सम्भवत्त: ही कोई 

ऐसा बाद' हो जिसमें नागरिकों के नेतिक-स्तर तथा आत्मन्बछ की अभि:- 
पूद्धि करने की क्षमता हो । इसलिये, भारत में ही नहीं, अपितु जहाँ प्र भी 

सोकतान्त्रिक व्यवस्थाएँ हैं, यांघीवाद के अध्ययन की अवहेलया करना, भरिद 

संकट में वृद्धि करना हो होगा। * 


हिन्दी भाषी पाठकों के छिये अच्छी पाठ्य पुस्तकों फी मति आवदगफतां 
है। सम्भवतः यह कहना अनुचित न होगा कि हिन्दी भादी लेखकों ने इस उत्तर# 
दायित्व का पृर्ण निर्वाह नहीं किया है। अंग्रेजी भाषा में कुछ पुस्तकें अवश्य' ही 
उत्तम हैं। एलेग्नेन्डर ग्रे, कोल, क्लात्की, फ़ान्सिस कोकर, जोड़, सेबाइन, 
शैटिल आदि के यन्य महत्वपूर्ण हैं। अंग्रेजी में लिखे गये ये ग्रन्थ हिन्दी भांषी 
दाठकों को ऋष्यन्त उपयोगी होते हुए भी स्तर से ऊपर झबद्य हो प्रतीत होंगे। 
मे ग्रन्थ पढ़े जाये, इसलिमे इनमें से बहुलों का हिन्दी में अनुवाद भी हो चुका 
है । किन्तु हिन्दी अनुवाद सामान्यतः इतने विलष्ट हैं कि समस्या कौ सुलक्षाने 
के स्थान पर इन अनुदित पुस्तकों को समझना हो एक समस्या बन-गया है | 
प्रसतुत्त पुस्तक की रचना में यह भी एक उद्देंइय रहा है. कि इन श्र लेखकों के. 
विचारों को सरलतापूर्वक, साधारण किन्तु उपयुक्त भाषा में प्रस्तुत किया 
जाय । 


पुस्तक की रचना में कई महत्वपूर्ण प्रन्यो की सहायता लो गई है.] इन 

'थों का स्थान-स्पान पर “प्रष्ट-पग”ः (608 ४0१०७) में उल्लेख है), प्रत्येक 
अध्याय से सम्बन्धित विज्ञेषप और व्यापक अध्ययन के लिये सभी अध्यायों के 
अन्त में कुछ पाठ्य-प्रस्थों वी सूची भी दी गई है, जो आवश्यक एवं उपयोगी 
घिद्ध होगी ) किन्तु व्यापक एवं सम्पूर्ण सन्दर्भ ग्रन्थों की सूची इस.पुरतक के 
शन्त में दी गई है। यह सन्दर्भ ग्रन्यों की सूची सम्भवतः सब दृष्टि से पुर्ण है |, 


चूंकि, यह पुस्तक उपयोगी अंग्रेजी ग्रन्थों पर ज्राघारित है, इससे उन ग्रन्थों 
के कही-कहीं अनुवाद करने की समस्या भी उपस्थित हुई । अनुवाद करते समये 
जहाँ बष्छरश:रूपान्तर नहीं हो सकता,वहाँ भाव को ध्यान में रखे हुए अनुवाद, 
किया गया है । जहाँ तक मूल तकनोंकी दाब्दों का प्रश्न है, दस सम्बन्ध में यही 
प्रयत्न रहा है कि ये प्रचलित चब्द पोसे समाजबाद, साम्यथाद थादि जिनसे'पाठक 
पूर्ष परिचित हैं, उन्हें थेंा हो ग्रहण क्रिया जाय । किन्तु विशेष छेब्दों”कों 
खतुधाद न कर हिल्दीकरण किया गया है जेसे---59960985% के लिये ' 
शा 2 2 2 72 को 20. 


ता 


'प्िन्डीकलवाद' (श्रम संघवाद नही), 050॥6 9008]99 को गिल्ड समाजवाद 
(श्रेणी समाजवाद नहीं) का प्रयोग किया.गया है। इसका उदं इय यही है कि 
हिन्दी भाषी पाठक मूछ शब्द से अलग न हृट जाए तथा उनसे अनभिज्ञ न रहें । 


मेरे गुदजन मेरे लिये सर्देव ही प्रेरणा के स्त्रोत रहे हैं॥ इसलिये परमपिता 
परमेश्वर के साथ-साथ मेंने यह पुष्प अपने मुरुजनों को ही श्रद्धाभाव भेंट 
किया है । 


इस पुस्तक की रचना में मुझे अपने गुरू प्रोफेसर ए. वी. माथुर से सर्वाधिक 
प्रोत्साहन मिला है। विभिन्न विचारधाराओं की जटिलताओं को समझने मे उनसे 
मुझे समय-समय पर मार्गदर्शन मिलता रहा, इसके छिये में उनके प्रति अपनी 
श्रद्धा और आभार व्यक्त करना अपना कतंव्य समझता हूँ । 


विजयादशमी 
अक्टूबर १7, 972. धर्म नारापण सिर 
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सम्ााजवाद 
प्रारम्भिक एवं सामान्य विवेचन 


समाजवाद उन्नीसवीं दताब्दी के उत्तराद्ध में वहुचावित तथा बीसवीं शताब्दी 
के चिन्तन में प्रमुख स्थान रखने वाली विचारघारा है। यह आधुनिक युग का 
दर्शन है, नव-चिन्तकों के लिए प्रमुख आकर्षण है। समाजवादी विचारधारा 
इतनी लोकप्रिय है कि ऊछगभग प्रत्यक व्यक्ति स्वयं को समाजवादी सम्बोधित 
किये जाने में गौरवान्वित तथा प्रगतिश्यील समझता है। प्रतिक्रियावादी एवं 
समाजवाद के दात्रु हिटलर ने भी अपने दर का नाम 'राष्ट्रीय समाजवादी दल? 
(रशा००४ ६००४४५६४ ए2(9) रखा था । 


लूगभग सभी लोग इस बात में विश्वास करने छगे हैं कि आज के युग में 
राज्य को कल्याणकारी बनाने के लिये समाजवाद के अतिरिक्त कोई अन्य मार्ग 
नही है । रेमान्ड ऐरॉन (४. छे४४ग०॥0 8707) ने लिखा है कि पश्चिम में 
समाजवाद का एक अआन्ति (7७0) के रूप में अन्त हो गया है एवं यह 
चास्तविकता का अंग है ! पंडित जवाहरलछाछू नेहरू जब एक बार अमेरिकी 
यात्रा पर थे, कल्याणकारी गतिविधियों के संदर्भ में यह कह कर कि अमेरिका 
कई समाजवादी राज्यों से अधिक समाजवादी है, श्रोताओं को भाइचय में डाल 
दिया । निदचय ही आज प्रत्येक व्यक्ति तथा राज्य किसी न किसी दृष्टि से 
समाजवादी है। यह बात आज हो सही नही है किन्तु उचन्नीसवी धात्ताब्दी के 
अस्त में ही सर विलियम हरकोर्द (5॥ ए४॥॥७४ प्र॥००एा) ने घीषणा की 
थी कि “अब हम सब समाजवादी हैं” ॥2 


समाजवाद की व्याख्या : एक समस्या 

समाजवाद बया है ? समाजवाद के कौन-कौन से तत्व हैँ ? इन प्रश्नों का 
कोई सामान्य या संतोषजनक उत्तर नहीं दिया जा सकता । समाजवाद एक 
सिद्धान्त प्रणाली के रूप में जितना छोकप्रिय है उतना हो अनिदिचत है| समाज- 





4... 4च०॥ रत, े., प्रतच ऐट्ऑआण> ० परत» एक, प्रत्द+क०9०, 954, 9. 355. 
2. (7०थ्य0, 2. &. ए... पु॥6 कष्वाणल ० 5054॥509, 9 70]. 
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वाद का अर्थ और विशेषताओं की व्याशया अनेक चिन्तकों और विद्वानों ने की है 
लेकिन वे इस विपय पर एकमत नहीं हैं। यदि उनमें सहमति है तो सिर्फ 
इस बात पर कि समाजवाद की अन्तिम या निश्चित व्याख्या नहीं हो सकती । 
वे समाजवाद को परिभाषित करने की जोखिम नहीं ले सकते | समाजवाद की 
व्याख्या एक समस्या बन गई है । 


समाजवाद की व्याख्या स्पष्ट या सही ढंग से नहीं हो सकी या नहीं हो 
सकती । इसके निम्नलिखित कारण दिये णाते हैं) :-- 


प्रथम, समाजवाद दाब्द का एक विचारधारा और राजनीतिक आन्दोलन, 
दोनो के ही रूप में प्रयोग किया जाता है । 


द्वितोय, समाजवाद सिर्फ एक विचारधारा मात्र नही है। यह एक भादर्श, 
एक दर्शन, एक विश्वास, एक जीवन प्रणाली आदि सभी रूपों में प्रयुक्त होता 
है । जोड (0. 8. 0४, 7040) के अनुसार समाजवादी दर्शन को पूर्णतः या 
मुख्यतः राजनीतिक समझ लेना त्रुटि होगी । इसका राजनीत्तिक एवं आथिक 
पक्ष एक दूसरे से घनिष्ठतापूर्वक सम्बन्धित है । “इसके केवल राजनीतिक पक्ष 
का विवरण देना न केवल अव्यावहारिक है अपितु अवांछनीय भी” 4 वास्तव 
में आज यह प्रइन नहीं है कि समाजवाद क्या है किन्तु यह कहना चाहिये कि 
समाजवाद बया नहीं है । 


तृतीय, समाजवादी बहुत से परस्पर-विरोधी सम्प्रदायों मे विभक्त हैं । ये 
सम्प्रदाय अपने लक्ष्यों और पद्ठतियों में एक दूसरे से सर्वदा भिन्न हैं। इन 
विचारधाराओं के अलग-अलग स्पष्ट नाम हैं जसे सिल्डीकलवाद (5990]०का»॥); 
गिल्ड समाजवाद (5ण6 $0०ंशॉ$ए), अराजकतावाद (8॥ध००४७), 
साम्यवाद (000००॥४४ए) आदि । इन सम्प्रदायों के कई प्रवक्ता हैं 
और प्रत्येक प्रवक्ता के हाथों में समाजवाद भिन्न चिद्धान्त प्रतीत होता है । 
इस प्रकार हमारे सामने समाजवाद के अनेक भिन्न-भिन्न रूप चित्रित होते 
हैं । इन समस्त समाजवादी सम्प्रदायों के कार्यक्रमों, साधवों आदि की दृष्टि से 
यदि समाजवाद के वास्तविक अर्थ तथा रूपों का अध्ययन किया जाये तो यह 


3. इस सम्बन्ध में देखिये-- 
जोड़, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ० 33-34; 


एण्तगात, 0. 8. 8... 7]6 एणएः० ण॑ 5०टंगा5ए, छ 400: 
0789, #॥०पब्यावैं57,.. 76 5०लगीजच प्रसबधछ ०, 9. 7-2. 


4. जोड़, जाघुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ० 35 
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कहे सक॑ना प्रायः असस्भव हो जायेगा कि वास्तव में समाजवाद क्‍या है 
तथा किस विचारधारा, आन्दोलन या नीति को समाजवाद कहा जाय | सभी 
अपने-अपने सप्राजवाद के वास्तविक होने का दावा करते हैं । 


चतुर्थ, समाजवाद के समर्थकों की संख्या लगभग असीमित है। इनके द्वारा 
इस विचारधारा की इतनी व्यापक और बृहद सामग्री प्रस्तुत की गई है कि 
विशुद्ध समाजवाद क्‍या है, यह बततलाना अत्यन्त कठिन है। संक्षेप में समाजवाद 
ऐसी टोपी बन गया है जिसकी आकृति बहुत अधिक पहने जाने के कारण बिगड़ 
चुकी है ।”!$ 


समाजवाद का सम्बन्ध किसी एक राज्य या महाद्वीप से नही है । प्रारम्भ 
में अवश्य ही यूरोप में इसका प्रादुर्भाव हुआ लेकिन अब यह विश्व-व्यापी 
विचारधारा बन गया है | द्वितीय विश्व युद्ध के उपरान्त एशिया और अफ्रीका के 
देश जेसे-जेसे स्वाधीन हुए, लगभग सभी ने अपनी औपनिवेशिक अर्थ व्यवस्था में 
सुधार करने हेतु समाजवाद का आश्रय लिया । फलस्वरूप एशियाई समाजभाद 
अफ्रीकी समाजवाद, चीनी समाजवाद, भारतोय समाजवाद, अरब समाजवाद, 
आदि कई स्थानीय या क्षेत्रीय समाजवादी स्वरूप हमारे सामने आये। इनमें 
कुछ तो प्रजातांत्रिक राज्य हैं, बहुत से राज्यों में सेनिक तानाझ्वाही है, लेकिन 
सभी स्वयं को समाजवादी कहते हैं। इस परिस्थिति ने समाजवाद के प्रति 
भ्रम में ओर भी वृद्धि की है । 


भारतीय समाजवाद का विवेचन भी आसान नहीं है ॥ भारत का कौतसा 
व्यक्ति या राजनीतिक दल समाजवादी है, तथा किस प्रकार का समाजवादी है, यह 
बताता क्षसम्भव है। भारत के कई राजनीतिक दलों ने समाजवाद को अपने 
कार्यक्रम का मुख्य आधार माना है । यहाँ तक कि भारतीय जनसंघ ने भी एक 
प्रकार से समाजवादी कार्यक्रम स्वीकार किया है। किन्तु इन सभी दलों के 
सदस्य कुछ बड़े-बड़े पू'जीपति भी हैं । बड़े-बड़े उद्योगपति जो आधिक विपमता, 
शोषण, काला-बाजारी भादि में थोड़ा बहुत योगदान देते है, थे भी स्वयं को 
समाजवादी कहते हैं। यहाँ का भूतपूर्व नरेश वर्ग भी स्वयं को प्रगतिशोल 
प्रदर्शित करने के छिये समाजवादी आवरण पहनने में कोई संकोच नहीं करता । 
इन परिस्थितियों के संदर्भ में भारत में समाजवाद व्यावहारिक कार्यक्रम न होकर 
एक नारा या राजनीतिक फेशन बन गया है। एक साधारण नागरिक यह 
समझने में असमर्थ है कि देश में कोन प्रगतिशील है, कौन समाजवादी है । 


5. उपरोक्त, पृ० 34. 
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इसका ताल्ययं यही हुआ कि समाजवाद का अर्थ सुनिश्चित नहीं है। 
सम्भवतः ऑॉसलेंड (0, &, 7९, 07०४७०0) के विचार सही प्रतोत होते हैं कि 
“समाजवाद का न ती कोई निश्चित अर्थ हुमा है, और न होगा भी” 6 
किन्तु फिर भी यह सर्वग्राह्म विचारधारा है । 
परिभाषा 

उपरोक्त परिस्थितियों एवं कारणों से यह तो स्पष्ट है कि समाजवाद की 
कोई निश्चित या सर्व-सम्मत व्याख्या नहीं को जा सकती जो सम्पूर्ण समाजवादी 
घिन्तन का प्रतिनिधित्व कर सके । लेक्षिन इसके साथ यह बात भी है कि 
समाजवाद के कुछ ऐसे तत्व एवं लक्ष्य हैं, जिन्हें अधिकांश समाजवादी 
बांछवीय मानते हैँ। इन आधारो पर कुछ विद्वानों ने इसे परिभाषित करने 
का प्रयत्न किमा है जिससे यदि आंशिक रूप में भी समाजवाद का अर्थ समझा 
जा सके तो विवेचन की समस्या थोड़ी बहुत हल हो सकती है । 

समाजवाद की कई परिभाषाएँ हमारे सामने आती हैं ) पेरिस के एक पत्र 
5 ॥8270 » ने 892 में जब समाजवाद की परिभाषाओं को एकत्र करने का 
प्रयास किया तो छगभग 600 परिभाषाओं का अस्तित्व पाया गया। डोन प्रिफिक्स 
(0० 07708) ने अपनी पुस्तक - ४/४३॥ 8 800थ]50 : 8 89 ए908४07 
(924) - में समाजवाद की लगभग 26! परिभाषाएं दी हैं। आजकल जिन 
पुस्तकों में समाजवाद की समीक्षा मिलती है उनमें यही कुछ परम्परागत परि- 
भाषाएँ प्रायः देखने में आती हैं। प्रो” ऐली के मतानुसार “समाजवादी 
व्यक्ति वह हैं जो राज्य के अन्तर्गत संगठित समाज को इस दृष्टि से देखता है कि 
बह आयिक वस्तुओं का न्याय संगत वितरण करने, तथा मातवता को ऊँचा 
उठाने में सहायक हो ।”” इसी प्रकार अंग्रेज दार्शनिक व नड रसल (दवा 
॥२७४४९॥) के विचारों को उद्धृत किया जाता है जिन्होंने 'समाजवाद को भूमि 
तथा सम्पत्ति के सामाजिक स्वामित्व का समर्थक बताया है ।”” एनसाइक्लोपी- 
डिया ब्रिदेनिका (270४८०००९०४४ 870807०2) की बहुचचित परिभाषा 
के अनुसार-+- 

“समाजवाद उस नीति या सिद्धान्त को कहते हैं जिसका 
उद्देइय एक केन्द्रीय छोकतम्त्रीय सत्ता द्वारा प्रचलित व्यवस्था-की 
अपैक्षा घन का उत्तम:वितरण एवं उसके अधोन रहते हुए घन का 


उत्तम उत्पादन उपलब्ध करना है ॥7 
! 





है, (४०%४स्‍9799, 2 &. 7२., [76 एएणए7० ॑ 5०लंब$चा, 9. 700 

32, $02थी5व ॥$ ऐ88 9009 0609 शी सृचाड 38 $०८ए०)व॥४ 0५ (९ 
बा07 ० धार स्थाएबा पटवाण्सबार0 30०७३ लाल ठ00004 286 
१20] मन एक एड फल््श्० ब 82667 970602०[0व ० प्रष्थध (47 एन 
पार्लर”, 
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इनके अतिरिक्त कुछ प्रसिद्ध समाजवादी तथा विद्वानों के विचारों को 
देना अधिक उपयुक्त होगा। 
इंग्लैग्ड के प्रसिद्द समाजवादी राजनीतिज्ञ रेमजे मेकडोनेश्ड (०. एशाउइ27 
श |्रष0 (0080) --- 
“सामान्य रूप से समाजवाद की इससे अष्छी परिभाषा नहीं 
हो सकती कि समाजवाद का उद्दंदय समाज के आथिक तथा भौतिक 
शक्तियों का मानवीय शक्तियों द्वारा संगठन एवं नियन्त्रण करना 
है।! 8 
डगलस जे (00085 उ99) 
“समाजवाद का अर्थ है कि प्रत्येक मानव प्राणी को सुख तथा 
अन्य बाते जो जीवन को मूल्य प्रदान करते हैं, का समान अधिकार है; 
और इस अधिकार से युक्त विद्व-समाज या उसके निकट पहुँचना 
सामूहिक, सामाजिक, न कि सिर्फ व्यक्तिवादी तरोकों से अच्छी 
तरह उपलब्ध हो सकता है ।? ? 


एलेफ्जेग्डर ग्रो (७॥0४800९४ 6799) 

“बिना किसी परिभापा का सुझाव देते हुए, समाजवाद के 
अन्तर्गत हम वह सब स्वीकार करते हैं जो न्याय या समानता की 
भावना से प्रेरित, वर्तमान विश्व की बुराइयों से भावातुर होकर उत्तम 
विद्व की प्राप्ति, सुधारों से नहीं किन्तु विध्वंसात्मक (विध्वंस का 
शाब्दिक एवं तटस्थ रूप में प्रयोग) साधनों हारा -- या बदि प्राधथभिकत्ता 
दो जाये तो समाज के स्वरूप एवं ढाचे में मूलभूत परिवर्तन करे ॥!१ 0 





8 7२० एथाहा  वरत्मरंधणा ण॑ इ$०तंडजा व्थ्य 06०. हाँ [व 8थालावोी 
(धाव$ एड 40 2705 3६ (९ एणाउ्यंइजां० ता पल पाबाधाब! 6९००000॥0 
गगिए6$ 0 8०6९५ ब74 एथंए ००0॥70! 59 (6 #0फ्थणथा किएटड," 
छब0539 2/4९700736 ३3., 5029$0 : ट6॥| ब०वे (0750 घ८४४७०, 9. 60. 


9. ४उ०लंभ्रा+ए प्रथ्वात १४6 छ228/ 088 6४27५ #एच०४. एशंग2 249 धथ 
€व५३॥ ग्रह (0 ॥3777९55 8700 ८7८7 ८१६८ 89ए6$ ४४]७८ ॥0 ॥6, 
जाप धा8॥ 8 एणाव $०संध लाआग्राए8 5 री800 टथ्या 906४ 920 8८४]- 
९९४६6, 07 8॥907040060, 9५ ९०॥॥८ला९ए९, ३००३, 850 ॥0: 3०६ 80ए008- 
58, चाल्था055.7" 

३39, 000983$5, 5०ले'र5फ 9 6 कफ 50लंलए, 9. 2. 

0, छ07 06 ए/टडथ्जा,.. हद्वरणर, _ ज्योंति०ण ए82९०॥98 (20 48 टएटा इ6- 
चाणढाजए 406503009%5 8 प्रटीशा।0०0, ४८ आ9॥ 3०८९७ 3॥ छ0०, एा86५ 
089 3 935$07 607 |05606 0 ध्पूप्रथाज, 6 फू & इध्यआए८7९55 ६0 
पा ससा$ 60 प$ ए56ग: ज्रणात, इध्टाए & फैटाटा ०70, 00 एफ 
जब 06 7९०77, 00६ ऐड ऋतज एण इएफए्थरडाएय, (प्रांगढ 6 छर074 9 
७5 वर्धा 299 ग्रधच्णाावं इव्य०)-ण हम ॥ ४ छाट॑दा60, 5५ 8 
पएचक्‍4760०8 ४86 ॥9 (6 ग्रड/एणा6 350 इशएटॉण6ल 0 ३०९ह७, 
0789, #6:३घ४९ 778 5०९45 १7405, 9 2. 
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कोल (९, ७. पर, 0००) 

“समाजवाद से मेरा तात्पर्य उस साम्राजिक व्यवस्था से है 
जिसमें मनुष्यों का विरोधी आिक वर्गों में विभाजन नहीं होता, 
किन्तु लगभग सामाजिक और आधिक समानता की दप्याओं के अन्तर्गत 
साध-साथ रहते हैं, तथा सामाजिक कल्याण को अभिवृद्धि के लिये 
उपछब्ध साधनों का सामान्य प्रयोग करते हैं ।!!! 


समाजवाद की उपरोक्त परिभाषाओं से स्पष्ट है कि समाजवाद की कोई 
सुनिश्चित, स्पष्ट तथा संतोषप्रद परिभाषा नहीं हो सकती । इनसे समाजवाद 
को संकीर्णता या व्यापकता का अनुमान छगावा असम्भव है । जब पिडनी वेब 
(8070९9 9४८७७) मे कहा कि “'समाजवाद जनतात्रिक आदर्श का आधिक 
पहलू है,”!72 इसके अन्तर्गत सब कुछ सम्मिलित किया जा सकता है। कुछ 
परिभाषाएं व्यापक होते हुए भी सम्राजवाद के सम्पूर्ण पक्षों का समाविश्व नहीं 
कर पायी हैं। ये साम्पवादी-समाजवाद को सामान्यतः अपने क्षेत्र में सम्मलित 
नही करती । सम्भवतः साम्यवाद को क्रास्तिकारी और अधिनाग्रकवादी 
व्यवस्था माद कर इसे अलग हो रखा गया है! साम्यवाद का स्वकृप झा 
भी क्‍यों न हो उसे समाजवाद के अध्ययन से अलग नहीं किया जा सकता। 
इसलिए ऐलेक्जेन्डर ग्रे के अनुसार समाजवाद की सभी परिभाषाएं बड़ी धुमिछ 
आशा प्रस्तुत्त करती हैं। इनमें मू्ंता, उचलापन, संकीता, विरोधाभास सब 
कुछ है । कुछ परिभाषाएं अवश्य ही आश्चिक प्रशंसनीय हैं ॥!३ 


समाजवाद के सेद्धान्तिक आधार (तत्व एवं विशेषताएं)--- 

जब परिभाषाओं से समाजवाद की पूर्ण एवं संह्दी अभिव्यक्ति नही हो सकती 
तो समाणवाद को केसे समझा जा सकता है ? इसके दो ही मार्ग हो सकते हैं । 
प्रथम, समाजवाद के विभिन्न तत्वों को स्पष्ठ करना। द्वेंसरे, समाजबाद के 
विकास तथा उसकी विभिन्न धाखाओ का अध्ययन करना । 





व॥, "फछछ ४०संग्रोडक ॥ खाह्ा व गिया णैँ उतलंगज वध काका प्राष्य. थयाव॑ 
छर्फल्यए ० गण शंवध्प 490. ०फण्शणएड १९०४०फक्रंए. ९०55९४, 074 
]५26 08867 एए66६/. ए०७ंत/ंगरड ण॒ इ997ए०रं्रवा८. 5०टंब!_ ब्रण07 
€ए०णाए०फए व्यूण्बा।/,. पच्माए ंघ ९0णणा०ए पल. ग्राल्चए5. धड्क #6 00 

>+ धर सध्याए5 ण॑ जराणागाए़ इ०्संबी छगिर". 006 0. 90. प्र, 
वम्नह झाफ्रफ्रॉर० (35४ [छा 5०लंडआ॥$ए७, 9. 7. 

42. "इएटॉंबीशा 3$ है €एण््रण्गार अंत ण॑ वृल्याण्कथांट इंबब्या 80769 

"ए००४७, प्रण्गव0 89 (7०अंचत उंध प्श० फषपणर ण॑ इशारा, 9. ॥0. 


43, 974५, 26030465, 86 3०लंगाक प्रशबधात09, 779. ॥2. 


7 


जो कठिनाइयां समाजवाद को परिभाषित करने में है ;उन्ही ते समाजंबादें 
के प्रमुख तत्वों को स्पष्ट करने में भी उलझने प्रस्तुत की है। जब समाजवाद के 
प्रमुख विषय पर कोई एक मत नही है तो किस समाजवाद की विशेषताओं का 
उल्लेख किया जाये ? कई बातो में समाजवादी सम्प्रदायों में सहमति नहीं है; 
कुछ वातों में वे परस्पर विरोधी भी हैं । फिर भी इतना सब होते हुए “समाजवादी 
आधार” को किसी सीमा तक समझा जा सकता है क्योकि इन सभी में कुछ 
ऐसे सामान्य तत्व हैं जो एक धागे की तरह सभी समाजवादी मोतियों को 
विरोये हुए हैं। क्रॉसलेंड के शब्दों में--- 


“सनी प्रकार के विविध एवं विचित्र समाजवादी सिद्धान्तो में जो 
समान स्थिर तत्व है वह यह है कि समाजवाद में कुछ नंतिक मूल्य एवं 
आकाक्षाएं निहित हैं। व्यक्ति स्वयं को समाजवादी इस छिये कहते 
है क्योकि वे इन आकांक्षाओं में स्वयं को भागीदार समझते है, यही 
अलग-अलग समाजवादी विचारधाराओं में कड़ी के समान हैं ॥!!74 


सभी समाजवादी चाहे वे किसी भी शाखा से सम्वन्धित क्यों न हों, निस्त- 
लिलित वात्तीं को अवश्य स्वीकार करते हैं :--- 


समाजवाद व्यक्तियो की अपेक्षा समाज पर अधिक बल देता है। सामाजिक 
हितो की अपेक्षा व्यक्तिगत हितों की महत्ता कम होती है । व्यक्तिवादिता के स्थान 
पर सामाजिकता को प्राथमिकता दो जाती है 4 


समाजवाद पूजीबादी व्यवस्था को समाप्त करना चाहता है वयोकि यह 
व्यवस्था-- 
(0) सामाजिकता, सामाजीकरण आदि का विरोध करती है ; 
पर) श्रमिक तथा अन्य दलित वर्गों के शोषण में सहायक होती हैं ; 
(॥॥) व्यक्तिगत लाभ का समथथंत करती है; 
((ए, एकाधिकार की भावना को प्रोत्साहित करती है, जिससे राष्ट्रीय-सम्पत्ति 
कुछ ही व्यक्तियों या परिवारों में संचित एवं सीमित हो जाती है, भादि । 


स्पर्दा की भावना का विरोध 


समाजवादी स्पर्दधा को च्यक्तियादी एवं पू जीवादी व्यवस्थाओं का एक दुगुण 
समझते हैं । स्पर्धा में धनिक अधिक घनी त्तथा निर्धन अधिक निर्धन होता जाता 
है। समाजवादी स्पर्डा कै स्थान पर सहयोग की भावना का समन करते हैं । 


३44 एाण्ावफत, ० 3.2. प्रवाह क्‍णाणाढ ० 50लशांड0, ए. ॥0[. कं 


निजी सम्पत्ति का विरोध ह 

सभी समाजवादी व्यक्तिगत सम्पत्ति (एप४4० श०एशा३) को असमा- 
नता और शोपण का मूल कारण मानते हैं। यही परूजीवादी व्यवस्था और 
समाज की अपेक्षा व्यक्ति को महत्ता प्रदान करती है ॥ इसलिये समाजवादी निजी 
सम्पत्ति में एकाधिकार तथा असीमित संचय का विरोध करते हैं। वे व्यक्तिगत 
सम्पत्ति के दुगु णों को दुर करने के लिये उसके नियन्त्रित, मर्यादित और सामाजी- 
करण के पक्ष में हैं। 

समाजवादी आधिक व्यवस्था की स्थापना के लिये इस विचारधारा के सम- 
श्रकों का विचार है कि-- 

() उत्पादन ओर वितरण के साधनों पर व्यक्तिगत नियंत्रण को हठाकर 
राज्य का नियंत्रण तथा उत्पादन के सभी खण्डों का राष्ट्रीय-करण 
व सामाजोकरण चाहते हैं । 

(॥॥) उत्पादन सामाजिक आवश्यकता के आधार पर होना चाहिये । 

(॥)) व्यक्तिगत लाभ की भावना के स्थान पर सामाजिक सेवा का सिद्धान्त 
स्वीकार किया जाना चाहिये । 
समानता में विश्वास 

समानता समाजवाद का सूछ मन्त्र है । समाजवाद वास्तव में समता की ही 
मांग का दूसरा नाम है। इसका तास्पयं यह है कि सबको अपनी प्रगति के समान 
अवसर प्राप्त होने चाहिये । यह विषमता की उन अवस्थाओं को दूर करना 
चाहता है जिसमें 'कुछ व्यक्ति बिना परिश्रम किये ही ऐश-आराम का जीवन 
व्यतीत करते हैं तथा समाज के अधिक व्यक्ति परिश्रम करके जीवन की आव- 
इयकता के साधन भी नही जुटा पाति । 

डगलस जे (000६888 789) के अनुसार राजनीतिक समावता तो 
जनतान्त्रिक व्यवस्था का अंग होती ही है। समाजवाद में आथिक समानता 
अधिक महत्वपूर्ण है। आध्िक समानता का तात्पर्य सामाजिक न्याय तथा 
समाज में कम से कम असमानता है ॥75 


राज्य का कायं-स्षेत्र 

समाजवादी समर्थक व्यक्तिवादी एवं यदुभाव्यम्‌ (7.े5९८-7शआंप०) नीति 
के विरुद्ध हैं। वे पूजीवादो व्यवस्था के दोषो को दूर कर सामाजिक, आधिक, 
राजनीतिक ल्याय की स्थारना चाहते हैं ॥ इसके लिए आर्थिक विकास आवश्यक 
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है । आधथिक विकास सुनियोजित ढंग से होना चाहिये । सामाजिक हित में 
समाजवादी इन सभी कार्यों का उत्तरदायित्व राज्य पर छोड़ते है। इसलिए 
समाजवादी व्यवस्था का केन्द्र राज्य है। ये राज्य के व्यापक कार्य-क्षेत्र का 
समर्थन करते है:। 


समाजवाद की विशेषताओं के सन्दर्भ में यह समझ लेता आवश्यक है कि 
जिन ततर्थों का ऊपर उल्लेख किया गया है उन पर समस्त समाजवादी सम्प्रदाय 
सहमति व्यक्त करते हैं लेकिन वे किप्त पक्ष का कहां तर्क पालन करते हैं, उनको 
किस अंश तक महत्व आदि देते हैं, इनमें बहुत कुछ अन्तर है । पू जीवाद, निजी 
सम्पत्ति तथा स्पर्दा का जितना प्रवल विरोध मावसंबादी, समाजवादी, 
धराजकतावादी करते हैं उत्तता फेबियनवादी, गिल्ड समाजवादी, राज्य समाजवादी 
आदि नही करते ' इसी प्रकार माकसंवादी-साम्यवादी उत्पादन व वितरण 
के समस्त साधनों पर राज्य का पूर्ण नियंत्रण स्थापित करना चाहते हैं किन्तु 
जनतान्त्रिक समाजवादी एक प्रकार की मिश्चित व्यवस्था स्वीकार करते हैं । 
ऐसा अन्तर समाजवादी शाखाओं के प्रत्येक क्षेत्र में दृष्टिगोचर होता है । 


साध्य एवं साधन 

समस्त समाजवादी ध्ाखाओं में मुल्यतः सेद्धान्तिक अन्तर साध्य एवं साधनों 
के विषय में है। मार्सवादी-समाजवादियों तथा अराजकतावादियों का उद्द इय 
शोषणरहित वर्ग-विहीन समाज की स्थापना करना है जिसमें राज्य का अस्तित्व 
समाप्त हो जागेगा । हालांकि साम्यवादियों एवं अराजकतावादियों भें राज्य के 
महत्व के विषय में गम्भीर मतभेद हैं किन्तु अन्य समाजवादी सम्प्रदाय राज्य 
के महत्त्व को स्वीकार करते हैं । वे राज्य की समाप्ति की बात नहीं करते | 


, समाजवादी उद्दृध्यों की प्राप्ति में भी इनमें गम्भीर मतभेद है। साम्यवादी 
बर्ग-संघर्ष एवं क्रान्ति में विश्वास करते हैं। अराजकतावादी और सिन्‍्डीकल 
समाजवादी भी इस सम्बन्ध में साम्यवादियों के ही निकट हैं। किन्तु जितने भी 
विकासवादी जनतात्रिक समाजवादी हैं वे रक्त क्रान्ति में विश्वास नहीं करते ) वे 
समाजवाद की स्थापना शान्तिपूर्ण जनतान्त्रिक साधनों से ही करना चाहते हैं । 


समाजवाद का विकास 


मानव इतिहास के प्रारम्भ से अब तक समाज ,में असमानता, आथिक 
विषमता तथा मनुष्य द्वारा मनुष्य का शोपण किसी न किसी रूप में रहा है | यह 
स्थित्ति राजनीतिक चिन्तकों द्वारा बालोचना का प्रमुख,विपय रही है । उन्होंने 
निर्षन वर्ग के श्योषण एवं सामाजिक और आधिक विपमता के कारणों का 


0 


उन्पूलन कर उनकी दशा सुधारने के लिए समय समय पर सुझाव दिये हैं। 
अन्यायपूर्ण परिस्थतियों में सुधार के लिये विचार या कार्यक्षेत्र मे जो कुछ भी 
किया है वही से समाजवाद का आरम्भ होता है ॥० इस ब्राघार पर समाजवादी 
सिद्धान्तों के पूर्ण इतिहास का क्षेत्र बड़ा व्यापक होगा । इस में प्राचीन काल से 
लेकर वर्तमान तक भिन्न-भिन्न समय के अनेक लेखों और अनेक विचारघाराओं का 
कुछ न कुछ समावेश करना पड़ेगा । 


एलेग्जेडन्र ग्रे (8८४0८८ 799) ने अपनी पुस्तक!? में समाजवादी 
परम्परा का उदभव प्राचीन काल से मानकर विचारकों की एक छम्बी शृंखला 
का उल्लेख किया है। भ्रे के अनुसार प्राचीन यहूदी परम्परा में भी समाजवादी 
लक्षण देखने को मिलते हैं। यहूदियो के धर्म प्रत्थ ओल्ड टेस्‍्टामेन्द (06 
65६७806॥0) में उनके सामुदायिक नियम, व्यवहार, रहन-सहन आदि एक 
विभिन्न समाजवादी व्यवस्था प्रस्तुत करते थे | समानता, श्ातृत्व, सामूहिक 
सम्पत्ति एवं खान-पान उस समय यहूदी जीवन को विशेषताएं थीं । 


मूसा ने अपने प्रवचन (]/०६७० ॥.49) में यहूदियों के एक ही छत्रद्धाया 
में रहकर समान स्रोत से भोजन उपलब्ध करने आदि बातों का उल्लेख किया 
हैं ।!8 यहुदियों की एसेनेस (25६567८४) साम्प्रदायिक व्यवस्था भी सामाजीकरण 
पर आधारित थी । इस सम्प्रदाय के सदस्य अपना सर्वस्व समाज के लिये त्याग 
देते थे। एसेनेस के सदस्यों की कोई व्यक्तिगत सम्पत्ति नहीं होती थी । वे 
दिन में जो कुछ धन उपाजित करते थे वह सम्प्रदाय के समस्त छोगों के काम 
आता था ॥2 


सम्भवतः प्लेटों से पूर्व ग्रीस में अरिस्टोफेंस ($8709087८5, 444-380 
8. 0.) ने तत्कालीन सामाजिक स्थिति और उसमें सुधार करने हेतु जो विचार 
व्यक्त किये वे किसी सीमा तक समाजवादी ही थे । अरिस्टोफ़रेन्स ने लिखा है +- 


“बहू शासन जिसके निर्माण की में घोषणा करता हूँ, कि सब 
समान एवं संयुक्त भागीदार होंगे, समस्त सम्पत्ति और आनन्द में, अब 
यह नही चलेगा कि एक घनी हो ओर दूसरा निर्धन, कि एक के बाद 
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ऐकड़ों भूमि--दर तक विस्तारपुर्वक फेड़ी हुई, और दूसरे के पास 
इतना भो न हो कि जिसमें कब्र भी बन सके, कि बुलाने पर एक के 
सेकड़ों नौकर प्रस्तुत हों, दूसरे के पास कुछ भी नहीं, इन सब में में 
सुधार और संशोधन करना चाहता हूं, अब सब सुविधाओं में सब 
स्वतंत्र भागीदार होगे, जहां एक प्रकार का जीवन और एक ही 
व्यवस्था सभी के लिये होगी ।”?20 


प्लेटो (08०0, 427-347 8. 0.) के साम्यवादी विचार भी अधिक 
उमग्रवादी माने जाते हैं। अपनी पुस्तक रिपब्लिक (र८०४०॥७०) में प्लेटो के 
निम्नलिखित विचार समाजवाद की ओर संकेत करते हैं :-- 


“एकता वहां है जहां सुख और दुःख सामूहिक हो, (कथवा पुरे 
समुदाय का हो), जहां सुख और दुख के अवसरों पर सभी नागरिक 
सामान्यतः प्रसन्‍न या दुखी हों । वह अव्यवस्थित राज्य है--जहां एक 
हो घटना पर, आधे नागरिक उल्छसित हो, भ्ाथे धोक में डूबे हों, 
निदचय ही यह अन्तर वहां आरम्भ होता है जहा यह मतभेद हो कि 
यह “मेरा है” और मेरा नहीं 'उसका है? उसका नहीं ॥”24 


प्लेडो के ग्रस्थों में से इस प्रकार के विचार अन्य अनेक उदघृत किये जा 
सकते हैं । 


यह आश्चर्य की बात नहीं है कि पद्िचम के देश, जिनके जत-जीवन पर 
ईसाई धर्म का गहरा प्रभाव रहा है, इस धर्म की शिक्षाओं में समाजवादी तत्वों 
को खोजने का प्रयल करते हैं। वे. बाइबिलू के नवीन भाग न्यू टेस्टामेन्ट 
' (प०छ 7'८४४४९८॥) में ईसा मसीह, अन्य धर्म ग्रुद तथा पादरियों के कथनों 
से यह सिद्ध करने का प्रयत्न करते हैं कि वे मनुष्य की व्यापक स्वतंत्रता, 
समानता, दलित-वर्ग का उत्थान बादि का समर्थन करते थे । वे चर्च-व्यवस्था 
को समाजवादी व्यवस्था कहते हैं ।22 इस सम्बन्ध में व्लीमेन्ट एलेक्जेन्ड्रिया 
(0॥६श००६ ० #०58४74773), सन्त एम्ब्रोस (847॥ #॥०7०४०), सन्त 
टॉमस एकघना (5भात प॥०0त8$ &ववथुप्रां०४5) आदि के नामों का उल्लेख 
है 20, _ 9799, 6 + (१७८०), 706 50०8॥88 (780909, 79. 25:26. 


799 , 9. 77 
22. ॥9७4., 99. 38-45 


42 


किया जाता है ।22 संत एकचवा ने व्यक्तिगत सम्पत्ति का समर्थन दो किया 
लेकिन वे इसका प्रयोग जनहित में एक 'ट्रस्टा (770७) के रूप में करने के 
पक्ष में थे । इस सन्दर्भ में सिर्फ यही कहा जा सकता है कि यहुदियों की 
व्यवस्था को छोड़कर अन्य घाँमिक व्यवत्थाओं या स्रिद्धान्तों को समाजवादी 
कहना उपयुक्त नहीं प्रतीत होता । फिर तो भारत में बोद घर्म, एवं जन पर्म से 
सम्बन्धित और व्यवस्थाएं भी समाजवादी थीं। “प्रत्येक धर्म की शिक्षाएँ 
मानवतावाद पर आधारित हैं किस्तु उसे समाजवादी, जेसा कि हम भाज समझते हैं, 
महीं कहा जा सकता । उन्होंने धर्म को समाजवादी नहीं किल्‍्तु आध्यात्मिक 
व्यास्या की है । 

सोलहवीं दताब्दी में टॉमस मोर (7॥0फ 85 (०१०, (478-7585) ने 
अपने समय के सामाजिक, राजनीतिक और भाधिक स्थिति का सजीव बित्र 
प्रस्तुत किया है । मोर ने निर्धन वर्ग की दुर्दशा का चित्रण करते हुए यह स्वीकार 
किया है कि इस का उत्तरदायित्व उच्च घनिक वर्ग पर था। मोर के अनुधार 
घनिक वर्ग मे सम्पत्ति का संचय भ्रष्टाचार, जालसाजो और पहयंत्रों द्वारा 
किया । इस स्थिति में सुधार करने के लिये मोर ने युदोविया (00.9,, 56) 
में एक नवीन समाज की कल्पना की है जो ह्वततेत्रता और समता पर भाधारित 
होगी । मोर के विचारों में समाजवाद की स्पष्ट अभिव्यक्ति मिलती है ।* 

हसी प्रकार अत्य अनेक विद्वानों ओर चिन्तकों भादि का उल्लेख किया जा 
सकता है जिन्होंने किसी न किसी पक्ष को लेकर समाजवाद के समर्थन में कुछ 
ने कुछ लिखा है हालांकि उन्होंने 8 तो समाजवाद छब्द का प्रयोग किया भौर ने 
स्‍्वर्य को समाजवादी ही कहा । उनके समाजवादी विचार आज के समॉजवाद 
से स्वह्षप और क्षेत्र (08007९ 87 5009०), दोनों में ही भिन्त थे ।6 


आ्राधुनिक समाजवाद 

आधुनिक समाजवाद का विकास अद्वारहवीं और उन्नीयर्वी छताडिदयों में 
राजनीतिक, आर्थिक और सामाजिक परिस्यितिमों के सन्दर्भ हुआ । अट्टारहवीं 
शताब्दी के युरोप में निरंकुदादाद और सामन्तवाद अपनी चरम सीमा पार कर 





23. 0790, 5. 76 ३०८३#५ 77286, # 45 60 

24 ईसाई धर्म घिद्धान्तों के आधार पर उन्नीसवीं गताब्दी में ईसाई समाजवाद 
(एहसांभांय३ 59० 2ठ्घ्रा) का प्रदजन चला। घार्मिक परम्पराजों पर खड़ा 
यहू समाजवाद मनुष्य के विचेक को प्रभावित नहीं कर सका 
प्रभार्क ०॥, 3. मे. झेैबी३ (:एा६<095 9 १४०४६०० 70 प्त८ढ प्रत००४१ह $. 25 


2$. एडऑआ6, ठ<ठ0ह6, # 505 ण॑ छह एजांधट्थ 5505, 9 उ]4ं। 
२6 छह 9 369. 
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चुके थे। मुद्ठी भर व्यक्तियों के हाथों में राज-सत्ता और अर्थव्यवस्था केन्द्रित 
थी। भोग विल्ास, ऋरता, दमन, शोपण इस व्यवस्था की विशेषताएं थी। 
उच्च वर्ग के थोड़े से व्यक्तियों द्वारा अखोमित बहुमत का शोषण करना, उनके 
अधिकारों का गला घोंटना यूरोप में एक सामान्य और साधारण बात थी । 


इस अन्यायपूर्ण स्थिति के विरुद्ध सर्वप्रथम विचार बगावत प्रारम्भ हुई । 
फ्रांस की क्रान्ति (870700 .०४०।७४०॥, 789-]85) के पुर्व तथा उसके 
समकालीन कुछ ऐसे दाशनिक एवं लेखक हुए जिनके विचारों में आधुनिक 
समाणवादी तत्वों का पूर्ण आभास मिलता है। रुसो (उ6॥ 3804765 
]९०0४४६७०, 72-978) द्वारा समानता का समर्थन, विशेष सम्पत्ति के 
प्रति घृणा और किसी रूप में उसके वर्णे-संघर्ष के स्वप्त ने समाजवाद की 
उत्पत्ति को प्रभावित किया । समानता के समर्थन के विषय में यही बात बेबुफ 
(छाथाणं$ १०७ 8205०॥, 764-797) के लिये कही जा सकती है (27 


इस स्थिति और ऐसे विचारों के समत्वय से विस्फोट अवश्यम्भावी था। 
फ्रांस की क्रान्ति वास्तव में इन्हीं की अभिव्यक्ति थी । इस क्रान्ति ने 
विशेष हिलों पर आधारित तत्कालीन व्यवस्था भर संस्थाओं को चुनौती 
दो थी। इससे निर्धत वर्ग को अपनी स्थिति सुधरने को भाशा थी। 
क्रान्तिकारी परम्परागत व्यवस्था के स्थान पर एक नवीन व्यवस्था की स्थापता 
चाहते थे | फ्रांस की क्रान्ति असफल तो हुई किन्तु उसमे समकालीन और भागे 
शाने वाली पीढ़ियों के विचार-विन्तव को झकझोर दिया । उच्च वर्ग के विशेषा- 
घिकारों के विदंद्ध जो भावाज़ उठी वह वर्षों तक गूजती रही | सेद्धान्तिक रूप 
में आधुनिक समाजवाद भद्धारहवी शताब्दी में फ्रांस के दाशंनिकों के विचारों का 
विस्तार है तथा समाजवादी आन्दोलन फ्रांस की क्रान्ति का ही परिणाम है ।28 


उन्नीसवीं शताब्दी को ओद्योगिक क्रान्ति का भी युग माना जाता है। 
औद्योगिक क्रान्ति की प्रगति से यूरोप की आथिक व्यवस्था में मूलभूत परिवर्तन 
हुए । वेज्ञानिक आविष्कारों ने उत्पदन में अभूतपूर्व वृद्धि को । वड़ी-बड़ी 
फंकिदरयां और उद्योग अस्तित्व में आये । किन्तु इस क्रान्ति का छाम मुख्यतः उच्च 
ओऔर घनिक यर्ग को ही मिला। बड़े-बड़े उद्योगों पर राज परिवार के सदस्यों, 
सामन्‍्तों का आधिपत्य था । बड़े बेंक मालिको ने भी इन उद्योगों में घन छगाया ] 


#उननमनेननमननस कप 
भर. 089, 46४46, "(6 5००॥$ "7३07, 5; 


प॒ग्माणच्त०), उ.प., हुआ एएणाशा उप वध ०ए००७ एगापल्वा प्णाह॥, 9,379. 
8. परतान्टा गयत 8055, एशलआऑलाण 500०३] प्रश०ए४का, छ 237 


एण्डणे$, एकच्पल्तंल, 800450 : ए/फाघ्य 296 5संध्या4९, फ. . 
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परिणाम यह हुआ कि सस्पूर्ण अर्थ व्यवस्था पर धासकों, सामन्तो,बेंक माहिकों को 
निमंत्रण हो ५पा ॥ इनका शासन व्यवस्था पर भी प्रभाव था । रेमज़ों मेक डॉनल्ड 
(3,287॥7989 !र४०००॥४) ने इस व्यवस्था को 'आथिक राज्य(80090770 
8 8॥6) कह समस्त बुराइयों को जड़ वतलाया (29 


दूसरी ओर भौद्योगिक क्रान्ति से श्रप्तिक वर्ग का भो जन्म हुआ। जो 
दयनीय दघ्या कृषि-्षमिक, छोटे-छोटे कारीगरों की थी वही हालत औद्योगिक 
श्रमिकों को भी हो गई। ओद्योगिक क्ान्ति से अमेक व्यक्ति बेकार हुए। 
श्रमिकों को फेकिटरयों और खानो में अमानवीय दशाओं में कार्य करना पड़ता 
था। उन्हे प्रतिदिन )8-20 घण्टे काम करना पड़ता तथा विधाम का 
प्रदन ही। नहीं उठता था | मेहनत करने के बाद उन्हें जो घन मिलता था वह 
उनके लिये उस दिन की जीविका के लिये भी पर्याप्त नही होता था । एक ओर 
श्रमिक वर्ग बेकारी, भूख और वीमारी का शिकार था, दूसरी ओर रिभायती 
वां (979॥68०0 ०४४७) घन और विलास में हूदा जा रहा था। इस परि> 
रिथिति से उच्च वर्ग के प्रति दलित वर्ण में वेमनस्थ की भावना फेलने छगी ) 


इस अन्‍्यायपूर्ण स्थिति का समर्थव उस समय प्रचतित एक महत्वपूर्ण 
विचारधारा ने भी किया । व्यक्तिवाद ((70/90098॥579) उन्मीसवी शत्ताब्दी 
के पूर्वा्द लक एक सम्मानित विचारघारा भौर उपासना का विषय थी । 
व्यक्तिवादी दुष्टिकोण ने तत्कालीन चिस्तन को बहुत प्रभावित किया। इसके 
भत्तरगंत समाज एवं राज्य के स्थान पर व्यक्ति को प्रधानदा दी जाती थी। 
यद्यपि यह विचारधारा व्यक्ति की स्वतन्त्रता की प्रबल समर्थक थी, व्यावहारिक 
रूप में इसने पूजी वर्ण की सहायता को। समय बौतने के साथ-साथ 
व्यक्तिवाद निजी उद्योग और पूजीबाद के साथ जुड़ता गया।)0 आधिक 
कैश में यह विचारधारा मुक्त प्रतियोगिता, शासन का न्यूवतम वियस्त्रण तथा 
साभ सिद्धान्तो पर क्षाघारित थी । 


प्रमुख व्यक्तिवादी अर्धशात्री माल्थस (॥. ए, ४०४08, ]766-834) 
बड़ विचार था कि श्रमिक धर्ग की दयनोय दशा जवध्यम्भावी ओर स्थाई थी। 
रिकार्डों (04906 ८४४५०, 772-823) ने धर्थ व्यवस्था में बड़े-बड़े 
जमीदारों और पू जीपतियो के महत्वपूर्ण योगदात का समर्थन किया। हरवर्ट स्पेस्सर 
( म्रद्ाएटत 8959०८८, 820-]903 ) के 'संबछ का अस्तित्व सिद्धास्त' 


29. फब्चा$इव9 गैडण005203., 8०2४ड0 + (93प0ढ8 995 (०फ0श्चनाण्ण्ा४०, 9 53, 
33. आशीर्वाद, राजनीति धात््, द्वितीय भाग, पृ, 607 
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( 87४४४] ० ४७ ॥6०8६ ) को यदि त्ताकिक रूप से आगे बढ़ाया जाय 

-तो इसका यही तात्पय था कि घनी व्यक्ति ही समाज में जीवित रह सुखी 
जीवन व्यतीत कर सकता था । इसने पूजी वर्ग की शक्ति और श्रमिक वर्ग 
के शोषण में बुद्धि की | समाजवाद का प्रादुर्भाव तत्कालीन पूणीवादी व्यवस्था 
के विरोध स्वरुप ही नहीं हुआ, साथ ही साथ यह व्यक्तिवाद और इससे सम्ब- 
न्धित सभी सिद्धान्तों के विरुद्ध एक प्रतिक्रिया एवं प्रतिरोध था ॥3! 


वियना काग्रेंस ( एध्वा03 (०7987९58, 85 ) में प्रतिपादित यूरोपीय 
राज्य व्यवस्था प्रतिक्रियावादी थी जिसने निरंकुशवाद और पूजीवाद के हाथ 
और भी मजबूत किये । इस व्यवस्था से दलित वर्ग को अपने भाग्य के सुधार 
की कोई आशा नहीं थो । शोषण के विरुद्ध सामूहिक प्रयत्न प्रारम्भ करने का 
विचार सामने आने लगा ।32 फ्रांस की क्रान्ति ने आन्दोलनों का मार्ग पहले ही 
प्रशस्त कर दिया था । अब यूरोप में आन्दोलन और क्रान्तियों की एक #खला 
सी ऊूग गई । 830 में कई छोटी-मोटो क्रान्तियां हुईं जिनसे फ्रांस, बेलजियम, 
हॉलेन्ड, पोलेन्ड, रूस, स्पेन, पुर्तंगाल, इटली तथा जर्मनी के राज्य प्रभावि” 
- हुए | इंग्लेन्ड भी अछूता नही रह सका । वहां चाटिस्ट आन्दोलन ( 0४805 
- ४076७८९४७॥ ) ने जोर पकड़ा । इस चार्टर (विनय पत्र) में राजनीतिक और 
आशधिक्‌ सुधारों फी मांग की गई थी ॥ आन्दोलनकारी सिर्फ प्रदर्शन आदि से 
ही सन्तुष्ट नहीं थे । 839-40 में उन्होंने कई जगह सरकार से लोहा भी 
लिया । चार्टिस्ट आन्दोलन का दमन तो हो गया किन्तु इसने समाजवाद और 
श्रमिक आन्दोलन को एक नवीन प्रेरणा प्रदान की ॥33 यूरोपीय महाद्वीप में चल 
रहे आन्दोलनों और क्रान्तियों की विभिन्‍न सीढ़ियों में जेसे-जसे प्रगति हुई 
लगभग उसी भनुपात में समाजवाद का विकास होता गया | 


यूटोपियायी समाजवाद 
पए।्शा 50वंग्ींच्ा 


आधुनिक समाजवाद को एक व्यवस्थित विचारधारा के रूप में प्रारम्भ 
करने का श्रेय ग्रूटोवियायी समाजवादियों को है। बट्टारहवीं ध्वताब्दीके 
. अन्तिम वर्षों में तथा उन्नीसवों धाताब्दो के पूर्वाद्ध में कुछ चिन्तन हुए जिनमें 


3, एणागंगड, 'ज. 8., 8 प्रांईाखज ण॑ एणपंस म्ष्ठत०$, 700 प्0055530 (0 
इछफथ्य०षा, ए 342 

32 |धच्ध बाप २०55, एएट८5टक इत्संथ पु॥०७७७॥, 9. 236. 

33. फ्ल्क, ै., # माइणजए ग॑ फरार 50लंज5छ७, ४०6, ], 77 93--05 


ए07णंए8, |. 8 , & प्रांह0> ज॑ एणप्तत्ग प्रतव0त०, ॥60गता ॥0055९9७ ६0 
इज़्याएलल, 0. 343. 
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सेन्ट साइमन ($20०६ 580909, 770-825), चाल्स फोरिये (0॥श]०8 
#00॒ध', 4772-837) और रॉबर्ट बोवन (056८0 0८0 77]- 
858) सर्वाधिक प्रसिद्ध हैं। इन्होंने तत्कालीन पूजीवादी व्यवस्था, 
स्पर्डा, निजी सम्पत्ति आादि की कंठु आडोचना की । ये मुछतः मानवतावादो ये । 
छस समय श्रमिकों की जो दुर्दशा थी उससे हनका हृदय द्रवित हो उठा। वे 
पूजीपतियों भौर श्रमिकों के सहयोग से एक ऐसी व्यवस्था चाहते थे जिप्तसे 
श्रमिकों का व्त्थाद ओर प्रगति हो । इस सम्बन्ध में इन्होंने कुछ सुझाव दिये 
तथा छुछ प्रयोग भी किये। सेन्ट साइमन की सेवेन्ट्स (५8५७॥5), फोरिये की 
फेलेन्सस (08972) तथा ओवन की न्यू लेनाक (१९७ 7.8087) योजनाएँ 
समाजवादी व्यवस्था के छिये ही थी । 


सेट साइमन, फोरिये ओवन आदि के विचारों के संदर्भ में ही सर्वप्रथम 
समाजवाद दाब्द का प्रयोग किया गया था। समाजवाद का सबसे पहले प्रयोग 
]827 में ओोवन तथा उनके अनुयागियों द्वारा प्रकाशित (00-06 थ/४० 
॥४४82॥70) में हुआ । फ्रान्स में इस शब्द का प्रचलत 832 से हुआ | 


साइमन, फोरिये, ओवन भआादि के समाजवादी बिचारों को गरूदोपियायी 
(आदर्शवादी या स्वप्नवादी) कहा जाता है क्‍योंकि इनके सुझाव एवं योजनाएं 
केवल:आदं मात्र थे जिन्हें व्यापक ढंग से व्यावहारिक रूप नहीं दिया जा सकता 
था । इसके अति रिक्त इनका समाजवाद बिसी आन्दोलन के लिये प्रेरक नहीं था| 
के पूजीपतियों के हृदय-परिवर्तत और उदारवादिता के आधार पर अपनी 
समाजवादी योजनाओं की सफलता की कामना करते थे । इसलिये कार्ल मास ने 
इन समाजवार्दियों कों अपमानित करने के ल्यि घुणात्मक शब्दों में 'यूटोपियायी' 
की संज्ञा दी थी ३4 तभी से इन्हें गूटोपियायी सप्माजवादी कहा जाने 
लगा । 


माकसंवाद : वेज्ञानिक समाजवाद 
छाब्नाड्रॉगा ६ 5लशापीर 80०ल्‍0॑4ीडा 

उन्नीसवी छताब्दी के मध्य में मावसंवाद (कार्ल मार्क्स और फ्रे डरिकि 
ऐल्जल्स के विचार) ने समाजवाद को एक नया मार्ग दर्शत कराया । समाजवाद 
को वाह्ठव में व्यवस्थित, वेज्ञानिक, अए्दोलनकारी एवं क्रास्तिकारी रूप देने में 
माक्संदाद का योगदान सर्वाधिक महत्वपूर्ण है। मावर्सबाद को सर्वप्रपम 





34... कईडव०५0 ण ए४ एप्स एक, 9- 59; 
छज8०६, सपव्पटायल६, 50संगााए + द0फागण बाप उलंध्पं० 9: 2 


३१ 
वेज्ञानिक समाजवाद कहा जाता है वमोकि उस समय यूरोप में चल रहे आन्दोलन 
एवं क्रान्तियों का विवेचन कर कार्ल मार्क्स ने उन्हे सेद्धान्तिक भाधार प्रदान 
किया । इनके विचार इतिहास का नया विवेचन तथा मानव स्वभाव पर आधारित है 
जिन्हें तर्क-संगत बनाने का कार्ल माक्स मे भरसक प्रयत्व किया। घेज्ञानिक 
समाजवाद की अभिव्यक्ति प्ावसंवाद के इतिहास की भौतिकवादी व्यार्या, 
वर्ग-संघं का सिद्धान्त, अतिरिक्त मूल्य दाग सिद्धान्त भादि में पूर्णतः होती है । 


मावसंबाद के ही समानान्तर एक ओर समाणवादी विचारधारा का 
प्रचलन हुआ जिसे अराजकतावाद (87)/0०४४६४)) कहते हैं । काल एवं विकास 
की दृष्टि से मार्सवाद या अराजकतावाद में किसे प्राथमिकता दी जाय इस 
सम्बन्ध में एकमत नहीं हो सकता । अराजकतावाद के प्रमुख समर्थक विलियम 
गॉइविन (श३४70 (0000४, 756-8986), हाजस्किन (प007085 7068 
809, ]787-]869), प्रघों (?, उ. 0709000॥, 809-865), बाकुनित्त 
(भांक8० छ०णांफ, 84 - 876), पीटर क्रोपाटकिन_ (एल९ 
ए707णा0, )842-92]), थे। अराजकतावादी भी पूणीवाद, व्यक्तिगत 
सम्पत्ति, राज्य, धर्म के पूर्ण विरोधी थे । वे वर्ग-विहीन, राज्य-विहीन और शोषण 
विहीन समाज की रचना के समर्थक थे । 


प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय (50 [७090079)) सिद्धान्त-संघर्ष 

इस समय तक यूरोप का श्रमिक आत्दोलन काफी छक्तिश्वालो हो चुका था। 
श्रमिक आन्दोलनों को एकता के सूत्र में दांधने के लिए एक अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक 
संध्या की आवश्यकता प्रतीत होने लगी । कार्ल मावस की प्रेरणा से 864 में 
एक अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संगठन की स्थापना हुई जिसे प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय 
(ए750 १060॥00709), 864-76) कहते हैं। इस संस्या में दो विचार- 
धाराओं का संघर्ष रहा । एक विचारधारा का नेतृत्व कार्ल मावर्स और ऐन्जिल्स 
कर रहे थे। दूसरी ओर अराजकतावादी थे जिसके प्रबल समर्थक माइकल 
बाकुनिन थे। दाकुनित ने मावर्स के अधिनायकवादी केन्द्रीकरण करने वाले 
कार्यक्रम का विरोध तथा राजनीतिक परित्याग पर जोर दिया। मावस 
के समर्थकों का कम से कम उस समय विश्वास था कि समाजवादी क्रान्ति के 
पदचात भी राज्य संस्था को किसी न किसी रूप में रखना पड़ेगा । किस्तु अरा- 
जकतावादी, जिन्हे इठडी और फ्रांस के समाजवादियों का समर्थन प्राप्त था, 
राज्य का पूर्ण उन्मूलन चाहते थे। किसी भी प्रकार की शासन व्यवस्था पर 
उनकी क्रिचित मात्र आस्था नहीं थी 35 


35, कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, यू. 70-7]. 
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इन दोनों समाजवादी विचारधाराबों के सेद्धान्तिक मतभेदों ने खुले संघर्ष 
का रूप धारण कर लिया | फलस्वरूप 872 में मराजकतावादियों ने 'प्रथम 
अन्तर्राष्ट्रीयः से अलग होकर फेडरल यूनियन (820&8 ए909) की स्थापना 
की । चार वर्ष बाद हो 876 में “प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय! संस्था टूट गई । 


घ्िन्डीफलवाद (श्रमिक संघवाद) 
99700 ९थ्रांडशा 

माक्सवाद और अराजकतावाद के सिद्धान्त-संधर्ष के परिणामस्वरूप फ्रांस 
में एक नये समाजवादी पंच का जन्म हुआ जिसे सिन्डीकलवाद कहते हैं। इसके 
प्रमुख प्रवक्ता जार्ज सोरेल (06०8० 50८), 847-922) थे । 884 में 
फ्रास में कातुन द्वारा श्रमिक संघ स्थापित करने तथा हड़ताल आदि करने का 
पुनः अधिकार दिया गया। 886 में मजदूर सभाओ के राष्ट्रीय संघ 
(]२४॥079) [7८0९78000), 887 में कई लेबर एक्सचेन्ज (80007 
छशाक्षा 8०) जो श्रमिको के कार्य एवं समस्याओ के सुलझाने के केन्द्र थे, तथा 
995 में जनरल फेडरेशन आफ लेबर ((०7ल्ट्यभांग 060096 6 
गु9५क्ष)) की स्थापना से फ्रास में सिन्डीकल्वाद के प्रचलन मे वृद्धि हुई । 


पिन्डीकलवाद में मार्क्सवाद और अराजकतावाद के अनेक तत्व सम्मिलित 
थे । मार््सवाद से इसमे वर्गे-संघर्प का सिद्धान्त एवं लगभग कऋन्तिकारी जेसे 
साधन तथा भराजकतावाद से राज्य के प्रति गहरी घृणा एवं झन्रुता की भावना 
ग्रहण की । किल्‍्तु यह इन दोनो विचारधाराओं का मिश्रण मात्र ही नहीं था। 
इसकी अपनी स्वयं की विशिष्टता थी जिसके कारण इसे एक अछग समाजवादी 
शाखा के रूप में स्वीकार किया जाता है 26 


सिन्‍्डीकल समाजवाद की लोकप्रियता मुख्यतः फ्रांस तथा इठली मे रही । 
लेकित यह अधिक दिनो तक नहीं टिक सका तथा इसका पतन होता चला 
गया । द्वितीय विश्वदयुद्ध के पश्चात सिन्डीकलवाद की एक अन्तिम झलक एव 
ध्वनि फासीवाद (885०5७) में दृष्टिगोचर हुई। आज एक समाजवादी 
सम्प्रदाय के रूप में सिन्डीकठवाद समाप्त सा हो गया है । 


माक्संवाद कभी भी ऐसी विचारधारा के रूप मे व्यवस्थित नहीं हो पाया 
जिसे सभी समाजवादी सर्वसम्मति से स्वीकार करले ।37 कार्ल मावर्स के जीवन 
के अन्तिम वर्षों में तथा मृत्योपरान्त इनमे मतभेद प्रारम्भ हो चुके थे । (प्रथम 





36. कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 288, 258 
37. 82906, मे, 8., & सछांडाबा३ रण एजांत॑तव 76079, ए 665. 
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अन्तर्राष्ट्रीय” में मावसंवादियों और अराजकतावादियों के मतभेद थे ही । अब 
उनमें इस वात पर असहमति थी कि विभिन्‍न राज्यों और परिस्थितियों के 
अनुसार साम्यवादी क्रान्ति के लिये क्या नीति अपनाई जाये । कुछ ने मार्क्सबाद 
में संशोधन का सुझाव दिया । कुछ अनुयायियों ने इसे क्रास्ति के स्थान पर 
शान्तिपूर्ण विकासवादी विचारधारा के रूप में परिवर्तित करने का प्रयत्न 
किया ७१ ]889 सें समाजवादी दलों ले जब एक सये अन्तर्राष्ट्रीय संघ 
(5९८०१९५८ [8(67080009/) की स्थापना की तो इसमें भी सेद्धान्तिक मतभेदों 
तथा मावसंवाद में विमोचतद का क्रम चलता रहा । 


मतभेदों के परिणाम्स्वहूष जिन-जिन समाजवादी सप्प्रदापों का 
प्रादुर्भाव एवं प्रचलन चछा उन्हें मुख्य रूप से दो भागों में विभाजित किया जा 
सकता है । 


प्रथम, वे सिद्धान्तकार जो सामान्यतः माक्सवादी सिद्धान्तों को स्वीकार 
करते ये । ये क्रान्ति तथा ईसा के द्वारा नये समाज की रचना का समर्थन करते 
थे) 87॥ में पेरिस कम्यून ( ?/5 000पागाए०० ) जेसी व्यवस्था को ये 
बहुत महत्वपूर्ण मानते थे। इन्हे लोकतान्ध्रिक प्रणाली के अन्तर्गत समाजवादी 
व्यवस्था की स्थापना में विश्वास नही था। काले मास के बाद फ्रे ट्रिक ऐन्जिल्स 
तथा ऐन्जिल्स के बाद द्राठस्की (,००४ ॥708:9 879-940) भर लेनिम 
इस विचार-मार्ग के प्रमुख प्रवक्ता थे। ब्रेनित ने इन्हीं सेद्धाल्तिक आधारों को 
झस में कार्यान्वित किया ओर ॥9]7 में रूस को क्रान्ति हुई। आधुनिक साम्य- 
बाद इसो विचार और व्यवहार को उपज है | 
द्वितीय, समाजवाद के वे सम्प्रदाय जो न तो माव्सवाद की विवेचना को 
पूर्णतः स्वोकार करते थे और न ही हिसा या ऋषत्ति दशा समाजवादी परिवर्तन 
करना चाहते थे । ये घान्तिपूर्ण औौर लोकतान्त्रिक पद्धति का समर्थन करते 
थे। संशोधनवाद ( २०४।४॥०७०)४॥ ), फेब्ियनवाद ( 8&0]47/50 ), गिल्ड - 
समाजवाद (5७8 $800॥87) भादि इस श्रेणी में आते हैं । ० 
हि है हे 
लोकतान्त्रिक, विकासवादी, धान्तिवादी, समाजवादी सम्प्रदायों का 
प्रादुर्भाव एक अत्यन्त ही महत्वपूर्ण विकास मात्रा जाता है। माक्सवादी 
समाजवाद से इस मोर जो झुकाव हुआ उसके कई कारण थे । कक 





न 
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काले मातर्स की भविष्यवाणियां गलत सिद्ध द्ोती जा रहो थीं। मास 

ने कहा था कि वर्म-संघर्ष में वृद्धि होगी तथा श्रभिकन्वर्ग निरत्तर तिर्धन 

होता चला जायेगा; किन्तु ऐसा नहीं हुआ । श्रमिक सुधार कालनुनो से श्रमिकों 

की स्थिति में सुघार हुआ तथा पू जीपतिमो और श्रमिकों में वह कदुता नहीं 
आई जेसा कि मास समझता था । 


समाजवादी बआान्दोछूव क्रव थमिकों तक हो सीमित नहीं रहा । इसे अब 
मध्य वर्ग का भी समर्थ मिलने छगा । बृद्धेजीवी भी इसकी ओर आकपित 
हुए । परिणामस्वछप मार्सवाद के वर्ग-संधर्ष और क्रान्तिकार तलों में शिथिलता 
बढ़ती गई ६ 
प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय! एवं द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय! संघों के अधिवेशनों के 
अवसरों पर जो स्वत्तन्त्र विचार विनिमय होता था उससे यूरोपीय देशों में 
समाजवादी दरों के निर्माण में प्रेरणा एवं सहायता मिली । कई राज्यों, 
विशेषत: जर्मनी, में सोशल डेमोक्त ठिक पार्दी (30७9३॥ 08फ0०0०7०7० 2?849) 
की स्यापना हुई । अब विभिन्‍न देशों के समाजवादी अपने देश की उदोयमान 
पार्दी के राजवीतिक कार्यों में अधिक रुचि लेने छगे । क्रान्तिकारी विचारधारा 
की ओर उनका आकर्षण कम हो चला था | 
फ्रान्स तथा दूसरे राज्यों को सरकारों ने अन्तर्राष्ट्रीय मजदूर परिषद के कार्यों 
पर कट्टा प्रतिबन्ध लगा दिया था क्योकि 87॥ में पेरिस कम्यूब से उनका 
सप्बन्त्र बतहलाया जाता था। इन प्रतिवत्धों से इसके सदस्यों ने क्रान्ति के 
स्थान प९ शान्तिपूर्ण साधनों द्वारा अपने राजनोतिक उद्ददयथों को जप्ति के 
प्रयल प्रारम्भ कर दिये । मा 


इंस्टेण्ड की भूमि कमी भी क्रान्तिवादी विचारयाराओं के उपयुक्त नहीं रही 
है । वे परम्परायत विकासवादी हैं। वे तकं-म्ंगत बात को ही मान्यता देते 
हैं इसलिए मावसवाद को पघर्मान्धता वे स्वीकार नहीं कर सकते थे। इसके 
अतिरिक्त प्लिठिश श्रमिक 857 तथा बाद में सुधारों द्वारा अधिकार प्राप्त कर 
दरथा जोधन की अवध्याओं में सुधार हो जाने के कारण विकासवादो-शान्तिपुर्ण 
साधनों क। और भो उप समर्थन करने छगे ॥ इंस्लेण्ड में समाजवादी प्रयोगों ने 
यूरोप की समाजवादी प्रगति को प्रमावित किया । बब यह स्वोकार किया जाने 
लगा कि रागन्ति के अतिरिक्त प्रगति एवं श्रमिक सुधारों के और भी विकल्प हो 
सकते हैं। गदि 97 में रूम में साध्यवादी कान्ति द्वारा मार्सवाद को बछ न 
मिछता तो या नहीं इस समय सावसंवाद का बया भविष्य होता । सम्भवतः 
मस्णावस्या में होता १ ४५ 


2] 


फेवियनवाद, गिल्ड समाजवादे आदि जन साधारण को प्रभावित नही कर 
सके । कुछ तो इनमें सेद्धान्तिक भ्रुटियां और अव्यवहारिकता थी तथा इनके 
सदस्यों मे इन समाजवादो सम्प्रदायों को स्वतन्त्र विचारधारा बनाने का प्रयत्न नही 
किया । इनके बहुत से सदस्यो ने अन्य श्रमिक एवं समाजवादी दलों की सदस्यता 
स्वीकार कर ली । धीरे-धीरे इन विचारधाराओं का अस्तित्व समाप्त होने छगा । 
अस्त में इस प्रकार की सभी समाजवादी घाराओं का एक स्थान पर संगम हुआ 
जिसे हम राज्य एवं लोकतान्त्रिक और विकासवादी समाजवाद कहते हैं। 
राज्य-समाजवाद की कोई एक निश्चित विचारधारा एवं व्यवस्था नहीं है । कुछ 
समान मूल आधारों को छोड़कर अलग-अलग राज्यो मे समाजवादी व्यवस्था 
में भिन्नता है। किन्तु इस समय छोकतान्त्रिक राज्य समाजवाद हो सर्वाधिक 
लोकप्रिय एवं प्रचलित है । 


97 में रूस में साम्यवादी क्रान्ति से विश्व में माक्संवाद-साम्यवाद 
को मद्त्ता में वृद्धि हुईं। देश-देश में साम्यवादी दलों की स्थापना हुईं । द्वितीय 
विश्व युद्ध के पश्चात्‌ पूर्वी मूरोपीय राज्य और चीन साम्यवादी व्यवस्था के 
अन्तर्गत आ गये । बाद में क्यूबा तथा कुछ समय पूर्व में चिलो ने भी साम्यवादी 
व्यवस्था स्वीकार कर ली है । 


दोनों विश्व युद्धों के मध्य इटठछी में फासीवाद (&9$०७॥0) तथा जर्मनी में 
नाजीवांद (।प४८$ए०) का प्रादुर्भाव हुआ इन्हे भो समाजवादी सम्प्रदायों में 
स्वोकार क्रिया जाता है। सामान्यतः इन्हें अधिनायकवादी समाजवाद और 
राष्ट्रीय समाजवाद ((२३४०॥७] 80094]57) भो कहा जाता है । द्वितीय विश्व 
गुद्ध में इटली तथा जर्मनो को ,पराजय ने इन राज्यों से इन विचारघाराओं 
की समाप्ति कर दी है किन्तु ये पूर्णतः नष्ट नही हुई हैं। इनके अवशेष इन 
राज्यों तथा लेटिन अमरीको राज्यों में अभी भी मौजूद हैं । 


वास्तव में आजकल मुख्यतः दो ही प्रकार का समाजवाद है। साम्यवादी 
सम्राजवाद ओर छोकतान्त्रिक समाजवाद | इस समय इन दोनो में ही स्पर्द्धा है 
तथा ये एक दूघरे का विकल्प बनने का प्रमत्व कर रहे हैं । 
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यूटीपियायी समाजवाद! 
एा0थश6र 5008॥5/॥ 


पूदोषियायी (009भा) शब्द का भ्र 

समाज में प्रचलित दोषों से मुक्ति पाने का प्रयास प्रत्येक युग में राजनीतिक 
चिन्तको के चिन्तन का विषय रहा है। ग्रूटोपियायियों का विपय प्रस्तुत समाज 
के दोपों को ध्यान में रखना तथा न्याय एवं नेतिक भावनाओं की जागृति कर 
उन्हे दूर करना होता है। वे एक ऐसे आदर्श छोक की बल्पना करते हैं जिसमें 
उनके अभीष्ट मूल्यों का साम्राज्य रहता है। उनका इतिहास में न तो कोई 
ठोस आधार होता है और न ही उन्हें ध्यावहारिक रूप प्रदान किया जा सकता 
है । ऐसे विचार स्वप्न-मात्र होते हैं किन्तु ये विश्व के समक्ष कभी-कभी अत्यन्त 
उपयोगी भादर्श प्रस्तुत करते हैं जो आगे चल कर अन्य विचारों के अग्नणीय 
बन जाते हैं । 


यूटोपियायी चिन्तन के इतिहास की खोज प्राचीन काल से ही की जा 
सकती है। लगभग सभी ग्रीक विचारक स्वप्नवादी थे। उस समय दुगुणों से 
प्रसित सामाजिक तथा राजनीतिक व्य4स्था की मुक्ति के लिये उन्होने बड़े-बड़े 
स्वप्नदर्शी सुझाव दिये । सुकरात (80०४८8, 470-399 8, 0.) का ज्ञान- 
शासन ([२७)४ ० (0०७४]६१9०), प्लेटो (2|880, 427-347 9. 0.) का 
दार्शनिक-दासक ((?.05079॥07 ॥0॥08) तथा अरस्तु (॥7॥0०, 384- 
322 8, ८.) व्यावहारिक सिन्तक होते हुए भी भूछतः स्वप्मवादी ही था। 


घ्लेटो की प्रसिद्ध पुस्तक रिपब्लिक (/१९9०७॥०) के पश्चात युटोपियायी 
लेखों में सबसे प्रसिद्ध टॉमस मोर (] 07098 20 ०४८, 478-]539 5) की पुस्तक 


. 'ए।०फंब0 $06ांआंधग का कोई विशेष, स्पष्ट और निश्चित हिन्दी 
रूपात्तर नहीं है। हिन्दी भाषो लेखकों ने इसके लिये आदर्श समाजवाद, 
कल्पतावादी समाजवाद, स्वप्ललोकोय समाजवाद आदि छब्दों का प्रयोग 
किया है। प्रस्तुत पुस्तक में सिर्फ इसका हिन्दीकरण 'यूटोपियायी समाज- 
बाद! का ही प्रयोग किया गया है। बेसे कही-कहीं कल्पनावादी या स्वप्न- 
लछोकोय छाब्दों को भी उल्लखित किया है 


श्4 


यूदोविया (0009/9, 645 में रचित) पानी जाती है। मोर के विचार तीद् 
राजनीतिक व्यंग थे न कि व्यावहारिक कार्यक्रम 2 वेस्पमेछा (व 9872५ 
568-639) का ग्रन्थ ॥॥० ए9 ० 08 8700, 623-तपथा फेनलॉन 
(#20०४०७, ॥65-]75) आदि के विचार भी गरुठोपियायी श्रेणी में आते 
हैं जिन्होंने समाज में प्रचलित बुराइयो को दूर करने के लिये विचारों के हवाई 
महलीं का निर्माण किया। इन सभी में सुधारों के प्रति जो लगन थी उनके 
महत्व की धवहेलना नहीं वो जा सकती । लेकिन इन्हें समाजवादी चिन्तको 
के किसी भी सम्प्रदाय में सम्मिल्ति नही क्या जा सबता। इन यूटोपियायी 
चिन्तकों के विचार यदा कदा ही समाजवाद के कुछ मूल आधारों से मेल 
खाते हैं । 


यूदोपियायी समाजवादी विचारक के 
यूटोपियायी समाजवाद क्‍या है, यूटोपियायी समाजवाद के अन्तर्गत कौन- 
कौन विचारक थाते है, तथा इनके समाजवादी विचारों को यूटोपियायी वयों कहा 
गया ? सप्राजवादी चिन्तन के इतिहास में 'यूटोपियायी समाजवादी? ध्वब्द का 
प्रयोग सिर्फ एक मुठ्ठी भर लेखको के सभूह के बिचारो के लिये किया जाता है । 
अट्टारहवी शताब्दी का फ्रान्स यूटोपियायी विचारकों का धर था । फ्राल्स के 
सुप्रसिद्ध कल्पनाव।दौ विचारक सेन्ट साइमन (540६ 80000, 760-825) 
तथा चाल्स फोरिये (०७2[९5 60077, 772-837), और इनके अंग्रंज 
समकालीन रॉबवर्ट ऑवन ([१०७९७॥ 09०0, 77-858) तो सर्वाधिक 
प्रसिद्ध हैं। वास्तव में 'समाजवाद? शब्द की उत्पत्ति सर्वप्रथम विचारकों के 
सन्दर्भ में ही हुई थी ।2 । इनके अतिरिक्त क्वान्स के ही कुछ अन्य विचारक जेसे 
केबेट (2800० 029०, 788-856), सिसमोन्दी (३८०० (6 8800०0॥6, 
]773-842), चुई ब्लाँ (.005 8]89०, 38!3-: 882), प्रधों 7076 
4086|0 ए7006000, 809-865) को भी हम यूटोवियायी समाजवादियों 
की श्रेणी में सम्मलित करते हैं | इन्होने उस समय के सामाजिक दोधो को दूर 
करने, पू'जीवादी व्यवस्था से सम्बन्धित शोषण तथा अन्य प्यवस्थाओं जेसे व्यक्तिगत 
सम्पत्ति, स्पर्डा आदि का विरोध कर श्रमिकों की दशा सुधारने के लिये कुछ 
समाजवादी योजनाएँ सुआई ) कार्ण माक्स ने इनके विचारों को घुणात्मक तथा 





2. पसथा०्त्रना,३ घ., का 0ण्राव्यां [5 १४०१८ एजापंटवा ए४०४2१७ 9 374 


3, छणफ्चावड़, ४. #, #& पाज्रतड ण॑ एगाधटश परशव्णाव्ड, एा0णवा 
छ003$८७७, १0 50८८३, 9, 348 
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कटाक्ष ढंग से यूटोपियायी कह कर निन्‍्दा की ॥/ तभी से इन विचारकों को 
सामान्यतः यूटोपियायी समाजवादी कहा णाता है। इस सम्बन्ध में एजेग्जेन्डर 
ग्रे ने लिखा है कि-- 


“दे स्वप्नवादी थे, क्योकि मुख्यतः इस प्रारम्भिक चरण में 
समाजवाद एक साधारण विश्वास था (जंसाकि मावस को प्रतीत 
हुआ) कि अच्छे विश्व का निर्माण सदुभावपूर्ण व्यक्तियों द्वारा कुछ 
करने, ऊपर से की हुईं कार्यवाही, जेसे संसदीय विधेयक, राजकीय 
घोषणाए' तथा पूजीवादियों की मानव कल्याण की भावना के द्वारा 
हो सकता था ।75 
काले माय्स ने अपने पूर्व तथा समवर्ती विचारकों को यूटोपियायी 

माना है। वह सिर्फ अपने हो विचारों को वेज्ञानिक, तर्क-संगत तथा तथ्यों 
पर आधारित मानता था। मावर्स एवं ऐन्जिल्स तथा अन्य आलोचकों ने इन्हें 
यूटोपियायी या स्वप्नलोकीय समाजवादी होने की संज्ञा बयों दी इसके पहिले इस 
समाजवादी बविचारकों तथा उनकी योजनाओं के विषय में जानता आवश्यक है| 


सेन्ट साइमन 
(००४६ प्र6्या-(]8098 06 ए6ए0५707 06 $॥ग्रॉ-छंच07 
760--825 & 


सेन्ट साइमन का जन्म फ्रांस के एक प्राचीन परिवार में हुआ था । 
सम्मान सहित इनका पूरा नाम काउन्ठ हेनरी वलॉड द रूराय द सेन्ट साइमन 
था। नवीन योजनाओं में इनका मस्तिष्क खूब छगता था । फ्रास की 
क्रान्ति का भी इन्होने कुछ ज्ञायका लिया । परिणामस्वरूप एक वर्ष जेल में भी 
रहे । इसी समय इन्होंने अपनी उपाधियों को त्याग दिया । 


सेन्ट साइमन ने लगभग 42 वर्ष की उम्र में सर्वप्रथम अपने विचारों की 
अभिव्यक्ति एक ग्रन्थ लिख कर की । इसका नाम था-- 


[शा विएगा था. पगीभरणोगा। 6 0676ए8 80 कां5 
(70०7/८फ़रएणा ०7७, )802. 


4. ब9॥०380 ० तह 00गाएए॑॥ ए29, 9 89. 
. छा99 #]6प्ब्ा०१67, पशठ 30९5६ वुश्बठापर००, ए9 क5 हे 
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इसके पश्चात्‌ उन्होंने और भी ग्रन्थ लिखे जिनमें निम्मलिखित उल्लेखनीय हैं- 
प॥8 ७० ह4गांधभ0% 0 एप्ा0ए9०88 50069, 82! 
(यूरोपीय समाज का पुनर्गठन) 
व_6 वा0एञांड 59॥0॥, 82] 
(औद्योगिक प्रणाली अथवा व्यवस्था) 


एु॥8 ९ (धंधा, 825 
(नवीन ईसाई धर्म) 
है) थे 
सेन्ट साइमन ने जिस युग को अपने विचारों से प्रभावित किया वह एक 

प्रकार से संक्रमण-युग था । यह सामन्तवाद का अन्तिम चरण तथा औद्योगिक 
युग का प्रारम्भ था | सेन्ट साइमन का अनुमान था कि ओद्योगिक क्रान्ति से 
एक नये युग का प्रादुर्भाव हो रहा है जिससे एक नवीन समाज की पुनरंचनों 
होगी । साइमन के विचारों का अध्ययन करने से पता चलता है कि उन्होंने 
स्वयं ही अपने विचारों द्वारा आने वाले नये युग के पथ-प्रदर्शके का कार्य किया । 
दे एक ऐसी नवीन लौकिक एवं आध्यात्मिक छाक्ति खोजमे को उत्सुक थे जो 
भविष्य में मानव छाति के उच्चतर विकास के लिये मार्ग-दर्शन कर सके तथा 
नवोन समाज रचना में सहायक हो सके । साइमन के ही शब्दों में-- 


“मानव जाति का स्वर्ण-युग भृतकाल में नहों भविष्य में है, 
यह सामाजिक ध्यवस्था को पूर्णता में निहित है। हमारे पूर्वजों ने 
इसे कभी नहीं देखा ; हमारी सन्‍्ताने एक दिन वहां पहुँचेगी; हमें 
उनके लिये मार्ग स्पष्ट करना है ।?6 


सेन्ट साइमन का विश्वास था कि समाज की प्रगति तब तक सम्भव नहीं 
है जब तक कि व्यक्तिगत सम्पत्ति संस्था मे आधारभूत परिवर्तन न किये जायें। 
उन्होने इस प्रकार की सम्पत्ति के प्रत्ति आपत्ति की जो निष्क्रिय है, जिसे 
रखने का कोई भी नेतिक औचित्य नही हो सकता था । इसके अतिरिवत सम्पत्ति 
से सम्बन्धित उम्र स्पर्दा के भी वे विरुद्ध थे जिस पर कोई सामाजिक नियन्त्रण 


नहोएं * 


6. िबाड97 एफ. जैव, प्र. (89), सत्याज 2०क्रा५ ६ 53रंण-डंगा0क0, 7760- 
825 : उश6टा०व जह्तत०३5, 85 छाडटाप्जणा, 0507, 952, 9. 68 

+.. एशाए, 66086, # मांजलऊ ण॑ प्रा० एग्तब्ग एजाक०्गशर5, 459 
ड0प7 एशजात, ॥,.0४009, 950, 9. 533- 





श् 

लेकिन सेन्ट साइमन वेयक्तिक सम्पत्ति प्रथा का उन्मूलन करने के पक्ष में 

नही थे । वे मूलतः भूमि के स्वामित्व में परिवर्तत करना चाहते थे | उनके विचार 

से स्वामित्व के कानूनी स्वरूप में परिवर्तन होना चाहिये ।$ उन्होंने सम्पत्ति की 
सावंजनिक उपयोगिता तथा सम्पत्ति के सामाजीकरण का अनुमोदन किया । 


सेन्ठ साइमन ने एक ऐसे नूतन समाज की कल्पना की जिसमे गरीबी, 
विशेषाधिकार प्राप्त वर्ग तथा सीमित व्यक्तियों द्वारा विलासपूर्ण जीवन का 
अन्त हो । इसके लिये यह मावश्यक था कि समाज का संगठन ओऔर निर्देशन 
बुद्धिपूवंक हो । किन्तु यह असम्भव सा प्रतीत हो रहा था क्योकि साइमन ने 
यह स्वीकार किया कि मनुष्य में धर्म का प्रभाव घटता जा रहा था। धामिक 
सिद्धान्तों से विमुख होने पर नेतिकता का बभाव स्वाभाविक ही था। उनकी 
घारणा थी कि नेतिक सिद्धान्तों का ईसा की धामिक एवं नेतिक शिक्षाओं के 
प्रकाश में अभिनवोकरण किया जाय । इस नवीन नेतिक आधार को उन्होंने 
सकारात्मक अथवा रचनात्मक नेतिकता ( ए०अंभंप८ णण्रभा३ ) की 
संज्ञा दी ।? 


मानव प्रगति के छिये साइमन ने रचनात्मक नेतिकता के साथ-साथ 
विज्ञान की सहायता को अत्यन्त आवश्यक माना था। उनके अनुसार दरिद्रों 
की उन्नति तथा उनका जीवन स्तर उठाने के लिये वेज्ञानिक प्रगति और ईसाई 
'घर्म 'की शिक्षा का समन्वय होना चाहिये। अपनी योजनाओं में साइमन ने 
वेज्ञानिक आधार को अत्यधिक महत्व दिया । 


'मयी सामाजिक व्यवस्या फो पोजना 

“4 ' झेस्ट साइमन ने जो नवीन सामाजिक योजना सुझाई उसका सिद्धान्त- 
आधार था कि घन के उत्पादन में जिनका भी योगदान होता है उन सबका 
अपने परिश्रम के अनुसार धन में भाग होना चाहिये। 


साइमन की सर्वस्ताधारण या जन-नेताओं के प्रति कोई विशेष श्रद्धा -नहीं 
थी। वे समाज का नेतृत्व औद्योगिक वर्ग, वेज्ञानिकों तथा तकनीशियनों के 
-हांथो में देना चाहते थे । उनका विश्वास था कि ओद्योगिक नेताओं में सामाजिक 
प्रगति और संगठन की अधिक क्षमता होती हैं। यदि समाज की श्ाक्ति 
समुचित विवेकजील उद्योगपततियों के हाथों में आा जाये तो उनमें उत्तरदायित्व 
कि कप की 2 
8. (0749, #॥६ए०४४९5, 6 5०2ं5 ॥7890007, 9. 55. 
9... हुबगाञ्वज गरचंब७००घ४७ ३., 502857 : एफाप्र्व। ७॥५ (0घचाए७वए६, 
छए. 56; + 
एड ब्यप 8055, १४९४८४० 5008] पश0०४४॥ 97. 239-40, 
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की भावना जाग्रत होगी । वे स्वयं को दरिद्रों का “ट्ृस्टी (४४8००) समझेंगे, 


तथा उनके जीवन-स्तर को ऊँचा उठाकर सर्वसाधारण के कल्याण के लिये 
कार्य करेंगे ॥0 


इन उहं ध्यों को ध्यात में रखते हुए सेन्ट साइमन समाज के तीन वर्गों 
के सहयोग (78॥677॥00) को अति आवश्यक मानते थे। ये थ्रे--उद्योग वर्ग 
( पावं४४//४465 ), कलाकार एवं कारोगर वर्ग ( 67785 ), भर वेज्ञानिक 
वर्ग ( उधाध्ा/& ) । इन तीनों वर्गों के समस्वय के लिये साइमन ने एक 
संसद का सुझाव दिया था । इस संसद के निस्तलिखित तीन सदन होगे --- 


प्रथम, भाविष्कार सदन ( लंबा बफा/शाह०। ),.. जिसमें: 200 
इन्जीनियर, 50 कवि तथा 50 विभिन्‍न कलाओं के दस व्यक्ति होंगे। यह 
सदन कालूनों को प्रस्तावित करेगा । 


द्वितीय, परीक्षा सदन ( ध्रक्षा#९ ८/८ध्वाश्रशा ), जिसमें 00 जीव 
विज्ञान धास्त्री, 00 भोतिक विज्ञान शास्त्री तथा 00 गणितज्ञ होंगे। इस 
सदन का कार्य कानूनों को पारित करना होगा। 


तृतीय, कार्यकारी सदन ( लद्धाशशा० 4"९:०८४४०४ ), जिसमें सभी 
ओऔद्योगिक शाखाओं के नेता होगे । इनका कार्य कानूनों को क्रियान्वित करना 
होगा ॥7 


इस संसदीय आधार पर सेन्ट साइमन एक ऐसे समाज की रचना फरना 
चाहते थे जो फेक्‍्ट्री के नमुने पर बना हो, जिसमें सम्पूर्ण समाज उत्पादक 
समुदाय का रूप ले तथा किसी ,भी प्रकार का वर्ग-भेद न हो । अन्य दाब्दों 
में सेन्ट साइमन एक औद्योगिक राज्य ( वता0ए्श्राांश 880० ) की स्थापना 
की घारणा लेकर चल रहे थे जो चर्च की सत्ता का स्थान ग्रहण करे ॥2 इस 
सम्बन्ध में उनकी नीयत एवं उद्ं श्य तो ठीक थे पर योजना अवश्य ही ऊटपटाग' 
प्रतीत होती है। वे वेज्ञानिकों को मध्ययुगीय पोप तथा पादरियों जेस्ा ध्क्तिन 
शाली बनाना चाहते थे जिनके द्वारा समाज का समस्त श्रम व्यवस्थित एवं 
नियन्त्रित हो ॥3 
]0.. लाइट ब03 055, ए०्ड्रटाग 5003] [00०80, 799 239-40 , 
॥7., - छाठ6 ९, ब्यप 8७६ ९. # , घछाडा079 ज ६८०४०णांट 7०थ477०, 060786 
सजा» €. ९७ , ६.00205, 948, 9. 24. 


42. 3॥0%6॥, 7. क , #थंड एएराध्यक  ण्दटाफ एणाहरा फ्रे०्णडड१, 9. 380. 
3,  रिडा9535 'ैनैबटा00634 3., 5063583 गा 8०6 ए०250एए४८, 9, 56. 


चील्स फोरिए 
(क्रा८5४ 70प्रप॑ंह, 7772--837 

चाल्स फोरिए भो फ्रान्‍्स के एक प्रमुख समाजवादी विचारक हुए हैं। 
समाजवादियों में ये यूटोवियायो विचारकों की श्र णी में आते हैं ॥ इनके विचारी 
का प्रारम्भ अनियन्त्रित व्यक्तिवाद तथा पूजीवाद के दोपों की प्रतिक्रिया 
और आलोचना के रूप में हुआ। बचपन से ही फोरिए ने इन समस्त दोषों 
को अपनी आंख़ो से देखा । एक बार इन्होंने अपने पिता के व्यापार के विषय में 
किसी को कुछ वतला दिया। इससे इनके पिता बहुत नाराज हुए। फोरिए 
उस समय यह नही समझ पाये कि चर्च में उन्हे सच बोलने को कहा जाता है 
लेकिन व्यापार में शूठ ) इसी प्रकार एक दिन मार्साडीज ( 2४0752॥25 ) 
बन्दरगाह में फोरिए ने देखा कि चावल को समुद्र में फंका जा रहा था ताकि 
मूल्य में गिरावट न आ जाये | अधिक लछाभ के लिये मालिकों ने चावल को 
समुद्र में फेंकगा उचित समझा । इस घटना ने फोरिए को यह सोचने के लिये 
बाघ्य कर दिया कि इस आशिक व्यवस्था में क्या आधारभूत दोप हैं जिसमें भोजन 
को सड़ने दिया जाता है जबकि समाज को उसकी घोर आवश्यकता होती है । 


फोरिए ने इस व्यवस्था को समझने का प्रयत्त किया और हृस निष्कपं 
पर पहुँचा कि आधिक अव्यवस्था और अपव्यय के कारण प्रचलित आधिक 
प्रणाली में ही विहित थे जो व्यक्तिगत लाभ तथा पूर्ण स्पर्दा पर आधारित 
थी ॥4 इसलिये फोरिए स्पर्दा के आधार पर क्रय-विक्रपय की जटिल प्रणाली 
को निन्‍्दनोय मानते थे तथा समस्त सामाजिक, आधिक और राजनीतिक दुगुणों 
के लिये औद्योगिक एवं व्यवसायी वर्ग को उत्तरदायी समझते थे ।5 


नवीन समाज की कल्पना 
फेलेन्चल योजना (शाडोशाज एछजृंल्ल)6 

जनसाधारण को सुविधा प्रदान करने, श्रमिकों की दशा सुधारने तथा 
आधिक व्यवस्था में परिवर्तन के लिये फोरिए ने दो महत्त्वपूर्ण (जिन्हें वे मत्हव- 
वृर्ण समझते थे) सुझाव दिये। प्रथम, नवीन समाज की योजना तथा द्वितीय, 
न्यूदन के सिद्धान्त पर आधारित श्रमिकों के लिये श्राकर्षण नियम ([.,39 6 
&(॥2०४०॥) को छागू करता । 


4., 86०९॥०७$ (00 0० एण]:$ ० ए०)्रतथ, घब्यब५८्व 59 3. उरयब्ना॥॥, 
7,07607, 90, 99. 7-8. 


5. 6739, #०प्वएपए८०, "6 500व$ प्‌7290४09, 9. 79. 
46 9799, 8., ॥76 8०टाब5 पब्रठ807 एफ 284-86; 
प््ारण), #भिंय एडरव्याक 2 १०१०० 7०]7९४] 7॥008॥, 7, 
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फोरिए सामाजिक विकास क्रम को ऐतिहासिक ढंग से समझाते हुए बतढाता 
है कि प्रत्येक अवध्था में प्रतिवाद के रूप में स्वयं के विकास लक्षण होते हैं । 
यदि सामाजिक दुराइयों को दूर न किया जाये तो वे समाज और मानवता को 
नष्ट कर देती है। इस बात को ध्यान में रखते हुए फोरिए ने एक यीजना 
प्रस्तुत की । 
फोरिए की सामाजिक योजना कौ सबसे पहलों भौर छोटी इकाई एक 
व्यावसायिक समूह (६0०१) है । प्रत्येक समृह मे एक ही स्वभाव व घन्धे के कम 
से कम सात व्यक्ति होगे । 
पांच या अधिक व्यावसायिक समूह मिलकर एक अन्य संगठन का निर्माण 
करेगे जो सिरीज ($८४४८७) कहलायेगे । 
पच्चीस से अद्वाईस सीरीज मिलकर फेलेन्चस (?॥98]2॥7) ,का निर्माण 
करेगे । फेलेन्क्स सामाजिक संगठन की सबसे बड़ी इकाई होगी । कई फेलेन्चस 
एक संयोजक धाप्तक के अधीन एक ढोले संघात्मक संग्रठव के अन्तर्गत्त भा 
जायेंगे । 
एक फेलेन्केस में लगभग 600 व्यक्ति होगे जिनमें श्रमजीवी, कारीगर 
तथा पू जीपति सम्मछित होंगे। इसमें जो भी उत्पादन होगा वह सब व्यक्तियों 
के सहयोग से होगा। प्रत्येक फेलेन्सस के पास लगभग 500 एकड़ भूमि होगी 
जहां वे सब मिलकर रहैगे । प्रत्येक फेलेन्चस में भोजनालय, स्कूल, लाइब री, 
पुजाघर आदि होगे । या, यह कहना चाहिये कि प्रत्येक दृष्टि से फेलेल्सस आत्म- 
मिरभर होंगे। ये उत्पादक और उपभोक्ता दोनो ही होंगे । फेलेन्त्स प्रणाली के 
अन्तर्गत प्रत्येक परिवार को निश्चित न्यूनतम बैतन मिलेगा तथा 
बचो हुई शेष भाय को श्रमजीवी, पू जीपति, तथा कुछ्यछ श्रमिकों में 5: 4 : 3 
के अनुपात में विभाजित किया जायेगा । कार्य एवं वितरण के विषय में फोरिए 
यह सिंद्धान्त स्वीकार करता है कि “प्रत्येक व्यक्ति अपनी क्षमता के अनुसार 
काम करे और प्रत्येक व्यक्ति को उसके काम के अनुसार लाभ मिले ॥7 
- फेलेन्स व्यवस्था की स्थापना से फोरिए का विचार था कि समाज के भिन्न- 
प्लन्न वर्गों में सहपोग होगा तथा पूजों बौर श्रम के बीच समुचित सम्बन्ध 
स्थापित करने से उत्पादन में वृद्धि होगी । साथ ही साध प्रतिस्पर्धा के दुष्परि- 
णाम भी दूर हो जायेंगे । 
7. फोरिये के अछावा अतिरिवतत ग्रुटोपियायी स्रमाजवादियों में लुई ब्लाँ के भी 


लगभग ऐसे ही विचार थे । 
ह55 ब७0 8055, 'ऋ८्शक्षय 5०6५ प॥00४॥5 9. २55. 
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फोरिए का विश्वास था कि फेलेन्कस व्यवस्था की स्थापना आन्दोलन या 
हिंसा के आधार पर नहीं होगी बल्कि जनता उन्हें स्वेच्छा से स्वीकार करेगी । 


आकरपंण नियम (,बक्त ण॑ वैब०ांणा) 


फोरिए स्वयं को न्यूटन (3 590 'प८फ़॥०), 642-]727) से कम 
नही समझता था। उद्योग में आकर्षण नियम को सम्पादित कर फोरिए का 
दावा था कि उसने अन्वेषण के क्षेत्र में एक महत्वपुर्ण योगदान दिया है। फोरिए 
का उद्योग के क्षेत्र में श्रमिकों के लिये यह आकर्षण नियम (या सिद्धान्त) 
श्रम-विभाजन और फेलेकन्स व्यवस्था का मुख्य आधार था| 


फोरिए के आकपंण नियम के अनुसार मनुष्य को अपनी हृश्छा के अनुसार 
कार्य मिछना चाहिए॥ मनुप्य बह कार्य अधिक योग्यता, कुशछता और 
लगन से करता है जो उसे आकषित करता है। मनुप्प फो जब अपनी इष्छा- 
नुसार काम नहीं मिलता तो ऐसे कार्य करने में बह अपने श्रम का अपव्यय 
करता है। 


कार्य किस प्रकार आकर्षक हो सकता है इसके छिये फोरिए सात आवदयक 
दद्याओं (2070प07$) का उल्लेख करता है जो निम्नलिखित हैं :-- 

. प्रत्येक श्रपिक अपने कार्य में भागीदार हो । 

2. श्रमिक को वेतन के स्थान पर अपने कार्य का हिस्सा मिलना चाहिये। 
दाय॑ करने का समय अधिक से अधिक दो घन्टे का होना चाहिये । 
अलग-बलग कार्य भिन्न मन्डलियों द्वारा मिलकर करना चाहिये । 
प्रत्येक कार्य में पारस्परिक उपयोगो स्पर्डा होनी चाहिये । 
अधिक से अधिक श्रम विभाजन हो जिससे प्रत्येक व्यक्ति को कार्य 
के अधिके अवसर उपलब्ध हों 
7 मनुष्य जो कार्य करे उससे उसे इतना घन प्राप्त हो सके कि वह 

जीवन की आवद्यकताओं की चिन्ता से मुक्त रहे । 


क्जरी ० 


जब इस प्रकार की दशाएं उपलब्ध होंगी तब फेनेन्चसस योजनाएँ अधिक 
सफलतापूर्वक कार्योन्वित की ,जा सकतो हैं । मनुष्य स्वयं उत्पादक और 
उपभोक्ता होगा, वह गीत गाते हुऐ वह आनन्दपुर्वेक अपना कार्य करेगा । इस 
स्थिति को फोरिए हारमनी (प्र७7ए्र07५) कहता है। यही उसकी योजनाओं 
का उद्ंश्य है। 9 


8. छा99, &6०चब06%, पर 8०लं3॥5 778005, ए9 85-86. 
9, 790., ए0. 84-86. 
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फोरिए को अपने जीवन काल में न तो इतना धन उपलब्ध हो सका और 
न कोई अवसर ही हाथ लगा कि वह अपनी ये जनाओं को कार्यरूप प्रदान करता । 
बह प्रतीक्षा करते करते मर गया कि कोई उदार पू'जीपति उसके पास आयेगा और 
उसकी नवीन समाज योजना को स्थापना में सहायक होगा । किन्तु फोरिए की 
मृत्यु के वाद उसके विचारों को अमेरिका भें कार्यान्वित करने का प्रमले किया 
गया | न्‍यू जेरसी (९एछ वल४९० में--76 पिछावा #फएधां०80 
शाभथाड़, मेसेचुसेट्स (॥/8$58008८६९) में--8700. पशाव--आदि 
की स्थापना की गई । अमेरिका में छलमभग तीस योजनाओं को हाथ में छिया 
गया लेकिन कोई भी पांच या छः सालछ से अधिक नहीं चल सकी 720 


रॉबरट श्रोवन 
पथ ०0960, ]77]--858 

रॉबर्ट ओवन को इंग्लेग्ड में समाजवाद और सहकारी आन्दोलन का जनक 
समझा जाता है। इनका जीवन बड़ा भव्य एवं समरंगी था ) बाल्यकाछ से ही 
इन्हे जीवन अनुभवों से गुजरना पड़ा | नौ वर्ष की उम्र से ही ओवन ने एक 
दुकान पर नौकरी प्रारस्भ की । आगे चलकर वह लन्‍्दन तथा अन्यत्र भी इसी 
प्रकार का कार्य करते रहे । उन्नोस वर्ष की अवस्था में ओवन मेनचेस्टर में तीन 
सौ पौन्‍्ड वाधिक वेतन पर एक रुई मिल के मेनेजर नियुक्त किये गये। यहा 
पर पूर्ण अनुभव प्राप्त करने के उपरान्त ओवन ने 797 में, कुछ वन्य 
साझीदारो के सहयोग से, स्कॉटलेन्ड में एक औद्योगिक ग्राम--स्यू लेनाक 
(ए०ए ॥.287॥)-- डेल (000) परिवार से खरीदा। इसके साथ-साथ 
ओबवन ने इस परिवार की पुत्री से विवाह भी कर लिया। न्यू लेनाक में ही, 
[800 से, ओवन ने अपने उदारवादी और समाजवादी प्रयोग प्रारम्भ 
किये ।/ ओवन के जीवन के विषय में कोल (0. 0. प्र, ८णश) ने 
लिखा है कि कोई भी व्यक्ति एक ही साथ इतना व्यावहारिक और स्पष्लद्रष्टा, 
इतना प्रेमपात्र तथा अपने साथ काम करने में इतना असम्भव, इतना उपहास- 

केन्द्र किन्तु प्रभावशाली नही हुआ जितमा कि ओवन थे । 
ओवम के विचार कई छीटी-छोटो पुस्तकों, निवन्‍्धों और प्रतिवेदनों में 
मिलते हैं । उनके प्रारम्मिक ग्रन्थों में सबसे महत्वपूर्ण एक निवन्ध संग्रह है 
जिसका नाम-* सर०ए७ शाॉंहए 06 $ठलंगए 07 85585 ०0 ० 
एणप्राशांग वी सत्र एपश३८८८ है । इसका प्रकाशन 893 में हुआ । 
20 वाभाए्णछदात मु, फीभंव ऐणरच्छाड ग्र वाण्पंधा एग्रीमरगे प्रशण्पइया हा 


9- 30. 
2. 057795, 6 , ह॥6 5ल्टांडा5 पब्ठाध०० एए 499.200. 
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रॉदर्ट ओवन द्वारा ताल्गलीन युग के विवेचन से स्पष्ट है कि उस समय 
औद्योगिक क्रान्ति के दुष्परिणाम दृष्टिगोचर होने लगे थे। पूजीपतियों और 
श्रमिकों के मध्य आधिक विपमता में निरन्तर वृद्धि होती जा रही थी । पू जीपतियों 
द्वारा श्रमिकों का छोषण अपनी चरम सीमा पर था। ओवन के मतानुसार 
आविष्कारों तथा औद्योगिक क्रान्ति से घन में जो वृद्धि हुई वह कुछ ही व्यक्तियों के 
द्वा्षों में माई । तमाम व्यक्तियों के परिश्रम से उत्पन्न यह सम्पत्ति मुद्ठी भर 
व्यक्तियों ने हडप छी ।2 डगूलस जे ने लिखा है :-- 


“ओवन का पूर्ण विद्वास था कि औद्योगिक क्रान्ति से जो 
अधिक सम्पत्ति सम्भव हुई है उसका दुरुपयोग किया जा रहा है 
वययोंकि इसका संचालन, स्पर्द्धा और बाजार की अन्धी शक्तियों (906 
गञाश १९६ 40८८8) द्वारा हो रहा है न कि सामाणिक उह्ू यों से ॥१2४ 


ओवन का विचार था कि मनुष्य अपने सामाजिक तथा आधिक 
पर्यावरण की सुच्दि है । ओद्योगिक क्रान्ति ने उत्पादन में तो वृद्धि की किन्तु 
व्यक्त का पतन हुआ । इस पतन का कारण वे दरिद्रता ओर असमानता को 
मानते थे । नेकिन इन सबके पीछे पू जीवादी व्यवस्था ही सबका मूल कारण थी। 


ओवन पू'जीवाद से सम्बन्धित दोषो का निदात चाहते थे। किन्तु वे 
पूजीपतियों और श्रमिकों मे प्रतिस्पर्दा या संघर्ध के समर्थक नहीं थे। उनके 
विचार से इन दोनों का सम्बन्ध सहयोग के आधार पर होना चाहिये । 


श्रमिक वर्ग का कल्याण ओबन का सुरूुय उददंश्य था। उन्होंने हमेशा इस 
बात पर जोर दिया कि-- 
(0) एक मालिक द्वारा थमिकों को अपने छाम का साधन समझना भूछ है; 
(॥) श्रमिकों को उचित मजदूरी मिलनी चाहिये ; 
(00) रऋषिकों के कार्पणदथि में की हो त्तणा 
(४) श्रभिको के लिये स्वच्छ वातावरण ओर उनके बच्चों की शिक्षा आदि का 
समुचित प्रबन्ध होना चाहिये । 


सामाजिक प्रगति के लिये ओवन शिक्षा तथा कामूनी व्यवस्था में सुधार 
' चाहते थे । ओवन के अनुसार उस समय कानून का आघार यह सिद्धान्त था कि 
मनुष्य जो कुछ भी करता है उसका उत्तरदायित्व स्वयं उसका ही है। यह 


23. २९ए०7६ 0 धा6 ९००गर३ त ादञाट, एर्चउणबा, [.-00605, 7 258 
24, 789, 7008]45, 80९०] गा प्राढ फेट्छ 504५, 9 3. 


४ 


34 


अमात्मक विचार था। मनुष्य जो कुछ भी करता है उसका उत्तरदायित्व वाता- 
वरण पर भी है। कानुन निर्माण करते समय इस तथ्य को भी ध्यात मे रखना 
चाहिये । 

हक न्यू लेना क प्रोजेक्ट (प९छ शा छ्ुध्ण) 


४*  ओबत ने जब न्यू लेनारक खरीदा उस समय वह एक भ्रष्ट और शोषित 
प्राम था । इस ग्राम का प्रारश्मिक अवलोकन करने के बाद ओोवन ने निष्कप 
निकाछा कि मनुष्य के चरित्र का निर्माण उसके वातावरण पर निर्भर है । मनुष्य 
के बातावरण में सुधार करने से मनुष्य के चरित्र मे भी सुधार हो सकता है। 


मनुष्य के चरिश्र-निर्माण में ओवन शिक्षा को सबसे अधिक महत्व देता है । 

न्यू लेनार्क में उसने बच्चो के लिये उत्तम शैक्षणिक संस्थाओं की स्थापना की । 

चरिश्र निर्माण को ओवन से इतना महत्व दिया कि एक जनवरी ॥8॥6 को 

* उसने एक चरित्र निर्माण संस्था की स्थापना की। धीरे-धीरे न्यू लेसावक एक 

आकर्षक प्रगतिशीकरू स्थल बन गया । न्यू लेना प्रयोग अवलोकन करने 
' के छिये देश-विदेश से सभी वर्ग के लोग आया करते थे । 


.,.. ओबन का विचार था कि न्यू लेनार्क जेसे प्रयोग पूरे विद्व में किये जा 
सकते हैं और इसलिये उसने अमेरिका में भी कुछ सहयोगी ग्रामो जिन्हे 
ओवन समान्तर चतुर्भु॑ज (९आश«०६9709) कहा करता था, की स्थापता 
की । इन सहयोगी ग्रामो में इन्डिआना (!7099) में न्यू हारमती (०७ 

# प्रद्षाता०00५); हैस्पशायर तथा ग्लासगो के निकट और भी अन्य ग्रामी की 
स्थापना की लेकिन यहां उसके साम्यवादी या सामुदायिक प्रयोग सफल नही हो 
सके | न्यू लेनार्क मे भी उसके साझीदार उसका विरोध कर रहे थे। 
अंत में उसने उद्योग से हटकर दो प्रमुख संस्थाओं “ग्राल्ड नेशनक 
केन्सोलीडेटेड ट्रेंडस यूनियन” और “नेशनल इक्वीटेवल लेबर एक्सचेल्जा की 

- स्थापना की । 

केवेट 
हप्नंधाघ्र८ (१०७९१, 3788--]8 56 


5४३: पे 
” केबैट की गणना भी यूटोपियायी विचारकों में की जाती है। हालाकि वह 
- चतमा प्रभावशाली एवं ख्याति-प्राप्त नही था जितने क्वि अन्य युटोपियायी 

चिन्तक थे। वह फ्रांस को राजनीति में सक्रिय था इसलिये उसका प्रमुख 


25 0एछ०7, हे , # ८७ भाल्ए ण॑ 5०0० ए 20. 
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उद्दे इय व्यावहारिक युटोपिया! का निर्माण करने का था जिसे विचार 
कल्पना की सीमा को छांघकर कार्यान्वित किया जा सके । 





केबेट अपने लिये फोरिए का शिष्य कहता था किन्तु वह ओवन के विचारो 
से अधिक प्रभावित था। 846 में उसने एक उपन्यास लिखा जिसका शीर्पुक 
५०१०१० ८॥ ०७९ (07, ४०१०९४५ ६० [०श३१४) था । इस पुस्तक में >क़ेबेट 
कल्पना करता है कि एक नई भूमि पर किस प्रकार शासन, श्रम, वाणिज्य, 
शिक्षा तथा सामाजिक व्यवस्था को जा सकती है । केब्रेट के यूटोपियायी, विचार 
स्पष्टतः समाजवादी थे ।26 अर 


अपवे विचारों को कार्यहूप देंने के लिये केबेट ने [848 में अपने अबु- 
गयियो के साथ अमेरिका प्रस्थान किया जहा उसने बडी मुदिकल से कुछ 
भूमि प्राप्त कर साम्यवादी सिद्धास्तो के आधार पर व्यवस्था करना प्रारम्भ 
किया ।27 परिवार को छोड़कर समस्त बातो पर सामुदायिक नियन्त्रण स्थापित 
किया गया । केबेट स्वयं हो इस योजना का अध्यक्ष था किन्तु उसको तानाशाही 
प्रवृत्ति से उपकी योजनाएं अधिक दिनो सफलतापूर्वक नहीं चछ सकी । 


लुई ब्लां ० ० 


7,6णं5 8)07०, 83-88 2 


लुई क्या फ्रांस के प्रमुख समाजवादी थे । ये एक सफर विन्तक, इतिहास- 
कार पत्रकार और सक्रिय राजनीतिज्ञ थे । इनके विचारों को यूटोवियायी और 
मावसंबाद के बोच की कड़ो कहते हैं । इन्होंने पू जोवादो व्यवस्था तथा आधिक 
स्पर्डा का विरोध किया । किन्तु माव्स को तरह उसे क्रान्ति या हिंसा द्वारा समाप्त 
नहों करता चाहते थे । वे इस सम्बन्ध में उदार थे। वे यूटोपियाइयों को भांति 
उच्च वर्ग से उदारता और सहयोग की अपेक्षा करते थे ।28 है है 

सुई ब्लां राज्य को थ्रमिक-शोषण का साधन नहीं मानते । उनका विचार 
था कि राज्य एक दाक्तिशाली ओर कल्याणकारी संस्था के रूप में श्रमिकों के 
उत्थान और संरक्षण का एक प्रमुख साधन बने । किन्तु जेसे ही श्रमिक वर्ग 
शक्तिज्षाकों ओर सब॒ल हो जायेगा राज्य की महत्ता कम हो जायेगो | माक््सवाद 
की तरह वे राज्य समाप्ति के समर्थक नहीं थे ॥2 5 ६ 





26. 267 800 २0०55, स्‍़८३छयघा 50०4 प्रग00800, 9. 253. 
श. छ४, 9 253 ६ 

28. 9739, 2 ०णाठद, 76 50०ल3॥50 "39००, 9. 228, 

29. १७१,, 9. 220. प्र 
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लुई ब्ला श्रमिक वर्ग के प्रव सहायक ये  वात्तव में उन्हे फ्रांस में (848 
की हारिति का जनक कहा जाता है लेकिन उन्होने वर्य-संवर्ष का समर्थन 
नहीं किया। युटोपियाइयों की तरह ब्छाने एक नई व्यवस्था का प्रतिपादन 
किया । यह व्यवस्था राज्य द्वारा संचाल्ति श्रमिक सामाजिक वर्कधॉप (500) 
१ए०४६0॥०%) थी जिसमें समस्त श्रमिकों को रोजयार मिलने को व्यवस्था थी । 
ये प्रोजेक्ट 848 में क्रान्ति के समय बड़े प्रभावशाली सिद्ध हुए ।70 


848 की क्रांति के समय फ्रांस में जो अस्थाई सरकार बनो, लुई ब्ला 
उसके सदस्य थे। इस मवसर का छाभ उठाकर ब्लां अपनी योजनाओं की 
कार्यान्वित करना चाहते थे किन्तु राजनीतिक संघर्ष के कारण वे सफल वहीं हो 
सके । यही नहीं उन्हें रास छोड़ने के छिए मजबुर भी किया गया ।ग तत्वश्चात 
उन्होंने इंलिंड में धरण ली जहाँ वे लगभग 22 वर्ष रहे। 874 में 
नेपोलियन तृतीय के पतन के बाद ये फिर फ्रांस वापस आये ॥ किस्‍्लु उस समय 
तक इनके क्षमा जवादी विचारों में काफी श्िथिरता बा चुकी थी 32 


सुई ब्लां यूटोपियायी विचारकों की श्रेणों में आते हैं. किन्तु इनके विचार 
यूटोवियायी और कार्ड माव्स के विचारों से प्रिन्न और मिले-जुले दोनों ही मे । 
वास्तव में ब्लों ने युटोपियायी समाजवाद से सर्वहारा समाजवाद के लिए मार्ग 
ब्रशस्त किया । वे यूदोपीयायी समाजवाद तथा मावसवाद के मध्य एक कड़ी थे ।? 


जोसेफ प्रधों 
श॒ध्पतढ ३086क 97070805, 809-]8 65 


प्रधों को रियो एड विदारवबारा के अन्ठर्येत वाचना अत्वत्त हूं। दुर्लेश कार्य 
है। कहीं वे साम्यवादो हैं, कही यूटोपियायी तो कही अराजकतावारी । आगे 
चलकर कार्ल मार्क्स से विचार-द्न्द में उन्होंने मार्क्सवादी-साम्मवाद ते अपने 
छिये प्रथक कर लिया । इन्हे अग्तिव यूरोवियायों विच।रकू तथा अदानकतााद 
के एक जतक के रूप में स्वीकार किया जाता है 334 





30. 07% 2. 

3. छण्पवांग्इ- जे, 4.. ०१ 4 म/तञ्रवतट३ ज॑ #>०राधरआा पशलत्रंक, #0क है005८३० 
९० $9टह००% $. 344, 

32, पा बण्प (६867, ४४४टाा 80टंओ 7%0म28॥ 9. 256 

33. 09:39, #व्डक्एप्रदा, 48९ 3003480 7740/809, $ 249, 

34. किम्क बचाए धततलत, छट॥लह $एलवा। व0एढ्ढत, 77. 25960, ६८ 


उ7 


प्रद्वों का जन्म फ्रांस के श्रमिक परिवार में हुआ | बाल्यकार से ही इन्हें 
जीविका कमाने के लिए संघर्ष करना पड़ा। बचपन से इन्हें अध्ययन 
का शौक था तथा अपने जीवन काल में कई प्रसिद्ध ग्रन्थों की रचना की । 
इनकी निम्नलिखित प्रसिद्ध पुस्तके थी :--- 


॥. जाश 8 270फुथाए १ &० झापृर्ण/ए 4000 ॥08 एप76%]8 छा 
झां्ाड थाएं 0 00फ८70घ88०07॥, 840. 


2. भरद्या।08 ४0 770फथप9 08765, ]842, 


3. $9#6॥ ० 8९0॥0ए00९0०708000070$ 0 (06 ।.ा]050 909 
0 790एथ०७७, ]846. 


4, था 2॥0 ९९४०७, । 200 व ए0)5., 86] 60 


वेसे प्रधों के विचारों को काफो व्यापकता है किन्तु यहा उनके यूदोपियायी 
योगदान तक ही सोमित रहना है। उन्होंने सम्पत्ति संस्था पर करारा प्रहार 
किया तथा श्रमिकों को दशा सुघारने,मजदूरो सिद्धान्त में परिवर्तन करने आदि के 
सुझाव दिये हैँ। यूटोपियायो विचारक के रूप में, 848 में, उन्होने एक जनता 
बेंक (840/ ० ७०७ ?००9॥०) तथा "पारस्परिक संगठनों' ((प।०शाड 
0:8%प88/09) को योजनाये प्रश्तुत कीं । इन योजना 4॥। में उन्होंने उस अर्थ- 
व्यवस्था को कल्पता को जिसमें श्रमिकों को कार्य करने के लिये मुफ्त ऋण 
मिनेगा, जहू व्यक्तियों को सेवा के बदले सेवा, मूल्य के बदले मूल्य तथा जनता 
बेंक द्वारा 'मुफ्त ऋण नोद'(&7०८ 07690 ]१०६४)का प्रवलन किया जायेगा । 
प्रधों द्वारा कल्पित सधाज में न कोई अधिनायकवांद होगा और नम कोई राज्य 
हस्तक्षेप । व्यक्तियों द्वारा निर्मित संघों के आधार पर विकेन्द्रित व्यवस्था 
होगी ।5 | हु 


प्रधों के ये विचार यूटोपियायी सिद्ध हुए । उनको कोई विशेष व्यावहारिक 
रूप नहीं दिया गया। चू कि प्रधों को अन्तिम यूटोपियायो माना जाता है, इनका 
विशेष योगदान अराजकतावाद के क्षेत्र में है । 





35 ०णुए- नंछ- 77, 258-259. 
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यूटोपियायो समाजवाद के विधार-सूत्र ,.. - 
व्वक्तिवाद एवं यदभाव्यम्‌ का प्रतिरोध - ; १7 अकिओ 


जिस समय युटोवियायी समाजवादियों ने अपने विचार व्यक्त किये. उस 
समय औद्योगिक क्रान्ति प्रगति को ओर बढ़ती णा रही थी । ओद्योपिक क्रान्ति 
जन-जीवन के समस्त पहलुओं को पूर्णतः प्रभावित्त करती जा रही थी। इस 
ऋात्ति से व्यक्तिवादी तथा यदुभाव्यम्‌ (.085०8 सैश८) विचारधारा की 
भारी प्रोत्साहन मिला । इससे पूजीवाद का भी प्रादुर्भाव हुआ। व्यक्तिवादी 
और पूजीवादों व्यवस्था से सम्बन्धित व्यक्तिगत सम्पत्ति, छाम, स्पर्डा आदि 
का भी जन्म हुआ। इन सभी ने उत्पादन में तो चूद्धि की लेकिन तमाम 
सामाजिक, आधिक, राजनोतिक कुरीतियों, श्रुटियों भौर दुराह्टयों को समाज में 
छोड़ दिया । यूटोपियापी समाजवादियों ने इस प्रकार की सभी व्यवस्थाओं 
को निन्दनीय बतछाया है। उन्हें व्यक्तिवाद और पू'जीवाद के दुखद परिणामों 
को देख कर ग्लाति हुई ।36 व्यक्तिवादी विचारधारा का खन्‍्डन करते हुए 
रॉवर्टओवन ने एक स्थान पर लिखा है--- 
“आजकल प्रचलित यह विचार कि एकता और पारह्पारिक 
सहयोग के स्थान पर व्यक्तिगत हित अधिक छाभप्रद सिद्धान्त है जिश्त ', 
पर सर्व कल्पाण सामाजिक व्यवस्था की स्थापना की जा: सकती है; * 
यह घारणा सत्य के बिलकुल हो विपरोत है ॥737 बी 8 
ओवन नही मानते ये क्षि जन-कल्थाण की अधिकाधिक प्राम्ति 'लेसे फ्रेयर' 
-(गदुमावग्यमू) नीति द्वारा हो सकती है। व्यक्तिवाद में व्यक्ति के अधिकारों पर 
जोर दिया णाता है कित्तु यूटोपियायी समाजवादी सम्पत्ति- का जुयायपूर्ण 
वितरण चाहते थे ॥ उन्होंने माववी सम्बन्धों के ामाजिक तत्व पर;बछ दिया । 
' पूजीवाद को भाहोचना + ;५३ 
गरृदोपियायी समाजवादियों मे पू जीवादी अर्थत्तस्त्र पर भी आक्रमण किया 
है । यद्यपि यह प्रहार अधिक कडोर नही है किन्तु पृ'जीपतियों को अपनी 
फट आछोचना मे अछुता नहीं छोड़ता १ के पूजीवादी व्यवस्था को अन्यायपूर्ण 
मानते थे क्योकि यह व्यवस्था घीषण पर आधारित है १ इससे न केवल सामाजिक 
तथा आधिक अप्रमानता उत्पन्न होती है बल्कि नेतिक चरित्र का पतन भी होता 
है । इस सम्बन्ध में गुटोवियापी समाजवादियों के विचार व्यक्त करते हुए 
हेेलीवेल लिखते हैं:--- 


न्ड्ज57 
36. 09079॥78, १४. 8., 4 44#09 ण ९८ प्र४००:०3, |#0फ% मणाउचछ्थ्छ 40 
5967057, 99. 349--50, 
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"० 'जेसा यूटोपियायी कहते हैं, पूजीवाद द्वारा मानवीय ण्तन 
तथा निर्धाता की ओर ले जाना अवश्यम्भावी है। यह शोषण का 
अवतार (या मूर्तरूप हैं। यह श्रमिको का इतना पतन कर देता है 
कि उनका अन्य वस्तुओं की तरह क्रय-विक्रय किया जा सकता है तथा. 

- उन्हे मानवीय महत्ता से वंचित रखता है। इसके परिणामस्वरूप घन का 

/ वितरण न कि सिर्फ असमान किन्तु अन्यायपूर्ण भी होत्ता है !!38 


/€ वैध मृटौषियायी समाजवादी पूजीवाद के कट आलोचक हैं, किसी ने भी 
इसके उन्मूलन के लिये नहीं कहा है।वे केवल इससे सम्बन्धित दोषों का 
निवारण चाहते थे । * 


ध्यक्तिगत सम्पत्त का विरोध 


7 धूंजीवोद से सम्बन्धित अन्य संस्थाएँ जेसे व्यक्तिगत सम्पत्ति, लाभ, स्पर्दा 
आदि'की भी यूटोपियामी समाजवादियों मे कट आलोचना की है। व्यक्तिगत 
सम्पत्ति पर प्रहार करते हुए भोवन ने कहा-- 


» मानव कानूनों से उत्पन्न व्यक्तिगत सम्पत्ति चरित्रहीनता और 
'धुणा उत्पन्न करने वाली दाक्तियों में से एक है तथा अनेक अपराधों 
ओर घोर अन्याय का कारण है । सम्पत्ति के ही कारण मनुष्य अपने 
"साथियो को शत्रु की भांति देखता है, यह आगन्तुकों और पड़ोसियों 
के कार्यो के प्रति शंका उत्पन्न करती है । ध्यक्तिगत सम्पत्ति के दुगुण 
सर्वेत्र प्रभाव डालते हैं ।”39 


, . पू'जीवाद की तरह यूरोपियायी समाजवादी व्यक्तिगत सम्पत्ति के तीज 
आछोचक होते हुए भो व्यक्तिगत सम्पत्ति की समाप्ति के पक्ष में नहीं हैं। वे 
स्वामित्व, सम्पत्ति से सम्बन्धित लाभ तथा अन्य विशेषाधिकारों को न्यूनतम 
करना चाहते हैं । फ्रांध की संसद में, ]5:9 में, सेल्ट साइमन के अनुयायियों 
“मे इस सम्बन्ध में अपनी विचारघारा व्यक्त करते हुए कहा कि वे सम्पत्ति को 
सामुदायिक बंताने के पक्ष में नही हैं । वे समस्त विशेषाधिकार, वृंश-परम्परागत 
स्वामित्व के अधिकार, बहुमत के शोषण का अन्त चाहते हैं। व्यक्तिगत सम्पत्ति 

आउस्प की आदत डालती है तथा दूसरे के श्रम पर जीवनयापन करने के 





+38 भज्नाणजणों, 3. मं रक्त ऐपग्मव्यड गा क०केधात एजापत्यां प्शा०ए्श्ता, 
ए7 396-97. 
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मिद्धान्त को मान्यता प्रदात करती है। इन कारणों से मूटोपियायी समाजवादियों 
ने व्यक्तिगत सम्पत्ति की कठोर निन्‍दा की है ।40 


लाप़र 


छाभ पूजोबादो व्यवस्था और व्यक्तिगत सम्पत्ति से घनिष्ठतापूवंक 
सम्बन्धित है। यूटोपियायी सप्राजवाद छाम को इसलिए निन्दनीय मातते हैं 
क्योकि इसका वितरण उन सब व्यक्तियों में नहीं होता शिनके श्रम था अन्य 
कार्य से काभ प्राप्त होता है। यह कुछ ही व्यक्तियों की पुद्ठियों को 
गरमाठा है | यह अत्याम है। प्रत्येक मनुष्य अपनी योग्यतानुसार कार्य करे और 
जो कुछ श्रम वह किसी कार्य में लगाता है उसका छाभ उसके श्रम के अनुसार 
मिलना चाहिये । फोरिए तो लाभ को बिलकुल ही मात्यता नहीं देता । वह 
सभी व्यक्तियों को, जो किसी कार्य में लगे हैं, अतुमानतः समान भागीदार मात 
छाभ का उसी प्रकार वितरण चाहता है। लाभ को अप्तामाणिक एवं अन्यायपूर्ण 
मानते हुये यूटोपियायी समाजवादियों का दृष्टिकोण है कि--- 


“लाभ प्रणाली शक्ति और घोखाघड़ो पर एक मद्दीव आवरण 
है जिसके द्वारा श्रमिक को अपने श्रम के वास्तविक मूल्य से ठग छिया 
जाता है। इस प्रया के स्थान पर उनका सुझाव है कि प्रत्येक अपनी 
योग्यतानुत्तार कार्य करे तथा उसके थम (या जंसा कुछ कहते हैं 
आवश्यकतावुसार) के अनुसार ही उसे प्रतिफल मिलना चाहिये ॥" 


प्रतिष्पर्दा 


स्वर्द्टा पर आधारित क्रब-विक्रय प्रणाली युजीवादतन्त का एक अंग 
है। अनियल्त्रित प्रतिस्पर्शा मदभाव्यम ( 5४८४ (2० ) नीधि का सुल- 
मंत्र है। चाह्तव में स्वर्दा पर आधारित अर्थ व्यवत्था बड़े-बढ़े पुजीपतियों के 
लिये ही किक हितकर है। य्रूटोपियापी समाजवादी स्वतन्त्र प्रतिस्पर्दा पर 
गाधारित आयिक व्यवस्था के विरोधी थे। उनका विचार था कि जब तक 
स्वतस्त्र॒प्रतिस्पर्डा पर सामाजिक व्यवस्था आधारित है तब तक किसी भी 
सुधार आशा नहीं की जा सकती । 
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43. 
वरिद्र-वर्ग का समर्थन, 


यूटोपियायी समाजवाद का प्रादुर्भाव औद्योगिक क्लान्ति फी पृष्ठसृमि में 
हुआ था । औद्योगीकरण के फलस्वष्ठप जो भी कुरीतियां व बुरे प्रभाव द्रष्टिगोचर 
हो रहे थे उनसे निर्धन-वर्ग ही सबसे अधिक प्रभावित हुआ । एक ओोर तो मिल 
मालिक और पूजीपतियों द्वारा धेशव और विलस्सपूर्ण जीवन व्यतीत किया जा 
रहा था, दूसरी ओर गरीब वर्ग बेकारी में वृद्धि तथा दरिद्रता की जंजीर से 
निरन्तर जकड़ा हुआ चला जा रहा था। श्रमिकों को बड़ी हो दूषित और 
कष्ठप्रद परिस्थितियों में रहता और कार्य करना पढ़ता था १ अमालवीय 
वातावरण में दिन-रात काम करने से श्रमिकों के स्वास्थ्य एवं चरिष्र पर बड़ा 
कुप्रभाव पड़ा । यह निम्न-बर्ग के शोषण की सीधी-साधी कहानी थी । ग्रूटोपि- 
यापी समाजवादियों ने इस असहाय वर्म को दशा सुघारतने का पृर्णततः अनुमोदन 
किया । इस प्रकार उनके विचार यूरोप में हो रही ओद्योगिक क्रान्ति के दुष्परि- 
णामों की प्रतिक्रिया थे । 
वर्ग-सामन्जस्प एवं सम्पूर्ण समाज कल्याण 

गूदोपियायी समाजवादियों ने व्यक्तिवाद तथा पू'जीवादी व्यवस्था की कंठु 
आलोचना की है । दूसरी ओर उन्होने निर्धन वर्ग के उत्थान और प्रगति का 
समर्थन किया है। किन्तु पूंजीवाद के दोषों को दूर करने तथा गरीबों की 
भछाई के लिये उन्होंने किसी भी दशा में इन दोनों वर्गों में संघर्ष की बात 
स्वीकार नही की । वर्ग संघर्ष उनकी विचारधारा का अंग नहीं था। उनका 
उ्ठँ श्य एक वर्ग का समर्थन कर दूसरे वर्ग को समाप्त करना नहीं था। वास्तव 
में वे सम्पूर्ण समाज का कल्याण चाहते थे ॥42 


समस्त समाज के कल्याण के लिये यूटोपियायी समाजवादियों का विचार 
था कि उच्च-वर्ग ओर श्रमिक-वर्ग के सम्बन्ध सहेयोग एवं सदुभावना पर 
आधारित हों । उत्पादन में सभी सम्बन्धित कारकों का योगदान हो तथा लाभ 
में सभी का अनुपातिक हिस्सा हो । फोरिए की (करक्षथ्मो०) का यही आशय 
था । यूदोपियायी समाजेवाद वर्म-भेद मा वर्ग-वेमनस्थ पर नही, किन्तु बर्ग 
सामनन्‍्जस्य, वर्ग शान्ति तथा समस्त वर्गों के हितों का रक्षक था । 


यूदोपियायी योजनाएँ (00०.्ंशा एजणु:ल७) 


तत्कालीन समाज में ओद्योगिक क्रान्ति, पू जीवाद आदि से प्रचलित दुगगुणों 
को दूर करने; पू जीपतियों और श्रमिकों में सहयोग प्राप्त करने; निम्न वर्ग की 
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प्रगति एवं महत्ता में वृद्धि करने हेतु सभी य्ुटोवियायी समाजवादियों नें कुछ 
न कुछ योजनाएँ प्रस्तुत कीं । हेलोवेल के ध्ब्दों मैं--- 


“सामान्यतः ये सम्राजवादी विश्वास करते थे कि समाजवादी 
आधार पर कुछ आदझ समुदायों की स्थापना सम्भव थी जो पू'जीवाद 
के विकल्प के रूप में उदाहरण प्रस्तुत करेगी। व्यापकरूप में इत 
योजनाओ को ग्रहण करने से राष्ट्र और विश्व में समाजवाद की विजय 
(या स्थापना) होगी ।??43 


सेल्ट साइमन की संसद जिसमें वेज्ञानिक-वर्ग एवं उद्योग-वर्ग (53४85) 
का प्रमुख योगदान हो; फोरिए की फेलेंब्स (९॥०0005) योजना, तथा रावर्ट 
ओवन का न्यू लेनाक॑(]ए०ए .8॥87) प्रोजवट कुछ इस प्रकार की योजनाएं 
सुझाई गई जिनके माध्यम से ग्टोपियायी समाजवादी अपने आदर्शों की प्राप्त 
करना चाहते थे | इन योजनाओं को इन्होने कार्यान्वित करने का प्रयत्न किया 
तथा रॉबर्ट ओबन ने न्यू लेना में कुछ सफलता भी प्राप्त की । 


सम्दुदायवादी (45800400805) 


यूटोपियायी विचारक अपनी समाजवादो योजनाओं को छोटे ग्राम या 
समूहो पर प्रयोग करना चाहते थे | व्यक्ति इन ग्रामो या समूहों में समाजवादी 
जीवन-पद्धति अपना कर रहे। धीरे-धीरे इन समूहों का जाल सारे विद्व में 
फेल जाय । किन्तु मूलतः: इनकी योजनाओ का आधार: छोटे-छोटे समूह या समुदाय 
ही थे, इसलिये इन्हे समुदायवादी भी कहा जाता है 44 


साधन (४८४५) 


अपने उहं श्यो की प्राप्ति के छिये यूटोपियायी समाजवादी न तो वर्ग-संपर्ष 
जोर न क्रान्ति या हिंसात्मक परिवर्तत में विश्वास करते थे ।45 दे समझते थे 
कि स्वेच्छानुसार समाजवाद की स्थापना की जा सकती थी । वे अपने विचारों 


43. प्रज्ञा०ज्णा, 3. प ,शंत ऐपराव्याब व ता०तलतए एगापक्‍त्या प्रश्राष्टा।, 9. 396. 
' 
44. 06499, #ण्पण्मतव्क, पाल 55लंजाड: वम्ब्वाध०0, 99 3-4. 


+5 कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 9. 


3 


श्र 


में जितना आधिक पक्ष का समर्थन करते थे उतना हो नंतिकता, शिक्षा और 
सदभावना को महत्व देते थे। 46 उनका विश्वास था कि यदि एक बार छोगों 
ने सामाजिक बुराइयों के उन्मूलन के लिये समाजवादी अच्छाइयो को समझ 
लिया तो वे स्वत्तः ही समाजवाद को ग्रहण कर छेगे। श्रमिकों को अपनी 
समृद्धि के लिये धनिकों के अधिकारों का उलंधन करने की आवश्यकता नहीं 
दोगी । कोल (5, 0. 8. 0०॥०) के अनुसार:-- 


“यूटोपियायी समाजवादी यह आशा करते थे कि मनुष्य की 
अपनी भावनाओं को उभार कर, ज्ञान प्रसार करने तथा अमीर ओर 
निर्घन दोनों को ही समझाने से समाज का पुनरुत्थान होगा तथा वे 
ऐसे वर्ग-विहीन समाज में जहां आथिक दृष्टि से संब समान हो, 
वास्तव में सुखो होगें १!” 47 


यूटोपियायी अपने प्रयोगो को सफलता के लिए श्रमिकों का सहयोग तो 
अपेक्षित समझते हो थे लेकिन वे धनिक-वर्ग या पूजोवर्ग की उदारता पर 
अधिक निर्भर करते ये। वे यह मानते थे कि घनी व्यक्ति श्रमिक कल्याण के 
लिये उनके प्रयोगो को सफल बनाने मे अवश्य ही सहयोग देंगे। मार्च 9, 
80 को श्रमिकों के समझ बोलते हुए रॉबर्ट ओवन ने स्पष्ट करते हुए 
कहा कि धनिक-वर्ग भी उनकी दशा सुधारने के लिये अत्यन्त ही इच्छुक 
है । 48 


इस सम्बन्ध में ग्रेदल के विचार भी उल्लेखनीय हैं। यूटोपियायी समराज- 
बादियां के विचार, योजनाओं तथा सामाजिक व्यवस्था की व्याह्या करते हुए 
गेटल लिखते हैंः--- ५ 


“यूटोपियायी समाजवादी मनुष्य की उत्तमता (या परिपूर्णता) 
सम्बन्धी उस समय प्रचलित आश्ञावादी विचारों से प्रभावित हुए । वे 
मनुष्य जाति को शेक्षणिक प्रयोगों द्वारा नव-जीवन देने को अपेक्षा 
करते थे | आदश्शवादी विचारों के आधार पर वे एक आदर्श सामाजिक 
व्यवस्था को स्थापना की आशा : रखते थे । वे क्रान्ति और वर्ग-संघ्ष 


46. पघ्र्ा०्णदा, 7. मर, 'द्नंत एप्रााद्या गा ैए्शओ एग्ंपरढ] - प्रशरठणशा। 
9. 396 


47, एण०, 0. 0, प्त., पफठ शगफ्ाठ 2258 ण 50०ल3॥89, 9. 494 
48. #ा 47 77०550 06 ०7 प्रा 2[855, बा ॥9, 89, एएशशणक्ा 5६४68, 
(88, ७५ 6. ०, प्‌. ८००), एए. 450-5. 
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के विरोधी थे, वे व्यापकहूप से अपने दृष्टिकोण में मानबतावादी ये 
तथा उस्होंने उच्च वर्ग से अपील की कि वे निर्घनोा की सहायता 


करे | 4? 


इतके विचार-सृत्रो के विषय में फ्रास्सिस कोकर में भी छगभग मही लिखा 
है) कोकर के धब्दों में:--- 


इन सुधाएको ने उन मनोवेज्ञानिक एवं नेतिक मान्यताओं 
को चुनौती दी जिन पर व्यक्तिगत सम्पत्ति का आधुनिक प्रचलित 
अनुमोदन भाषारित है, वथर अवियल्त्रित प्रतियोगिता के अह्दाभाविक 
तथा अमानवीय परिणामों पर भी प्रकाश डाला ) ये न्याय तथा परोप- 
कार की भावना से प्रेरित मनुष्यों के शान्तिमय प्रयासों द्वाण इन द्वुषणों 
का प्रतिकार चाहते ये ।7?50 हि 


यूटोपियायी समाजवाद का विभोचन 
यूटोवियायी समाजवादियों की व्यक्ति ओर विचारों की लेकर कह 
आलोचना हुई है। एलेग्जेल्डर ग्रेने सेस्ट साइमन को एक “महान सतको! की 
संज्ञा दो है तथा उनके लेखों को 'अव्यवध्थित जंगल” बतलाया। यही बात 
फोरिए के विषय में है । उसे भी बचकाना तथा पागल कहा है 52 रॉबर्ट ओवन 
को भी प्रेने एक रहस्यवादी, परम में डालने बाला तथा उस पौढ़ो का सबसे 
बड़ा नोरस और वोरियत करने वाला कहा है ।53 इनके विषय में हेलोवेल तथा 





49. 708 ((09४७$ *ज्रषव० ध0०0९८४ ७9 (086 97८४३॥६७६ 09॥07॥500९ 40034 
०॑ ॥05980 एथा०९४७४०॥७, 4४९ 6७ ७फ००/०१ 40 7९ह९ए८:४०५- फ्रव्परातए०प५ 
09 च्व॑पठब(ंणाबा ०फुष्यांजव्यांबरएघ-. पधर३ 765507०0.. ॥0फ पद 
अए८एपां80७00 ब26 409९व (0 ८३४७][शथी उ७ उत6बे 56९ 67660. 7707 
07०5०७ 7€एणणांग्य बाद लंब५४ जाल, ४९7९ 5०309 ॥0एभयॉ- 
(वाांबा बेध [ढांए 00000, 250 999]24[०४ (० ६॥०- तताशाजा। 2855९5 40 ४5 
प्री8 70० ॥7०9 39०४६." 
जब्यांब.५, 4.. (., 600९[5 घांडाण ण॑ एणाउला) १४9ट्ट॥, >, 33. 

$0. क्ोकर, जाघुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. ॥8. 

5. 0089 , #दग्ध्यठ65 796 5०05 प78५४०७, 99. 36, 38. 

52. "इ०७३ छ3७$ 86एप्रंथ, 8 $४87986 एजेडइ!एा5 ० 8 ९9॥9 द70 ०76 90४98 _ 
एथ्शाएफाज ए८ब४ ० फ्रेश 96७ रात वाएा5८३ डण।३ 0 ॥7$879 
जफ़र था ्ञाढ ए72९०६३५ 0 8 ध्य5 880 ६४६ ४73726 4009 ए 0330030- 
मिल (58 रिहए8 ०८१९४ हिए उच्णणपरचवे 00 ब०४एा०१॥ए.. ४ छा छ० 
वीधाशाल्त इजा।8, 70 | 5ए30०8209 9॥॥9892, ऋांग्राण ॥07९09 896 
चबाई 005 एएफऐदा0ंट पटा0 ए7८$०४६.० [छा0; 9. 495. 

53. उ0०७,, 9. 202-203 धु ५ 
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अन्य लेखकों ने भो लगभग ऐसे ही व्यगांत्मक, एवं निन्‍्दात्मक छाब्दो का. प्रयोग 
किया है ३ ४ 


विचार-भिन्‍नता 


इस समाजवादी सम्प्रदाय में कई ग्रृटोपियायी विचारक आते हैं। लेकिन 
इनमें काफी घिचार-पभिन्‍्नता है। उस समय प्रचलित बुराइयों और सामाजिक 
दोषों से मुक्ति दिछाने के लिये इन्होने अछग-अलग योजनाएं प्रस्तुत की जो 
एक दूसरे से बहुत भिन्‍न हैं। इनमें ऐसे बहुत कम विचार-मूत्र थे जिनके 
आधार पर इन्हे एक विचार-भंच पर खड़ा किया जा सकता था। 


काल्पनिक एवं अव्यावहारिक 


यूटोपियायी समाजवादियो के विरुद्ध सबसे प्रमुख आलोचना उनके विचारों 
का अव्यावहारिक होना है। यूटोपियायी चिन्तकों ने अपने समय की बुराइयों को 
दूर करने के लिये आदश प्रस्तुत किये । सेन्ठ साइमन की वर्गहोीन समाज की 
कल्पना, फोरियर की फ्ेलेन्स्स योजना, भॉवन की न्यू लेनाक योजना, सुई 
ड्ला का सामाशिक वर्कशाप (309४ १४०7४४॥०9) स्षिर्फ आदर्श ही थे । 
उन्होंने इस बात को चिन्ता नहों को कि जो कल्पनाएं वे कर रहे थे वे 
व्रावहारिक दृष्टि से सम्मर थो या नहों तया समाज में इनका व्यापक प्रयोग हो 
सकता था या नही । उन्हंने जो भो योजनाएं प्रतियादित को वे सिर्फ कल्पनाओं 
की छूछागें थों। इसलिये हो इनके विवारों को यूटोवियायो या कल्पनावादी 
कहा गया। 


इनके विचारों का अव्यावहारिक होने का एक कारण यह भी था कि 
यूटोपियायी विचारकों में, विशेषतः सेल्ट साइमन तथा फोरिए का सस्पूर्ण जीवन 
अव्यवस्थित, निराशाओं से परिपूर्ण, असफल ओर अश्ञान्तिपूर्ण रहा ।5 इनके 
जीवन का अध्ययन करने पर कभी कभी डॉन क्युगज़ोद ([009 ७४४०८) का 
स्मरण हो आता है। ऐसे व्यक्तियों से विवेकपूर्ण व्यावहारिक विचारों की अपेक्षा 
करना व्यर्थ था । 


$4. पम्श्ञाण्ण्द, ॥.त., (87 टयारा 5 ०्तटात एजांतए्न 7४0०४ 9. 383. 
हरशारदा ४७१ 7053, एल्शलाम 8०८5३) प्रमण्ण्ट्रा॥, 9. 249. 


35, जोड, आधुनिक राजनोतिक टिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 32-36. 


बह 
सानव-स्वभाव को चुदिपुर्ण व्याद्या 


यरुटोवियाइयो की मूल भूल मनुष्य स्वभाव का सही मूल्यांकन नही करना 
था । वे मनुष्य को मूलतः अच्छा मानते थे तथा उनका विचार था कि सामाजिक 
बुराइयों का अन्त मनुष्य के स्वभाव को जागृति कर, हृदय परिवर्तन एवं 
सहयोग द्वारा हो सकता था | मनुष्य-स्वभाव की उनकी यह विवेचना एकपक्षीय 
थी । इस कारण उनके विचार आदर्स के घेरे से वाहुर नहीं निकल सके । 


सभी यूटोपियायों विद्वात अपनी विचारों की उड़ानों में उलझे रहे । उस 
समय प्रत्येक देश में राजवीतिक, आधिक सुधारों को मांग प्रतिदिन जोर पकड़ती 
जा रही थी । समय की पुकार थी कि दार्शनिक तथा विचारक कोई सुधार 
कार्यक्रम जनता एवं सरकार के समक्ष रखते । किन्तु किसी भी ग्रूटोपियायी 
विचारक ने गम्भीरतापुवंक उस समय अपेक्षित आवद्यक सुधारों की ओर 
कोई ध्यान नही दिया । यद्यवि इन विचारकों मे गरीबों के प्रति संमवेदना प्रकट 
की किन्तु उन्होने स्वयं को श्रमिक-वर्ग के घ्येय से एककूप नहीं बताया जैसा 
कि आगे चल कर काले माक्स ने किया। ये दरिद्र वर्ग के सिर्फ शुभचिस्तेक- 
बादी ही सिद्ध हुए । * 


साध्य-प्ताधन विपमता 


मूटोवियायों समाजवादियों के उद्दंश्य एवं उनको प्राप्त करने के साधनों 
में भारी विषमता थी। वे जिस सामाजिक व्यवस्था की स्थापना करना चाहते 
थे उसके साथन तथा माध्यम के सम्बन्ध में उनके विचार नहीं के ही वरावर 
ये। साध्यों की प्राप्ति के लिये सावनों की स्पष्ट व्यास्या न करके इन्होने 
अपने विचारों को स्वप्नमात्र तक ही सीमित रहने दिया । वे किसी भी प्रकार 
का मार्गदर्शन नही कर सके । 


यूदोपियायी सम्राजवादो वेघानिक सुवारा में ही विश्वास ' करते पे। 
उन्होंने तत्कालोन सामाजिक बुराइयों को दुर करने के छिये कोई ठोत 
आन्दोलनात्मक कार्यक्रम प्रध्तुत नहीं छिया। वे सुझावात्मक थे, आत्दोलन के 
लिये प्रेरित भद्दीं करते 3 


अपनी योजनाबं को कार्यान्वित करने में यूटोपियायी विचारकों का पनिक 
बर्ग से उदारता और सदमावना की बपेक्षा करना भूछ एवं श्रम था | आजकल इत 
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साधनों में कोई विश्वास नहीं करता 55 उस समय की आथिक व्यवस्था 
निहित-हित, एकाधिकार तथा स्वार्थ पर आधारित थी । वे चोड़ी-बहुत उदारता 
का प्रदर्शश तो कर सकते ये लेकिन ग्ुटोषियायी योजनाओ को कार्यरूप देने के 
छिये कोई भी आगे नही आया। फिर भी ग्रूटीपियाबियों का उन पर विश्वास 
था। चार्ल्स फोरिए की घारणा थी कि उसकी फेलेन्चस व्यवस्था को 
विश्व-व्यापी बनाने के लिये कोई पूजीपति उसके पास घन लेकर अवश्य ही 
आयेगा | इस विश्वास से उसने प्रतिदिन अपने घर पर एक निश्चित समय 
पर रहना प्रारम्भ कर दिया था ताकि कोई घनी पू जी लेकर आये औौर फोरिए 
के न मिलने पर वापस न चला जाय । बेचारे फोरिए ने वर्षों तक इस प्रकार 
प्रतीक्षा फी और मर गया लेकिन कोई घनिक व्यक्ति उसके प्रयोगो के छिये धन 
लेकर नही आया | 57 


पुजीपतियो तथा धनिक व्यक्तियों द्वारा इनके प्रयोगो को पू'जी देना तो 
अलग रहा बल्कि उन्होंने इन योजनाओं का विरोध भी किया। यूटोपियायी 
समाजवादियो ने उन छोगों की विरोघ-श्कक्ति का ठीक अनुमान नहीं लगाया 
जो उस समय प्रचछित आधिक व्यवस्था से लाभ उठा रहे थे । वे यथा-स्थिति 
में कोई परिवर्तन नहीं चाहते थे । ओोवन की 'प्रेन्ड ट्रेंड यूनियन! के टूठने का 
कारण पूजीवादियो का कटु विरोध था। न्यू लेनाक में भी उसे अपने 
साझीदारों से विरोध का सामना करना पड़ा । उन्हे ओवन के परोपकारी कार्यों 
से कोई लगाव नही था। इस विरोध के होते हुए भी भोवन ने जब अपने 
विचारों को कार्यहूप देने का प्रयत्त किया तथा अपनी समुदायवादी 
विचांरधारा का गम्भीरतापूर्वक प्रसार करना प्रारम्भ किया तो धनिक एवं 
सरकारी वर्ग उससे छुब्ध हो गया ओर अन्त में उस्ते असफलता का मुह 
देखना पड़ा ॥55 


यूटोपियायियों के विश्द्ध एक आलोचना, जो सन्दिग्ध प्रतीत होती है, यह थी 
कि इस समाजवादी सम्प्रदाय के अधिकाश विचारक उच्च-वर्ग के घती व्यक्ति 
थे | उनका शिक्षा हारा सुधार, सदुभावना एवं संवेघानिक साधनों के प्रति निष्ठा 
इसलिए थी कि ये धनिक-वर्ग के समर्थक थे । उन्होने श्रमिकों के हिंत में जो 
विचार प्रस्तुत किये, उससे वे श्रमिक-वर्ग को भुलावे में रखकर अपने द्वित 





56 एाणआ#७पै, 3 8, 8., 7० एए576 ण॑ 50ल250, 99. 0-02, 
57. 9449, कवै०प्कपरपध, ]26 50ल9ाद्र पृश्ड्वाधएछ, एफ 495-95. 
38. 0789, कल्श्शाएत, 706 5०लशाह पज पक्लांणछ, 9 22. 


48 


साधन में लगे रहे । ओवन के विपय में यह सही हो सकता है। तभी तो 
इन्होने मनुष्य के विवेक पर जोर देकर आन्दोलन को प्राथमिकता नही दी। 
सम्भवत्तः उन्होने अपने विचारों से आगे होने वाले इस प्रकार के श्रमिक 
आन्दोलनों को कुठित करने या उन्हे नई थाान्तिपूर्ण दिल्या देने का 
प्रयत्न किया हो । 


यूटोपियायी समाजवादियों के विरुद्ध माबसंवादी आलोचना 


यूटोपियायी समाजवादियों के सबसे कु आलोचक कार्ल मार्फ्स तथा 
फ्रेंडरिक ऐन्जल्स थे । इन्होंने इन समाजवादियों के विचारों के किसी भी सूत्र 
को आलोचना से अछुता नहीं छोड़ा । यूटोपियाइयो के विरुद्ध मावसंवादी 
आलोचना “कम्युनिस्ट मेनीफेस्टो! (](का८६० शा 00फ्राएणंक 
एथ709, 848) के तृतीय भाग औौर ऐन्‍ल्जिल्स द्वारा लिखित पुस्तक-- 
80050 : 06छ्ञॉंधा आ00 $०6०ए0४(०--में मिलती है । 


मार्क्स तथा ऐल्जिल्स का इन समाजवादियों के विरुद्ध सबसे तीत्र प्रहार यह 
था कि ये यूटोपियायी हैं। इन विचारकों ने सामाजिक विकास तथा सामाजिक 
बुराइयो के कारणो की खोज के लिये किसी वेज्ञानिक पद्धति का अनुसरण नहीं 
किया । उनकी योजनाओं का आधार न तो ऐतिहासिक विवेचना थी और न ही 
उनकी तथ्यो द्वारा ही पुष्टि होती है। इस समुदाय ने कोई ऐसा वेशञानिक 
सिद्धान्त स्थिर नही किया जिसके आधार पर एक सुनिश्चित तकसंगत सामूहिक 
कार्यक्रम खड़ा किया जा सकता था । मावर्स ने इस समाजवादी विचारधारा 
को तर्क के आधार पर स्वयं-पराजित! (843]०८029 | ४८॥-(९९४४॥०३४) 
वहा है। २१ 


ऐन्जिल्स के अनुसार कोई भी समाजवाद यदि विज्ञान बनना चाहे तो 
उसे तथ्यों पर खडा होना होगा ।०० यूटोपियायी समाजवाद तर्क एवं तथ्यों से 
तनिक भो सम्बन्धित नही था | 


'कम्युनिस्ट मेनीफेस्टो' के तृतीय भाग में इन प्रारम्भिक समाजवादियों 
की पूर्ण भर्त्तना को गई है। साम्यवादी घोषणा पत्र में मावर्स तथा 
एन्जिल्स ने निम्नलिखित आधारों पर युटोवियायी समाजवादियो की बालोचना 
की हैः -- 


39 54976, प्ते. 8, # प्राइआणाज़ ण एजापात्यड फ्रल्णऊ, 9. 66, 
€0 ६०६८), 8., 5०९9440६ ए॥०ए99 8०५ उलंल्शपार, छ 27 
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0) यूटोवियायी सामाजवादियों ने अपने विचार उस समय व्यक्त किये 
जब सर्वहारा तथा प्रूजी वर्ग का संघर्ष भविकसित अवस्था में था | इस प्रकार 
वर्ग संघस और क्रान्ति का इनके विचारों में कोई स्थान नहीं है । 


(॥) ग्रूटोषियायी समाजवादियों ने सीमित रूप में इन वर्गों में द्वष एवं 
संघर्ष के कुछ तत्व और तत्कालीन समाज में भ्रष्ट एवं पतित तत्वों फो स्वीकार 
किया है। चू कि स्वहारा वर्ग उस समय शैद्दव अवस्था में तथा उच्च वर्ग पर 
आश्रित था इसलिये यूदोपियायी समाजवादी स्वतंत्र राजनीतिक आन्दोलन 
का समर्थन नही कर सके । 


(7) इनमें सर्वहारा-वर्ग के हिंत का प्रतिनिधित्व कोई भी नहीं कर 
सकेता था। क्योकि ये उच्च-वर्ग के होने के कारण निम्न-वर्ग की समस्याओं से 
सर्वदा अनभिन्ञ थे। 


(3४) भौद्योगिक विकास के साथ-साथ वर्ग-बेमनस्य में भी वृद्धि होती है। 
लेकिन थे समाजवादी सर्वहारा-बर्ग की मुक्ति के लिये कोई साधन प्रस्तुत 
नहीं करते । 


(४) अविकासित वर्ग-संध्ष तथा इन विचारकों के रहन-सहन का बाता- 
वरण इस प्रकार का था;कि वे अपने लिये वर्ग-संघर्ष के ऊपर समझते थे। वे 
समाज के उच्च वर्ग सहित सभी व्यक्तियों की दक्षाओं में सुधार करना चाहते 
थे । उच्चवर्ग के लोग वर्ग-व मनस्प को समझने तथा किसी प्रकार की प्रगतिशील 
व्यवस्था छा सकते में असमर्थ थे। 


(५) यूटोवियायी समाजवादी राजनीतिक और क्रान्तिकारी कार्यों का 
समर्थन नहीं करते । वे अपने उद्दृश्यों की प्राप्ति श्वांतिपूर्ण साधनों, छोटे-छोटे 
अनुभवों एवं प्रयोगों के द्वारा करना चाहेत थे। इनका असफल होना 
अवश्यस्भावी था । 


अन्त में यूटोवियायी समाजवादियों की आलोचना के विषय में ऐन्जिल्स 
के विचार लिखना अधिक उपयुक्त होगा । इन समाजवादियो के यूटोपियायी 
होने के कारणों की आलोचना करते हुऐ ऐन्जिल्स ने छिखा हैः--- 


“प्सामाजिक समस्याओं का सेमाघान अविकस्तित आथिक 
द्काओं में छुपा हुआ है। ,यूटोपियाइयो ने इसका हल मस्तिष्क से 
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विकसित करने का प्रयत्न किया” | 6 
इनकी समाजवादी योजनाओं के विषय में ऐन्जिल्स ने कहां-- 


*इन नई सामाजिक व्यवस्थाओ का स्वप्नवादी होना अवश्य- 
स्थादी था, इन्हे जितना विस्तार से कार्यरूप देने का प्रयल किया 
गया उतनी ही ये कल्पनालोक की ओर बढती गई ॥?? 62 


“हम इन्हे तुच्छ साहित्य तथा कल्पना की उड़ाव के रूप में 
छोड़ सकते हैं जिन पर आज हंसी आ जाती है, जो अपने रिक्त विवेक 
की श्रंष्ठता पर बिल्लाते हैं, जिसकी पामलपन से तुलना की जा 
सकती है?” 63 


इनके समाजवादी होने का औचित्य 


यूटोपियायी समाजवादियों को आलोचना का अध्ययन करने के उपरास्त 
एक शंका उत्पन्न होना स्वाभाविक है । जिस प्रकार उनके विचारों पर, विशेषतः 
मार्क्स तथा ऐन्जिल्स द्वारा, तीब्र प्रहार हुए है उससे मस्तिष्क में यह बात 
उठती है कि वया ये विचारक वास्तव मे समाजवादी थे भी या नहीं । क्‍या इन्हे 
समाजवादी कहना उपयुक्त होगा ? इस विषय में कई विद्वानों मे अपनी थांकाऐ 
'ब्यक्त की हैं | मार्सवादियों को छोड़ कर जोड (0 छ ४. 3080) ने इन्हे 
कई जगह तथाकथित समाजवादी! कह कर सम्बोधित किया है ।5/ ऐनेग्जेन्डर 
ग्रे तो इनके विचारक और समाजवादी दोनो ही होने के दावे को बहुत उथला 
बतलाते हैं । ग्रे के ही थब्दो में: -- ष 


6 *बुऋब इगपरांठय ० 6 500०ं3] फा006०७3, जाट) 3$ ३९३ 89 म00व6४ 9 
प्रएव९ए८१0फटत €९०7०ण० ९ठ्जतांग्ं०55, 06 छ]073055 डॉटग9९2१ (० /एणए० 
0फ ण॑ हू धष््राव] णिवाए.? 
एमह8०३, ए,, 872९399 ३ ए0ऊर|ं39 ब5१ $लंथ्य0, 9. 2-2. 

62 *ा65९ ए८छ 5३९०४] $५४८ए७5 फरार 060007९व 8६ ए०छांआ0 ४ ए०7९ 
€०फफाललाए फर्ड एलाल छण:66 0] ता, 06 707९ ९०५ एबणी१ एण 
डएणत 0 त्तिवड़ ठी ॥000 |ए7/४ ए908048$९5" ]७१., ७. 42, 

63. ४८ ट87 ]03ए९८ 48 40 [96 उस्‍टाक्वाए डा] (9 ॥० 50ैव्याएज हि त्श्द्ा 
॥८5९ ए303505, शग्रेंटी क्‍0-039 ठमाँफ छावाट छड. इक, 304 0 दाएना 
0४6३ ऐड डफ्टांगा।॥ ण फश॒ः ०जए छत उ८३१०४०७8, 35 एणाफ्आाव्व जाप 
इणथ 952)5 ?” एछा6 , 42 


64. ज्ोड, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 35-36. 
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#हस सम्प्रदाय के समराजवादों प्रतिनिधि एक विचित्र और 
मनोरजंक विवरण प्रस्तुत करते हैं जिसे अधिक नहीं तो उच्च श्रेणी 
की सनक कहा जा सकता है तथा कुछ मामलो में तो उन्हे समाजवादी 
मानना भी संदिर्ध है ।!? 53 


ऐल्रेग्जेन्डर ग्रे के बिचारों में कुछ अतिश्योक्ति की मात्रा अबइ्य है। 
ग्रुटोपियायी समाजवादियों के जीवन, लेखों, योजताओ आदि के विषय में कई 
मत्त हो सकते हैं किन्तु उन्हे समाजवादियों की श्रेणी से अछंग नहीं किया जा 
सकता ॥ उनके कट्ु आलोचक फ्रोड्टिक ऐन्जिल्स ने भो यह स्वीकार किया है 
कि ये लोग कम से कम समाजवादी तो थे ।65 उनके विचारों में समाजवादी 
तत्व अवश्य ही विद्यमान थे । 


यूटोपियायी विचारकों के समाजवादी होने के पक्ष में निम्नछिखित तर्क 
प्रस्तुत किये जाते हैं:-- है 


प्रथम, इन सभी यूटोपियायी विचारकों ने उस समय प्रचलित 
व्यक्तिवाद, पुजीवाद, विशेषाबिकार, व्यक्तिपत सम्पत्ति, छाभ, स्पर्डा 
आदि की कदु आलोचना की है ॥ ये सभी विचार समाजवादी परम्परा 
के पूर्ण अनुरूप हैं। उन्होंने तत्कालीन समाज के सभी सिद्धान्तों का 
खण्डन किया ॥ इस योगदान को 'साम्यवाद घोषणा पत्र” में भी 
स्वीकार किया गया है ॥67 


द्वितीय, इन्होंने श्रम की महत्ता को स्वीकार किया है। बिना 
श्रम किये हुए विलासितापुर्वंक जोवन को इन्होने भर्संना की । सब _ 
व्यक्तियों को रोजगार मिलते का इन्होंने समर्थन किया ॥ 


तृतीय, यूटोपियामियों ने शमिक वर्ग की दशा सुधारने, उन्हें 
काय में साझोदार बनाने, तथा विभिन्न वर्गों मे व्यापक खाई को कम 
कर समानता सिद्धान्त के आधार को मान्यता प्रदान की | इस सम्बन्ध 
में फोरिए की फेलेन्वस व्यवस्था विशेषतः उल्लेखनीय है । 


65. 0739, ह०६४046%, प॥6 $कसंब5 पा80४05, फ9. 4. 
66, एच४०३५, छ,, 5०सबाउणा' ए७छ़ोबा 353 उलंब्वत0, छ9- 6, 5, 
हा. अ8णाहिज्र० ण पाए 0०0ण७णआॉ३ एड, 9. 9. _ 


ई2 
ओवन ने हमेशा इस बात पर छोर दिया कि-++ 


(0) एक सालिक का मजदूरों को अपने लाभ का साधन समझना गढत है; 
(६) श्रमिकों को उचित मणदूरी दो जाये; 

(8॥) मजदूरों के राम करने के घन्‍्टो में कमी होनी चाहिये; 

(४) उनझे लिये स्वच्छ वातावरण तथा उतके बच्चों को शिक्षा एवं 
स्वास्थ्य का समुचित प्रबन्ध करना सामाजिक तथा उद्योगपत्तियों का 
उत्तरदायित्व है 


चतुर्थ, सभी ग्रूटोपियायियों ने सम्पत्ति मे सामालिक हित में 
प्रयोग करने का समर्थन किया है 

अस्त में, इन्होने राजनीति में ब्राधिक पहलू के महत्व को 
स्वीकार किया है। 886 में सेल्ट साइमन मे धोषणा की कि 
राजनीति उत्पादन का विज्ञान है। उन्होंने राजनीति का अर्थशास्त्र मे 
विलय कर देने की वात कही । 58 


य्रूटीपियाथी विचारकों के समाजवादी होने के दादे को स्वीकार करने 
के साथ साथ इन्द्े समाजवाद का जनक, अग्रसर, तथा सन्देशवाहक भी मात 
जाता है । यह पढ़ने ही उल्नेज् किया जा चुका है कि सर्वप्रथम समाजवाद 
दाब्द का प्रमोग इन्ही विचारकों के सत्दर्भ मे क्लिया गया। % रावर्ट भोवन 
में 800 में ही न्यू छेताओे ()२०७ 7,8087:)स समाजवादी प्रयोग प्रारम्भ कर 
दिये थे । )820 से 854 तक (कन्गुनिस्ट मेनीफ्रेस्टो के प्रकाशन के चार 
वर्ष पूर्व) ओवन ने समाजवादी सहकारी आन्दोलन प्रारम्भ कर दिया,था। 
इसलिये स्रमायवाद के प्रवर्तक होने का श्रेय इन्ही मृटोपियायियों को ही मिल 
सकता है । 70 

यही नही, कुछ विद्वातों ने बुदीवियायी समाजवादियाँ के विचारों को 


वेज्ञानिक होने का श्रेय दिया है। किल्जर एवं रॉस (फगढ॒त्क बएत इंर०४) 
के अनुत्तार सेल्ट साइमन ने समाज के वेज्ञानिक अध्ययन पर जोर दिया । उन्होंने 





68. एहइढा3, क., 803 450१ ए+फ्रावय बा ४९६४/९, 9, 5. 
69, &0०932०७, ए., ?गाहव्वा ए४००28॥49 ?2787०९४४९८, 448. 
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अपने वेजश्ञानिक दृष्ठिकोण से दर्शनश्वास्त्र और मनोविज्ञान को प्रभावित किया । ?7 
हेलोवेल (3. प्र. प्रश्ञा०फ़छय) का कहना है कि सेन्ट साइमन ने समाजवाद को 
एक व्यवस्थित विचारधारा के रूप में विकसित करने का प्रथल किया। उनकी 
तत्कालीन समाज की आलोचना नेतिकता के साथ साथ आधिक तथ्यों एवं तर्को 
पर आधारित थी । 72 


राबर्ट ओवन ने जिस प्रकार समाज के विभिन्न दोषो की विवेचना की 
तथा उन दोपो को दूर करने के लिये जिस प्रकार रचनात्मक विचार प्रस्तुत 
किये रेमजे भेकडॉनेल्ड के अनुसार समाजवाद के विकास में यह सर्वप्रथम 
वेज्ञानिक विवेचन का प्रयास था । 73 


सूक्ष्म में, युटोपियायी समाजवादियों का निम्नलिखित योगदान अत्यन्त 
हो महत्वपूर्ण हैः-- 

(0) उन्होंने अपने युग को समाजवादी विचारों से प्रभावित किग्रे रखा तथा 
विचारों को नई दिशा दी ।7५ 


(॥) उन्होने उस समय की प्रचलित राजनीति तथा थथा-स्थिति रखने 
वाली व्यवस्था को मानवत्तावादी बनाने का प्रयत्न किया ॥75 


(॥॥) इन्होने विकासवादी राजनोति को प्रोत्काहित किया। ये पृ'जोवाद 
और समाजवाद के बीच की कड़ी थे ।76 


(9५) ये प्रगतिशील सिद्धान्तो में विश्वास करते थे तथा मावसंवादी 
विचारों को आधार प्रदान फरते हैं।?7 


यूटोपियन समाजवाद में व्यावहारिकता को कमी तथा स्वप्ववाद अधिक 
था । उनके विचारों की आलोचना भो खूब हुई । बाद में जब कार्ल मावसस तथा 





वा, 'फसोख्दा बण्व (05, एछाशा० 50००) प॥००४४६ 9. 239, 
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फ्रेढ्रिक ऐन्जिल्स ने क्रान्तिकारी वेज्ञानिक समाजवाद का प्रचार किया। उसने 
ग्ूरोव के लगभग सभी बुद्धिजीवियों ओर श्रमिकों को सोचने या आन्दोलन करने 
के लिये प्रेरित किया । मार्क्सबाद इतनी शीघ्रतापूर्वक छोकप्रिय हुआ कि यूठो- 
पियायी समाजवाद पहिले तो पृष्ठभूमि गे हुआ तथा घीरे धोरे इसका प्रभाष क्षीण 
होता चला गया । 


यद्यपि कल्पनावादी समाजवाद का अब कोई अस्तित्व नहीं रह गया है और 
न साइमन, फोरिये और ओवन द्वारा सामाजिक पुनर्रचनाओं की योजनाओं 
में किसी की दिलचस्पी ही शेष है, आधुनिक राजनेतिक विन्तन के 
इतिहास में इन समाजवादी संदेशवाहकों की पूर्णतः अवहेल़ना नहीं की थी 
सकती । इनके विचारों में किसी न किसी रूप में समाजवाद का पूर्वाभास मिलता 
है । इत्होंने समाजवादी चिन्तन हेतु मार्ग प्रशस्त किया। वेज्ञानिक समाजवाद के 
प्रवर्तन हेतु इन लोगो ने पर्याप्त सामग्री प्रस्तुत की | इस्हे समाजवांद की 
अग्रसर कहना उपयुक्त ही होगा। 


सारांश 


आधुनिक समाजवाद का सबसे प्रारम्भिक सम्प्रदाय यूटोपियायी समाजवाद 
है। उन्नोसवी शताब्दी के पूर्वार्ष में यूटोवियायी समाजवाद प्रचलन में था । वैसे 
इस समाजवादी सम्प्रदाय के प्रतिपादकों में कई चिन्तकों के माम सम्मर्षित 
किये जा सकते हैं किन्तु यूटोपियायो समाजवाद का प्रतिनिधित्व मुश्यतः सेल्ट 
साइमन, चाल फोरिए तथा रॉबर्ट ओवन ही करते हैं । वास्तव में 'समाजवाद' 
शब्द का प्रयोग सर्वप्रथम इन्ही चिन्तको के विचारों के सन्दर्भ में किया 
गया था। 


इन समाजवादियो को यूटोपियायी कई कारणो से कहा जाता है। प्रथम, 
इनके विचारों का वेज्ञानिक विवेचन नही है । 


द्वितोय,चू कि इन समाजवादियों ने उस समय प्रचलित व्यवस्थाएं ज॑से व्यक्ति” 
बाद, पू जीवाद व्यक्तिगत सम्पत्ति, स्पर्दा, लाभ आदि के दोषों को बताया तथा 
इन दोषों से मुक्ति पाने के लिए ये जो सुझाव या योजनाओं का निरूपण करते 
हैं. (जेसे फोरिए को फेलेन्कस व्यवस्था, ओवन का न्यू लेनाको प्रयोग आदि) मे 
अव्यावद्यारिक हैं । इन योजनाओं में इन्होंने आकाश-मेदी विदार व्यक्त किये जो 
केवल कल्पनाओं की छलांग एवं उड़ान ही सिद्ध द्वो सके हैं । 


द्रव 


तृतीय, यूटोपियायी समाजवादी मनुष्य केः अच्छेषन तथा विवेवपूर्ण स्वभाव 


में विश्वास करते हैं। इनके अनुसार उद्देश्यों की प्राप्ति के लिए कोई क्रान्ति या 
आन्दोलन की आवश्यकता नहीं । ये उच्च वर्ग तथा पूंजी वर्ग से अपील 
करते हैं कि वे श्रमिक तया दलित वर्ग के उत्थान के लिए उनकी योजनाओं को 
फार्यान्वित करने में सहयोग दे । 


जप 


2. 


3, 


4. 


यूटोपियायी समाजवाद की कई दुष्टिकोणों से आलोचना हुई ; इनके स्वयं 
के प्रयोग भी असफल हुए। उन्नीसवी द्वाताब्दी के मध्य में जेसे हो मायर्सवाद 
का प्रादुर्भाव हुआ इस समाजवादी सम्प्रदाय का पतन प्रारम्भ हो गया । 


यूटोपियायी समाजवाद का प्रचलन अधिक नही हो सका,तथा इसमे श्रुटियां 
भी थी किन्तु यह सभी मानने हैं कि थे समाजवाद के प्रथम सन्देशवाहक एवं 
अग्रसर थे। इन्होने माव्संवाद के लिए पृष्ठभूमि पहिले ही तेयार कर दी थी । 
विकासवाद-समाजवादी इनके योगदान को अभी भी स्वीकार करते हैं । 
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माक्सवाद : वेज्ञानिक समाजवाद 


शश्वरांधा : पा 8लशातील 50ल0ंशॉंडा 
एुष्ा शश३ (88-]883), एाध्पेश।०८ 278०५ (820-89 5) 


कार्ल मार्स का जन्म 5 मई, 8]8 को ट्रीव्ज (7/८२८७), णर्मनी में 
एक औसतन धनी परिवार में हुआ । माव्स के माता-पित्ता यहूदी थे किन्तु जिस 
समय माक्स की आयु 6 बर्ष की थी, इनके माता-पिता ने प्रोटेस्टेल्ट (ईसाई धर्म 
की शाखा) घमं अंगीकार कर लिया । 7 वर्ष की आयु में मावर्स ने वोन(09॥) 
विश्व-विद्यालय में वानुन तथा बाद में दर्शन ध्ास्त्र का अध्ययन प्रारम्भ किया । 
बलिन (867॥7) तथा जेना (त९॥०) विश्व-विद्यालयों में भी मावसं ने अध्ययन 
फिया । विद्यार्थी जीवन में ही ये हीगल के विचारों से बड़ा प्रभावित हुए । 84॥ 
में मार्स ने जैता विश्व-विद्यालय से डॉक्टोरेट (00०07) प्राप्त की । माव्स 
के शोष-प्रन्थ का विषय चा--06 ए॥[ध७०९४ छलफ़ध्या ध॥6 ०) 
ए॥॥9४०7७॥४ ०ए 0603000॥05 899 0 8500705. 


दो थर्ष के उपरान्त 843 में, माक्स का विवाह प्रथा (20589) के एक 
उच्च घराने की छड़की जेनी ( ॥6७0॥9 ४०७ ९४५४७४०४९०७ ) के साथ हुआ | 
मावस के साहित्यिक तथा क्रान्तिकारी जीवन का सबसे अधिक विपरीत प्रभाव 
उसकी पत्लि जेना पर पड़ा जिसने जीवन भर एक महान व्यक्ति की तरह 
समस्त व्यथाओं को सहन किया | 


लगभग इसी समय माव्स उमग्रवादी विचारक तथा क्रान्तिकारी बनताणा 
रहा था। उसके इस प्रकार के विचारों से उसे विश्व-विद्यालय में कार्य नहीं 
मिल सका । यदि मार्क्स को उस समय विश्व-विद्यालय में शिक्षक का कार्य 
मिल जाता तो सम्भवत्त: इस समय इतिहास कुछ और ही होता । तदुपरानत मावर्स 
उम्रबादी पत्रकारिता के क्षेत्र मे उतर पड़ा । परिणामस्वरूप उसे प्रशा(?70६89) 
से निर्वासित किया गया। इसके बाद मास ने 848 तक क्रान्लिकारी जीवन 
व्यतीत किया तथा उसे यूरोप में निर्तर इघर से उधर भागना पड़ा । 848 
से अपनी मृत्यु तक मावर्ों इंग्लेंड में छग्भग निर्वासित होकर रहा। 


कार्ल भाव मार्सवाद का एक प्रमुख आवा भाग है। मावर्सवादी अंग का 
दूसरा भाग फ्रे ड्रिक एन्जिल्स है। ऐल्जिल्स का जन्म बार्मन (8879०0),जर्मनी 
में, 820 में एक धनी परिवार में हुआ | ऐल्जित्स इंगलेन्ड में अपने वित्ता के 


के 
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व्यवसाय की देखरेस करता था। मावर्स और ऐन्जिल्स वा मिलन एक प्र के 
माध्यम से हुआ | पेरिस में प्रकान्षित एक पत्र (06ए08507--विक्ा2054806 
एंश्रा70ए०वा--े एक अंक में मार्क्स और ऐन्जिल्स दोनो के ही भेख प्रकाशित 
हुएऐं। दोनों एक ही दूसरे के लेखों से बड़े प्रभावित हुए तथा 842 से ये 
ऐसे घनिष्ठ मित्र हुए कि साहित्यिक जगत में इस प्रकार की गुगठबन्दी का 
उदाहरण मिलना सम्भव नही है । 


मावसंवाद को इन दोनों व्यक्तियों का कया योगदान है इसको अलग-अलग 
आकना सम्भव नही । ये दो व्यक्ति किन्तु एक साहित्यिक आत्मा थे। 847 
में माक्स तथा ऐत्जिल्स ने लन्दन में कम्युनिस्ट लीग (00979 .८58००) 
की स्थापना की । इस लीग के दहंद्य एवं कार्यक्रम के रूप में मार्क्स तथा 
ऐन्जिल्स द्वारा 848 में कम्युनिस्द मेनीफेस्टो ( ]॥6 ४४०७0 ० ॥00 
ए०राणणणा६ ?89 ) की रचना हुई । यही से वेज्ञानिक समाजवाद 
(इलं०्ग(० 8००७॥४७) का युग प्रारम्भ होता है !! ऐेन्जिल्स ने कई ग्रन्थ 
मास के साथ लिखे तथा कुछ का सम्पादन किया । मावर्स की "कैपिटल! 
(0०7४9) के द्वितीय तथा तृतीय खण्डों का सम्पादन ऐल्जिल्स ने हो किया था। 


ऐल्जिल्स ने माक्स की साहित्यिक क्षेत्र में हो सहायता नहीं की किन्ठु उसे 
परिवार के भरण-पोपषण में भी घन राशि की मदद देता रहा। 860 के 
पश्चातू तो वह मावर्स के परिवार को 350 पौन्‍्ड वाधिक नियमित रूप से देने 
लगा। इतना सत्र होते हुए भी ऐन्जिल्स को मावर्स वा चिडचिड़ा स्वभाव 
सहन करना पड़ता था। ऐल्जिल्स मार्क्स को हमेशा ही आगे रख स्वयं पृष्ठभूमि 
में रहा । ऐन्जिल्स के विषय मे ऐलेग्जेल्डर ग्रे ने लिखा हैः--, 


“इतिहास में इस प्रकार के कई दुष्टान्त हैं जहा मनुष्य ने औरत 
के लिये तथा भौरत ने मनुष्य के लिये सब कुछ न्‍्यौछावर कर दिया 
है । लेकिन ऐन्जिल्स जेसा उदाहरण इतिहास मे मिलना सुश्किल है 
कि बिना किसी रक्त-सम्बन्ध के एक सामान्य उदंइय के लिये उसने 
मार्क्स के लिये अपना सस्पूर्ण जीवन अर्पण. कर दिया । ऐन्जिल्स ने 
स्वतन्त्र रूप से महत्वपूर्ण ग्रन्थ लिखे हैं किन्तु उसने मावर्स के अनुचर 
के रूप में हो रहना उचित समझा ।?2 


>. इदारल 00 7२055, १४८४९४० 5०0 ए008॥0, 9. 263 
#. 09% #७४०१९९॥, पृ॥6 5०<ंबा५ प्730709, 9 298. 
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मास तथा ऐल्जिल्स ने यूरोप में क्रान्तिकारी आन्दोलमों को संगठित करने 

का काफी प्रयत्न किया तथा 'प्रधम अन्तर्राष्ट्रीय की स्थापना की । 883 में 
माक्स की मृत्यु के पश्चात्‌ ऐन्जिल्स अपनी मृत्यु तक मावसंवाद का प्रमुख क्ग्रणी 


प्रवक्ता रहा । इतिहास में मा्स को ही अधिक सम्मान दिया है किन्तु माव्स 
को ऐरन्जिल्स के बिना नहीं समझा जा सकता । 


मावर्स तथा ऐन्जिल्स के निम्नलिखित प्रमुख ग्रन्थों में मार्सवाद की पूर्ण 
व्यास्या मिलती है;-+ 


हाइ०४६, 8., 207रठ।0% ० (86 ज़0त्ार॥३ 0]95505 0 77890, 
844, 


फै8770 800 20805, 06 80]9 एण9, 844, 
छा शवाफ, 76 00५6॥ए9 ० ?9॥050999, 847. 


शक्षात 070. 20863, ॥॥6 )१(३०७॥८६४० ० धार एणणणण/्गांडः 
एशभा9, 848. 


साम्यवादी घोषणा-पत्र छोटी किन्तु सर्वाधिक महत्वपूर्ण रचना है। वास्तव 
में इनकी वाद का रचनाएँ इसी घोषणा-पत्र की व्यापक दीकाएँ है 3 ' 


हचा! धार, ॥॥6 एसंपवुए० ण ?०॥०४ 800009, 839. 
६87] 5, ४६४।४०, 2706, ?700॥, ]865., 

छ7865 8.,. &०प 0णञा०४8४ 

कुछा। काऊ, 0035 68900 (08900) ४०. 7., 867« 

छह्8०3 9,,.. 530 भय, 00क्ञोथा शव 89060 ॥0०, ॥ 8 80, 
हष्या (आफ, 028 7(8७॥4, ४०). ॥[, ८5:86 09 279०8, 885, 
हब! बाज, 235 79५9), १०, पा, ०१६०० ०४ 258०5, 895 


वैज्ञानिक समाजवाद 


मावर्स अपने सहयोगी ऐल्जिल्स के साथ थ्रमिक-त्र्ग के आन्दोलन के लिए 
वेश्ञानिक समाजवाद का जन्मदाता माना जाता है। मा््सवाद को प्रायः सर्वहारा 
समाजवाद (९70]०बा4॥ 5००5०), क्रान्तिकारी समाजवाद (२८४०ए[- 
प्रं०घचा॥ 5624॥50) तथा वेज्ञानिक समाजवाद (5च्का।॥0 800 भरां४ए) 
भी कहा जाता है। कार्ल मार्कस का दावा था कि जिस समाजवाद का वह 
प्रतिपादन कर रहे थे वह्‌ वेज्ञानिक था | इसके लिए उसने उग्च समय के यूटोपियायी 
3. हटय[डहक 00 ए०३५, फ़ल्शदाए 50०2] प॥0००४॥, 9. 203. 
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विचारो की आलोचना ही नही को, उसने न तो उनके कोई काह्पनिक आदश ही 
अपनाये तथा न उनसे अपना कोई विचार-सम्बन्ध रखा। माव्स के बयुगाए 
गूटोपियायी समाजवादी सर्वहारा-वर्ग के विषय में अनभिज्ञ थे; समाजवाद होते 
के लिए उन्होने समस्त समाज, विशेषतः उच्च वर्ग से अपील की; उन्होंने भविष्य 
के बड़े आदर्शवादी-कल्पनावादी स्वप्न देखे, वे नेत्िकता तथा मनुष्य की अच्छाई 
को स्वीकार कर समाजवाद छाना चाहते थे । मास के अनुसार कह्पनाओ और 
सदुभावनाओं के आधार पर आदर्श समाज के स्वप्न को पृथ्वी पर साकार नही किया 
जा सकता क्योकि उनका जीवन से कोई सम्बन्ध नही रहता । इप्तलिए यूटोपियायी 
वेज्ञानिक समाजवादी नही हो सकते थे । मास तथा प्रधों के विचार-संघर्ष के 
परिणामस्वरूप माक्स के विचारों में बड़ी प्रगति हुई । प्रधों की पुस्तक 
एफ॥080क॥9 ०९ ए०४८:७ के प्रत्युत्तर मे माक्स ने 947 में [०एथ॥३ 
?॥॥]08०709 लिखी । यह ग्रत्थ ही मा्स-ऐन्जिल्स द्वारा लिखित साम्यवादी 
घोषणा-पत्र की भूमिका तेयार करता है ॥4 


इसी घोषणा-पत्र में सर्वप्रथम वेज्ञानिक समाजवाद का विवेचन किया गया 
है | साम्यवादी घोषणा-पत्न मे मावसं-ऐन्जिल्स ने छिखा हैः-- 


“साम्यवाद अपने झाब्दिक अर्थ में अवश्य ही एक विधि का 
सिद्धान्त है। यह उन नियमों को स्थापित करता है जिनके द्वारा 
पूजीवाद को समाजवाद में बदला जा सकता है ?”5 


ऐलेग्जेन्डर ग्रे ने मास के वेज्ञानिक समाजवाद को स्पष्ट करते हुए 
लिखा है;+- स्‍ 
“जैसा कि मास्स ने प्रस्तुत किया है शास्त्रीय अर्थ में वेशातिक * 
समाजवाद कम से कम इतिहास का दर्शन है, वर्ग-संघर्ष का मूर्तरूप, 
आधिक तकों पर आधारित शोषण का सिद्धान्त तथा सर्वहारा वर्ग के 
अधिनायकत्व का स्वप्न है ।?6 


4. वारठ व २०५३, ए ६४४९७ 5०ल8 प्॥०७8॥॥, ७, 263, 

3 #कर्श8९९ 0 (6 (०णाएए्मा$६ १शब्शा ०5०५ 

6, क्‍+->"पेष् 3 ९[३५॥९ छिपा ७५ ए/ट३इटपाट्त 89 आर (88-883), उलंशाएीर 
$0९3॥३$0 ८०णाए्द32$ 3$ 85 क्धोए०ड०्य्ोज रण भ्रांह्रण॥, €789009॥8 
व टा455 57026; 8 एटण> ्॑ लाज़ेगाबा0त0, 855०0 छा जा०5णगा८५ 
र०07०णा९ 7९8$07908 0 ब्न शेंजठए जे कल उंतगगञ्ाए ण॑ फ 77णग८ 
भैया]. 
749, &6:0304८४%, 786 5025]5$ वख्बठीत्ठ७, फू. 5. 


हु 


ऐसो अवस्था में मावर्स ही पहला समाजवादी लेखक है जिसके कार्यों को 
वेज्ञानिक माना जा सकता है। उसने न केवछ उस समाज का चित्र अंकित किया 
जिसे वह वाछनीय समझता था, अपितु उसने विस्तारपूर्वक उन दशाओं का 
वर्णन किया जिनसे होकर उस आदर्श समाज को विकसित होना चाहिए ॥! 


भावस ने अपने समाजवाद को वेज्ञानिक बतलाते हुए कहा है कि यह इतिहास 
के विकास का परिणाम है न कि मस्तिष्क की कल्पना, यह उस विधि विधान 
पर आधारित है जिसके द्वारा मानव इतिहास प्रगति करता है । 


लेन लंकास्टर ([.876 ५४,],४0०४४१७३) के अनुसार माक्सवाद के वेज्ञानिक 
सम्ताजवाद होने के दो प्रमुख आधार थे | प्रथम, यह वास्तविकता (7९७॥६॥०) 
पर आधारित हैन कि कल्पना पर | द्वितीय, यह पूर्व तथा पुरानी व्यवस्था 
फो ही वेज्ञानिक तरीके से नहीं समझाता किन्तु नई व्यवस्था प्राप्त करने के 
लिए भी वह वेज्ञानिक दृष्टिकोण अपनाता है ।£ 


बास्त॒व में सावर्स के समाजवाद का वेज्ञानिक होना तत्कालीन युग की भी 
देन तथा उनका स्वयं का दुष्िकोण था। इस सम्बन्ध में मिलोवन जिलास 
(॥ध०९४॥ 0]॥॥08) लिखते हैं:-- 


“मास के विचार उस समय के वेज्ञानिक वातावरण से 
प्रभावित हुए, विज्ञान के प्रति उनका स्वयं का अध्ययन तथा अपनी 
फ्रान्तिकारी आकांक्षाओं से वे श्रमिक-वर्म आन्दोलन को वेज्ञानिक 
आधार देना चाहते थे ।!?१ 


हेरॉल्ड छास्की (86706 7.880) का मत है कि माव्स ने समाजवाद को 


एक कार्यक्रम एवं एक दर्शन दिया जो वास्तविक तथ्यों पर आधारित था ॥ इसके 
पहले ऐसा विकल्प कोई नही था ॥० 


7. जोड, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त प्रवेशिका, पूृ० 36 

8, [.७7094(6५ .. ए., ](३४९४$ 6 ए0॥॥एव्स्‍] प्रश0ण०89, ४०), ॥ता, 9, 63, 

9. "३४५5३ 0९43$ जद )007060 99 (6 इसंध्या० 2०१66 त॑ फाॉ$ 
॥70९, 9५ 3 07४9 40975॥723 $0फ़्लातड इटहयाट6 300 ७४ कांड 76ए0ए॥05379 
85ए॥43007 (0 8५6 (० ध्रोौ७ एण72॥08 ९855 गा0१षछ९ए॥ 8 0070 07 [655 
इलोथणध6 033क्‍4," 

॥00980 0]/35, १४6 ॥२८छ (2453, 9. 5. 
40, .3॥0;, पल, ऐंड शी व प्रल्वा3, एप्राल्य सछावगर, 
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प्रसिद्ध इतिहासकार टेलर (4. 3. 0. 7४97०: का मत है कि माकवाद 
में सामाजिक परिवर्तन करने वाली द्वक्तियों कौ जो व्यास्या' है वह उसमे 
वेज्ञानिकता प्रदाव करती है । इसके बलावा इन परिवर्तन करने वाली धर्तियों 
का विवेचन मानव मनोविज्ञान (रण 03 ०7००६४५) पर आधारित है | 


माक्स के ग्रन्थों मे ऐतिहासिक अन्तदृष्टि का परिचय तो प्राप्त होता ही 
है । उसने जो कुछ भी लिखा है तथा जो वह सिद्ध करना चाहता था वह त्र्त्पों 
पर आधारित है। उसके विचारो में कल्पना को छछाग नही है। उसके प्रत्य 
तथ्य सम्बन्धी ज्ञान के अपूर्व भण्डार हैं। उसने उस समय प्रचलित ऐतिहासिक 
लेखन प्रवृत्ति का ही अनुसरण किया है । मार्क्स जब अपने सिद्धान्तों फी विवेचना 
करता है तो वह आदम युग से प्रारम्म करता है तथा यह स्पष्ट करता है कि 
मनुष्य किन-किन युगों से निकल चुका है। मनुष्य एक अवस्था से दूसरी अवस्था 
में जाता है इसका कारण समाज की अर्थ-व्यवस्था में परिवर्तन होता है। यह 
ऐतिहासिक विवेचना भी वेज्ञानिक पद्धति का एक प्रमुख अंग है । 


माक्संवाद के कई सिद्धान्त इसी ऐतिहासिक विवेवन के परिणाम हैं। 
इतिहास की भोतिकबादी व्याख्या, पू जोवादी से सम्बन्धित अतिरिक्त मूल्य का 
घिद्धान्त (706०५ ०१ 5प्राफ्रोॉ09 ५०।४८) माक्स के प्रमुख अन्वेषण हैं। 
ऐन्जिल्स के शब्दों में -- 

“इत्तिहास की भौतिकवादी व्याख्या, तथा अतिरिक्त मुल्य 
सिद्धान्त द्वारा पूजोवादी उत्पादन का रहस्योदघाटन करना, इन दो 
महान अस्वेषणो के लिए हम माक्स के ऋणोी हैं। इन दो खोजो से 
समाणवाद विज्ञान बन गया। इनके बाद तो सिर्फ इनके सम्बन्ध 
ओर धिसततार का ही कार्य रह गया 72 


जेसा कि पहले उल्लेख किया जा चुका है, मार्क्स के पूर्व समाजवादियों 
ने कोई ऐसा वेज्ञानिक सिद्धान्त स्थिर नहीं किया जिसके आधार पर एक 
सुनिश्चित तक संगत सामूहिक कार्यक्रम खड़ा किया जा सकता ॥ मार्क्स ने 


व. प्रश्शण, #. 7. 7., फ्व्शा।6४० ण॑ (6 00फणएगंड एक, ]घा०70ल५०7 
99 8.7.7. ॥93907, ९८०४णं० 80०८ 0० , १४॥४७]०5०८5७, 970 9. ॥0न 

]2 *परग्नच्द (४० 87९३ 5९०४ ८३९5, ध९ एज<7506 6०7०८फए00 ० म्रंज0 
खाएं धार वट्पटॉडतगा रण (ढ़ इट्टाढई ० ०3छागीच एछाएवटा०एए धरा।00६7 
$पाएएड रभण्ड, 7८ ०७७ 8० कडाऊ, एफ ॥655 8$00967768 50४59 
ए€९ग्ण९ 3 इएटाएट, ग6 ग८5६ शधांधए छ३ 00 #07 0छ 78 ए६३/5 
2909 ९ 8(40705." 5 
६9863, छ8., 5०८50 ३ ए0फ39 356 80270, 9. 44. 
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ग्रन्थो, पुस्तकों, लेखों आादि में इतिहास, अर्थ्ास्त्र और राजनीति के 
सम्बन्ध में जो भी विचार प्रकद किये हैंवे मुख्यतः परस्पर अनुरूप तथा 
विरोध-रहित थे । 


दूसरे, मावस्स ने अर्थदास्त्र से सम्बन्धित आशिक नियतिवाद (00900 
फ़्तत गांशांधणा), मूल्य के निर्धारण में श्रम का महत्व, समाज का विकास 
आदि का अध्ययन क्रम घद्धता या चमिक विफाश (.0शञ०8) 706४0॥0976॥ 
पर आधारित उसकी विवेचना में कारण और पा जाम (७७5७३ शात 
8९८७) प्रत्येक जगह विद्यमान हैं ।73 


अपने निष्कर्ों को बह निश्चित समझता था। उदाहरणार्थ--- 

(0) सामाजिक परिवतंव के आथिक कारण होते हैं; 

(॥ पू'जीवादी व्यवस्था परिपषवता को प्राप्त करते ही पतन की ओर अग्रसर 
होती है। 

(0!) प्रूजीवादी अवस्था में पू जीपतियों और श्रमिकों का संघर्ष अनिवायं है । 

(४४) केवल श्रमिक वर्ग ही क्रान्तिकारी होता है बयोकि उसके पास अपने 
श्रम को छोडकर कुछ नही है और न ही उसे विद्यमान सामाजिक 
व्यवस्था से मोह है| 

(५) प्रूजीवादी व्यवस्था के बाद समाजवाद का आना अवश्यम्भावी था, तथा 

(४) श्रम, मूल्य का निर्धारक तत्व है । 


इसके अतिरिक्त वह दन्दात्मक भोतिकवाद को “अकास्य विज्ञान! मानता था । 
उसके अनुसार इतिहास के जो नियम उसने ढूंढ निकाले थे वे वेज्ञानिक सिद्धान्तो 
की तरह निश्चित ओर निर्मम थे। 


पू'जीवादी व्यवस्था के बाद समाजवाद का आना अवश्यम्भावों था; तथा 
अन्त, में माक्संवाद को वेज्ञानिकता प्रदाव करने वाले सभी तत्वं। के सार का 
प्रो. हरमन जड (॥80707703 ॥094) ने इस प्रकार उल्नेख किया है। इलके 
मतानुसार 


- “माव्स का दावा था कि उसका समाजवाद यूटोपियायी या 
ईसाई समाजवाद नहीं किन्तु वेज्ञानिक था। उसे विश्वास था कि 
कसी भी कार्य-क्रम की स्थाई रूप से सफलता के लिये यह 
वेज्ञानिक सत्य सिद्धान्तो पर आधारित होना चाहिये । उच्तके अनुसार 

3. प्रद्मा०्स्‍था, 3. 8., )ैबाए एपाच्यांड [9 तत्तताए एगापेत्यव पण्ण्टा, 9 
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सहयोग सिद्धान्त तथा पूजी वर्ग के उदार स्वमाव की अपीछ कैसा 
व्यर्थ था । क्योकि किन्‍्ही कारणों से वे उस व्यवस्था में पर्रिवर्तन 
नहीं लायेगे जिससे उन्हें लाभ होता है। मावर्स का विश्वास था कि 
उस समय की दशा के कारणों को जानने के लिए दूरगामी सुधार 
करने पड़े गे तथा उन शक्तियों को खोजना पड़ेगा जो इतिहास को 
गतिशील बनाती है। इसे केवल वेज्ञानिक अन्वेषण द्वारा हो समझना 
सम्भव हो सकता है कि क्या गुजर चुका हैं त्तथा भविष्य में क्या होगा । 
कोई अन्य पद्धति, उसे चाहे कंसे भी अच्छे विचारों द्वारा अपनाया 
जाय व्यर्थ है ।? 4 


मास पर प्रभाव तथा उनका वैज्ञानिक विवेचन ; 


कार्ड माव्स के विचारों में मौलिकता (0:97070) के अभाव की बात 


सभी विद्वान कहते हैं | यह सत्य अवश्य है। समाज विकास का ऐिद्धान्त, 
पूजीवाद के विकास और सामाजिक परिणाम, अतिरिक्त-मरल्य का घिद्धान्त 
((॥९०79 0० 5प्रगए/०४ ५४३॥॥०), श्रम सिद्धान्त, सर्वहारा-बर्ग (ए7गःपरगथे 
के प्रति हित कामना, श्रमिकों के लिए संगठित रूप से राजनीतिक कार्य एवं 
आन्दोलन करने के लिए आह्वान, आदि की पूर्वे-घ्वनि माक्से के पहले ही गू जे 
रही थी । 


हीगलवाद ([१९८४३॥४४३) उस समय का विचार फेशन (जेसा कि बजकर 


आरत में समाजवाद है) था। हीगल से कार्ल माव्स ने ग्रहण किया कि विकास 





व4. 


>छाबाड ९भएवव 43६ फ$ 43 3 5२९७6 सब! [440 3 ए॑०ए37 0 कप 
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सिद्धान्त विरोधी तत्वों वे संघर्ष में निहित रहता है। पयुरवाख (#6ए/०३०) 
से भावस ने भौतिकवादी (008/०४४॥७॥0) विचार प्राप्त किये। सम्भवतः वर्ग 
संघ (०४४४ ७७7) की प्रेरणा उप्ते फ्रॉन्स के समाजवादियों से मिली हो 
क्योकि कुछ समय जब मास फ्रान्स में था, वहां के समाजवादियों के सम्पर्वो 
में रहा ।77 उसके अर्थशास्त्र सम्बन्धी विचार अट्टारहवीं छाताब्दी के 
मरकेन्टाइलिस्ट  अर्थश्ास्त्रियो, विज्येषत:ः रिकार्डो (028७6 ए]०४:४०), 
फिजियोक्रेट विद्वानों (70$80८४४६) तथा अन्य लेखकों के प्रन्थों में 
मिलते हैं। 76 


यह नि.सनन्‍्देह सत्य है कि मार्क्सवाद के विभिन्न तत्व कई स्रोतों से दूढ़े 
जा सकते हैं। उसने ईट-पत्थरो की भांति सब स्थलों से विचारों को एकत्रित 
किया | किन्तु जिस विचार-भवन का निर्माण किया वह स्वयं उसकी ही 
इष्छानुसार था । 77 मावर्स ने इन सभी विद्वानों के विचारों के तथ्यों की 
, व्यवस्था, उनकी विवेचना आदि स्वयं हो की थी । मावर्सा मे अपने मत की 
पुष्ठि के लिये इन चिन्तको एवं विद्वानों के विचारों का सार ग्रहण किया तथा 
अपने विचारों को ताकिक दुष्टि से सिद्ध करने के लिये उनका प्रयोग किया। 
उदाहरणार्थ, हीगलछ के दर्शन में विचार (0६9) और राष्ट्र (०४४०॥) की 
प्रमुखता थी । मावस' के अनुसार हीगल का दर्शन ठीक सिर के बल उल्टा खड़ा 
हुआ था । मास ने इसे नया रूप देकर परों पर खड़ा किया । 7? होगल के 
विचार और, राष्ट के तत्वो को साव्स' ने वर्ग-संघपं के रूप मे प्रस्तुत किया, ? 
तथा इस नियम को एक राष्ट्र तक ही नही अधितु सम्पूर्ण विश्व में लागू होने 
वाला बतलाया | 20 


मावर्स का यही विवेचन समाजवाद ओर क्रान्ति का प्रमुख आधार 
है जो उसके विचारों को वंज्ञानिकता प्रदान करता है। प्रो लास्की (घ6१०० 
].0४) के अनुसार उस समय समाजवाद एक अस्स-न्यस्त स्थिति में था 
किस्तु माय्स ने उसे एक आन्दोलन बना दिया । यही नही उसे तर्क-संगत बना 





[$ 0789 #६रशातपेटा, पर8 80039॥5 [730क्‍09, 0. 300. 

6, कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 44-47 « 

77. उपरोक्त पृ. 299. 

8 साइटस, छ., 802८3$0 ४ ए(5छांवह्ठ 85ऐ इलेलाभीर, 5 37 
9. 52986, 6, 5 , / 959079 छा ?ण][€2॥ 7९०५१, 9.628. 
20. एवाशथा थवए ऐे055, श८्शदा9 50069 ४60१2, 9. 26. 
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कर एक नया दर्शन ओर एक नई दिशा प्रदान की ) कई विद्धात माकस के 
विचारों से सहमत नही हैं किन्तु वे भी उसके अध्ययव, विश्नेषण ओर मुक्ष्मता 
को स्वीकार करते हैं । 


उपरोक्त अध्ययन से यह तो छगभग स्पष्ट है कि सावसंवाद वेज्ञानिक 
समाजवाद है । क्योकि मार्क्सवादी विचार तथ्पों पर आधारित हैं;इसमे ऐतिहासिक 
पद्धति का अनुसरण किया गया हैं; यह विवेचनात्मक अध्ययन है; तथा इसे तकें- 
संगत बनाकर, 'कारण और परिणाम' के सम्बन्ध को स्थापित करने का प्रयल 
किया गया है । माक्संबाद के अन्तर्गत नये सिद्धान्त तथा नये निष्कर्पों को स्थापित 
किमा गया है । इतना सब कुछ होते हुए भी मारक्म॑वाद के पूर्णहप से वेज्ञाविक 
होने में सन्‍्देह व्यक्त किया जाता है। टेलर (6.7 ? ]2907) ने माकततवाद 
को सही वैज्ञानिक अध्ययन नहीं माना है ।27 


मिलोवन जिलास (१/॥॥0ए80 0॥33), जो गरुगोस्लेविया (४०४०8/४४) 
के एक विद्रोही साम्यवादी चित्तक हैं, का मत है. कि मासंवाद का विशीर्त 
के रूप मे कभी भी महत्व नही रहे है। मावस ने हीगछ के विज्ञान को 
ही आगे बढाया । इसमें उसका मूल योगदान कुछ भी नहीं था । 2 


कोल (9.0 8 ८००) का विचार है कि मावसंवाद वेज्ञानिक समाजवाद 
कम तथा मिद्धान्त शास्त्र या आध्यात्म-शास्त्र (/०४७॥9श०७) अधिक है । 
यह उसके अतिरिक्त-मूल्य सिद्धात्त (8८09 ० 50फएढ एश॥०) से स्पष्ट 
हो जाता है । 23 


मावसंवाद के वेज्ञानिक समराजवाद के रूप में संबसे बडी त्रुटि मद्द थी 
कि मार्क्स का अध्ययन निष्पक्ष नही था। उसने जो भी तथ्य एकत्रित किये, 
उनका जो विवेचन किया, उसका मुझ्य उद्देश्य क्राच्ति द्वारा सर्वहादा-वर्ग की 
सत्ता की स्थापना करना था । इसके समर्थन मे उम्रे जो तथ्य मिले उनका उसने 
प्रयोग किया तथा जो तथ्य उसके निष्कर्ष के वि+रोत्त जाते थे उनकी अवहेलना 
की । इस प्रकार एकपक्षीय अध्ययन को पूर्ण विजान कहना उपयुक्त नहीं होगा । 





24., ०/०, #.3.7., पक ख्व5०/०३० ण फल (०क्तणएणंड एड9, 79.0 -7- 
22. 70)॥5$, 'ला]0२०४, 476 ३८४७ (3$$, 9 6. 


29. €०ग6 0.9. , & घाडणऊ ण॑ 5०्दंआाड वज्न॒०्णड, ४० ॥, 99-288 - 8५ 
339, 9०045, 3०2374फ 0 जल १२८७ 50९०॥0८७, 77 57-88 
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आगे के पुष्ठों में माक्संवादी सिद्धान्तों के अध्ययन से यह बात अच्छी तरह 
स्पष्ट हो जाती है । 


काल मार्क्स तथा ऐन्जिल्स वेज्ञानिक समाजवाद के प्रमुख प्रवक्ता है, 
किन्तु कुछ ऐसे भो समाजवादी हैं जो माक्सं-ऐन्जिल्स के विचारों के कुछ तत्वों को 
स्वीकार करते हैं तथा कुछ को अस्वीकार । किन्तु उन्हे भी वेज्ञानिक समाजवाद 
का समर्थक माना जाता है। इनमे कार्ल रॉडबर्टस ( (87 १000८८७६, 
805-]875 ) तथा फरईनिन्ड छासेल ( एला6ा०थाएं 85580, 835- 
864) के नाम प्रमुख हैं। माव्स-ऐल्जिल्स तथा इनमें मतभेद इस 
बात पर हैं कि समाजवाद छाने के लिये तुरन्त क्‍या कार्यक्रम हो तथा राज्य 
के विषय में वास्तव में क्या दृष्टिकोण होना चाहिये । वेज्ञानिक समाजवाद के 
विषय में इन्होने माउ्र्स-ऐल्जिल्स की मान्यताओं का लगभग समर्थन किया है 
हालाकि उनके कारण एवं परिणाम कुछ भिन्न ही हैं।24 


इन्दात्मक भौतिकवाद 
एाग्णा०एडे १(९०४ंक्षाक॥ 


कार्ल मास की विचारधारा का आधारभूत सिद्धान्त द्वन्दात्मकः भौतिक- 
वाद है। दइन्द का अर्थ तकंसस्मत विचार-विमर्श हैं | कसी भी तथ्य की 
वास्तविकता के ज्ञान की प्राप्ति इस तकं-सम्मत विचार विमर्श से ही सम्भव होती 
है । सामाजिक विकाम-क्रम का ज्ञान करने के छिये सर्वप्रथम द्वन्दात्मक सिद्धान्त 
को हं!गछ ने ग्रहण किया था। इस सिद्धान्त की मान्यता है कि ऐतिहासिक 
घटना-क्रम कुछ निश्चित नियमो के अनुसार चलता है | इन्ही नियमों के आधार 
पर सामाजिक परिवतनों को समझा जा सकता है । 


हीगल ने समाज को गतिमय तथा परिवर्तनशील बतलाते हुए विश्व-आत्मा 
(५४०:॥४ 8977) को उसका नियामक कारण माना है। होगल ने द्वन्दात्मकता 
के अन्तगंत होने वाले वौद्धिक क्रम का “अस्तित्व में होता! (०७॥8), अस्तित्व भे 
न होना! (700-00478) ओर 'अस्तित्व में आना! (०८८०णाईए१) के रूप में 
देखा । हीगल ने इन तीनों क्रमों को “बाद! (४६४5), 'प्रतिवाद' (&॥0-7९5॥5) 
और 'सम्वाद! ( 5900॥68$ ) से सम्बोधित किया है। कोई भो “अमूर्त 
( ४0540 ) 'विचार! ( 068 ) से प्रारम्भ होता है। विचार में 'विरोध 
(०००४४4ां९४००) उत्तन्न होता है जिसे प्रतिवाद कहा जाता है। वाद और 


24, 90799, क5उब7१७ पाठ 50लंबा॥ प्र३0प्त००, 99 332, 334, 343--44, 
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प्रतिवाद में द्वन्द के परिणामस्वरूप एफ नये विचार का प्रादुर्भाव होता है जिसे 
हीगछ सम्वाद कहता है। यही सम्बाद आगे चल कर वाद, फिर प्रतिवाद और 
सम्बाद के द्वारा पुनः नये विचार के रूप में उत्पन्न होता है। यह क्रमचक 
निरन्तर चछता रहता है! 


दीगल परिवार को वाद के रूप में, समाज को परिवार के प्रतिवाद के रूप 
में, तथा राज्य को सम्वाद के रूप में एक विचार मानता था । इस प्रकार हीगल 
का दन्दवाद आदर्शात्मक था । हीगल के दवन्दवाद के सार को कोछ (0. 0, सी. 
(06) ने मिम्नलिखित दाद्दों में व्यक्त किया हैः-- 


“होगल ने विश्व को देविक न्याय की एक अभिव्यक्ति के रूप 
में देखा जो निरन्तर विरोध और संघर्ष की प्रक्रिया द्वारा अपने को 
प्रसारित करता है। सम्पूर्ण मातय-इतिहास और केवल उसी से हमारा 
यहा सम्बंध है-उसके समक्ष विचारात्मक सघर्ष की एक लम्बी प्रक्रिया 
के रूप में फेल गया जिसका निश्चित परिणाम विश्व-भावना की पूर्ण 
सहानुभूति में विरोध का अंतिम रूप से विनाश होगा । भौतिक स्तर 
पर समाज का विकास उसके लिये इस विचारात्मक प्रक्रिया की एक 
निवेधात्मक अभिव्यक्ति मात्र थी । मानव इतिहास में जो घढित हो 
रहा है वह यह नही है जिसकी प्राप्ति होती है बल्कि हर विसपेक्ष 
विचार में निहित वास्तविकता का क्रमिक तथा प्रगतिशील यथार्थीकरण 
है । प्रत्येक वस्तु विकास की सम्पूर्ण लोकिक प्रक्रिया में वीज रूप मे 
विद्यमान थी परन्तु बीज यथार्थ का रूप विचार के हूम्बे संघव द्वारा 
ही धारण कर सकता था। यह संघर्ष, जेसा कि इतिहास में दिलाई 
पड़ता है अपूर्ण विचारो के संघर्ष में होकर स्वानुभूति की भोर 
अग्रसर होता है ।7*25 न 


हीगल के ढ्नन्दात्मक सिद्धात्त को मावर्स ने सामाजिक विकास के सम्बंध 
में लागू किया । किन्तु मार्क्स भोतिकवादी था। भौतिकवादी सिद्धान्त का 
तात्पयं है कि विश्व में परम तत्व पदार्थ (ग॥४८7) है जिसके मूल में कोई 
ईइ्वरीय अथवा सार्वमौम चेतना नहीं होती । पदार्थ हो प्रथम व प्रधात है | मावस 
कै दन्दवाद का आधार पदार्थ है, हीगल की भाति विचार (80698) नही; भौतिक 
पदार्थ ही इस जगत का आधार है। मावस के भौतिक दन्दात्मक सिद्धान्त को 


25, > ८०८, 6 0.छ.,, १४८३फांगड्ट ठ #ईकऊा5ता, ए 270, 
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निम्नलिखित ढंग से व्यवत्त किया जा सकता हैं --- 


(9) 
सावयविक एकता 


के (॥) 


गतिशीलता 


(ं) 
* परिवर्तनशीलता 


(श)े 
भावात्मक-पुणात्मक 
परिवर्तन 


। 


विश्व एक भौतिक जगत है. जिसमें बस्तुएं तथा 
घटनाएं एक दूसरे से पृथक न होकर पूर्णतया सम्बद्ध 
रहती हैं । अर्थात्‌ प्रकृति के सभी पदार्थों मे सावयविक 
एकता रहती है। 


विश्व अथवा उसकी कोई भी वस्तु स्थिर अथवा 
अपरिव्तनश्ील नहीं है। प्रकृति का प्रत्येक पदार्थे-रेत 
के छोटे दाने से लेकर सूर्य पिन्ड तक-गतिश्ञील है । 


भौत्तिकवादी होने के कारण माक्स आथिक नियतिवाद 
( ९०००० ठ&धाए757॥ ) का समर्थक है। 
बह सामाजिक विकास की प्रेरक दक्तियों के रूप में 
आधिक परिस्थितियों को हो महत्व देता है। चूंकि 
भौतिक जगत में निरन्तर परिवर्तन होता रहता है 
इसलिये सामाजिक जीवन में भी परिवर्तन होता 
रहता है। दन्दवाद विकास और परिवर्तन की 
प्रक्रिया है । 


परिवर्तन भावात्मक (५४87074प्४०) तथा ग्रुणात्मक 
(५१४०॥॥७४४०७) दोनों प्रकार के होते हैं । गेहूँ के एक 
अंकुर का कई दानों में परिणित हो जाना भावात्मक 
परिवर्तत है। पानी का बर्फ या भाष में परिवर्तन 
गुणात्मक कहलाता है । 


परिवर्तन-क्रम में एक अवस्था ऐसी भाती है जब ,परिमाणगत से गरुणात्मक 
परिवर्तन एकाएक हो जाता हैं। उदाहरणा्थं, जब पानी सशमान्य गर्म होता है 
उसमें कोई परिवर्तन मालूम नहों होता । लेकिन जेसे ही उसका तापमान 00 
सेन्टीग्रेड पर पहुंचता है वह उबलने लगता है, तथा एकाएक उसके युण में 
परिवर्तेव हो भाष बनने लगता है। पानी का भाष में परिवर्तन ही गुणात्मक 
परिवतंन है। इसी प्रकार सामाजिक विकास क्रम पहिने धीरे धीरे चछता है 
लेकिन एक स्थिति ऐसी आती है कि उसमें एक दम गुणगत परिवर्तन हो जाता 
है । इस परिवर्तन में आधिक तत्व प्रधान है न कि होगल की तरह विचार तत्व । 
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(श) वस्तुओं में गुणात्पफ परिवर्तन धीरे-धीरे नहों बल्कि 
फ्रान्तिकारी प्रक्रिय सहसा और झटके के द्वारा होता है। एक अवस्था से 
दूसरी अवस्था तक जाने की प्रक्रिया कान्तिकारी 


हांतो है । 
(श) प्रत्येक वस्तु के दो पक्ष होते हैं-सकारातक 
सकारात्मक-सहारात्मक (9०0४०) और नद्गरात्मक ( ॥68०/98 ) । इनमें 
संघर्ष निरन्तर सघर्ष चलता रहता है। संघर्ष के परिणाम- 


स्वरूप पुराना तत्व मिट जाता है तथा नवीन तल 
उत्पन्न होता है। यह निरन्तर संघर्ष विकास-ऋम 
निर्धारण करता है । 


मास के इस विचार को कोल (0.0 प्त. 00०) ने व्यक्त करते हुए लिता 
है कि इतिहास के प्रत्येक युग में उत्पादन धावितयों से मनुष्यों में आधिक सम्बंध 
पेदा होते हैं। मानव इतिहास में इन सम्बंधों के फलस्वरूप मनुष्य आधिक वर्गों 
में विभाजित रहे हैं। प्राचीन ग्रोस में स्वत॒न्त्र नागरिक व दास; रोम मे 
पेट्रोशियन व प्लेवियन; मध्य युग में भूमिपति और दास-किसान, तथा बर्तमात 
युग में पृ जीपति व मजदूर-वर्ग के बीच में हुए संधर्ष से समाज आगे बढ़ता है। 


दल्दात्मक भोतिकवाद सिद्धान्त से माक्स ने यह स्पष्ट करने का प्रन्‍ल 
किया है कि पू जीवादो व्यवस्था के स्थान पर साम्यवादी समाज की स्थापना 
केसे होगी। 


/ माक्स ने अपने दन्दवाद में जिस तीब्र गति से परिवर्तन की ओर संकेत 
किया उससे उसने क्रान्ति के औचित्य को सिद्ध किया है। पू जीवाद में द्योषित 
वर्ग उन्नति नही किन्तु क्रान्ति द्वारा परिवर्तन करेगा । इस प्रकार मार्क्स 
दन्दवादी व्याश्या द्वारा वर्ग सघर्ष को अवश्यम्भावी बना देता हैं । 


मार्क्स के दन्दवादी भोतिकवाद का वाद, प्रतिवाद 'कऔर संम्वाद आधिक 
वर्ग है। इनमें संघर्ष के परिणामस्वरूप एक ऐसे समाज की स्थापना होगी जिसमे 
शोषण एवं वर्म-भेद सदेव के लिए समान हो जायेगा । 'वर्गरहित समाज की 
स्थापना अंतिम सम्वाद होगा जिसके वाद प्रतिवाद का जन्म नहीं होगो ! 
यही पर बर्ग-संघर्ष की द्वल्दात्मक प्रक्रिया रंक जायेगी । 


है| 
हीगल तथा माकस वे इन्दात्मक सिद्धान्त में अन्तर 


होगल तथा माक्से ने दन्दवाद सिद्धान्त को सामाजिक विकास के संदर्भ 
में व्यास्या की है किन्तु दोनो विचारकों के निष्कर्ष भिन्न-भिन्न हैं। हीगल 
के दन्दवाद का आधार विचार (८६४ ) है। इसके विपरीत मावर्स पदार्थ 
(४५७४) को प्रमुखता देता है। हीगल का इन्दवाद रहस्यात्मक-आदर्शात्मक 
है, मारवर्स भौतिकवादी है । 


हीमल का विचार था: कि यूरोपीय इतिहास की चरम परिणति जर्मन राष्ट्र 
के विकास में हुई है तथा जमंनी यूरोप का आध्यात्मिक नेतृत्व ग्रहण करेगा। 
कार्ल माव्स ने सामाजिक इतिहास की चरम परिणति सर्वहांरा वर्ग के उत्थान 
के रूप में स्वीकार की है । 


हीगल के समाज दश्न में प्रेरक शक्ति एवस्व-विकासशील आध्यात्मिक 
सिद्धान्त है। मावर्स के दर्शन में यह प्रेरक तत्व स्वविकासशील उत्पादक 
शक्तिया है जो अपने लिये सामाजिक वर्गों में व्यक्त करती हैं । 


हीगल के लिये प्रगति राष्ट्रों के संघर्ष मे निहित है। किन्तु मास 
के लिये प्रगति सामाजिक वर्गों के विरोधाभाव में निहित थी । 


अनुदार हीगलवादियों ने हीगल के दर््षन का प्रतिक्रियावादी ढंग से प्रयोग 
किया । किन्तु इसी सिद्धान्त को मावर्स ने क्रान्ति का उपकरण बना दिया। 
सोवियत संघ के साम्यवादी दल के संक्षिप्त इतिद्वास! मे इस सम्बन्ध में 
लिखा है कि इन्ददाद की सहायता से सास्यवादों द८ प्रत्येक व्थविति के 
प्रति सही दृष्टिकोण बना सकता है, सामय्रिक घटनाओ के आन्तरिक सम्दन्धी को 
समझ सकता है तथा उनकी दिद्या को जान सकता है | वह ने केवड यह हात 
सकता है कि वर्तमान में घटनाएँ किस दिशा में चछ रठी हैं, किनत बढ़ भी 
अनुमान लगाया जा सकता है कि भविष्य में उठी दिया बपा हीयी । थः 
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आलोचना 


इन्दवादी भोतिकवाद मावसंवाद का मूल आधार है किन्तु ड््त विचार को 
माक््त ते पूर्ण रूप से स्पष्ट नहीं किया है ॥ जगह-जगह पर मावस ने इलदवादी 
भौतिकवाद की विवेचना की है, वे अपनी रचनाओं में इसे अत्यधिक महत्व 
दक्षति हैं, सभी स्थानों पर इसे लागू करने का प्रयत्त करते है, लेकिन विस्दृत एप 
से वे इसका कही भी विवेचन नहीं करते । 


काले मावर्स सामाजिक तथा राजनीतिक गतिविधियों को समझे 
के लिये एकमात्र भोतिक तत्व को प्रधानता देता है। वह पदार्ष थे रा 
चेतना की अपेक्षा प्रमुखता देता है। यह समझ में ज्ञावा अप्तम्भव है क्कि कि 
चेतना-प्त्ता के विना यह विश्व उत्पन्न और संचालित कैसे हो सकता है। मेंह 
भानना सही नही है कि सामाजिक जीवन में चेतना का सोगदान नहीं है एशे 
भोतिक तत्वों द्वाद्य ही समस्त सामाजिक गतिविधियों का तिगमन होता है। 
भौतिक तत्व को एकमात्र निर्णायक तत्व मानता भूल है ) 


पदश्चवि दन्दवाद हमें मानव विकास के इतिहास में मूल्यवान क्रान्तियो हे 
दिगदर्धव कराता है किन्तु मावसे का यह दावा स्वीकार नही किया जा से ५ 
कि सत्य का. अनुसंधान करने के लिये यही एकमात्र वेज्ञानिक पद्ंति है 


हि वि है भल्दीमांति जा 
सामाजिक घटनाओ को दवन्द की सहायता के बिना भी भल्तोभांति समझा जे 
सकता है । 


द्त्दवाद के अध्ययव से यह बात समझ में आना कठिन है कि पदार्ष पी 
स्वभाव से चेतनाहीन है एक स्वयं विकसित होने वाला सिद्धात्त बन सकता है। 
इसमें आतरिक शक्तियों को यथार्थ करने की शक्ति नहीं होती ओऔरवा ही 
उसमें विकास की सामथ्य होती हैं। जो भी परिवर्तन दृष्टियीचर होते हैं वे दाह 
भक्ति द्वार किये जाते हैं । 


सामाजिक जोवन इतना जटिल होता है कि उसमें होने वाले प्रिवर्तनों में 


से वाद, प्रतिवाद तथा संम्वाद किसे कहा जाय यह बताना अत्यन्त ही दुष्कर 
कार्य है। 


केरयू हल्ट (285७ पण्यत) ने इन्दवादों भोतिकबाद की आलोचना 
निम्नलिखित शब्दों में को है:-- 


हिट] 


“ग्ावर्सवादी हन्दवाद के विरुद्ध एक मश्भीर आपत्ति उठायी 
जा सकती है । इन्दवाद को विरोधी तत्वों के बीच संघर्ष के द्वारा 
बिचारों के विकास पर छागू करना उचित है, और हीगल उस विकास 
की एक वृद्धि संगत व्याब्या देता है। यद्यपि दन्दवादी भौतिक- 
बाद के भौतिक जगत में कुछ विरोधो के दुष्ठान्त केव७ एवं दम मनमाने 
हैं, परन्तु यांद वे ऐसे न भी होते तो फिर भी यह तो एक रहस्य ही 
बना रहता है कि भौतिक जगत में वे दिखाई वयो पड़ने चाहिये। 
दन्दवादी भौतिकवाद वास्तव मे यह पहता है कि पदार्थ, पदार्थ है 
किन्तु इसका विकास विचारों की भाति होता है जब कि हम यह तो 
देख सकते हैं कि विचार उस प्रकार विकसित बयो होते हैं जिस प्रकार 
कि बे होते हैं;जंसा कि, उदाहरण के लिये, वाद-विवाद मे, हम किसी 
ऐसे कारण की कल्पना नही कर सकते कि भौतिक वस्तुओं को भी 
उसी ढग से विकसित वयो होना चाहिये ।” 28 


इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या 
या 
ऐतिहासिक भौतिकवाद 
((ग८१३॥६प४० [णद्ञाणाभ)०१ 6 सांधर09) 


इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या को समझने से पहिले कुछ सम्बन्धित 
बातों का उल्लेख आवश्यक है। प्रथम, माव्स तथा ऐन्जल्स के इस सिद्धान्त 
फा नाम ही भ्रम मूलक है १ जिसे वे इतिहास की भोतिकवादी व्याख्या कहते हैं 
वास्तव में वहू भोतिकवादी न होकर आधिक व्यारुया है। इस सिद्धान्त को 
भौतिकचाद नही कहा जा सकता क्योंकि 'मौतिक' शब्द का अर्थ चेतनाहीन 
पदार्थ से होता है । उन्होंने सार्वजनिक परिवर्तनों को बात करते हुए कहा है कि 
यह परिवर्तन बिक कारण से होता है. ५ भत: इस सिद्धान्त का नाम 'इतिहस 
की आधिक व्यास्या! होना चाहिए था 729 


कोछ (0, 0. छ. ८०८) ने भी इस सम्बन्ध में लिखते हुए कहा है कि 
इस सिद्धान्त में मास ने व्यवहारवादी दुष्टिकोण अपनाया था इसलिए इसका 


28. सिवा, (60, प्र॥6०७ 2 ए३७ा८० ० 000 णएफेडफ, 9, 33 $ 
» 29. ॥.87९9अ्रद, 7-356 १४., 348६॥८४३ 6 ए०ा४८8), "णाइ७४, (०. व, सगे 
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नाम इतिहास का व्यवहारवादी सिद्धान्त! ( एव्थां॥ एणात्क्कृणि ण॑ 
प्ाड09) होना चाहिए था ॥30 


द्वितीय, इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या मावसंवाद का एक प्रमुख तथा 
मूछ सिद्धान्त है लेकिन उनके किसी भी ग्रन्थ में कही भी इस सिद्धाग्त का एस 
तथा व्यवस्थित वर्णन नही मिलत्ता। यह उमके ग्रस्थो, लेखों मे इधर उधर 
बिखरा हुआ है । 


तृतीय, इस सिद्धान्त के विपय में मावर्स की अपेक्षा ऐन्जल्स को योगदान 
अधिक एवं महत्वपूर्ण है। मार्क्स को पुस्तक--९॥॥४9५०७ रण 20#पंव्शे 
&600७०७॥४--की प्रस्तावना में इस सिद्धान्त की जो व्याख्या की गई है, इसके 
बाद ऐन्जल्स ने ही इसकी समय समय पर विवेचना की है 


सिद्धान्त की व्याख्या 


दन्दवादी भोतिकवाद के आधार पर मारवर्स ने मानव इतिहास की विवेचता 
को है । तदानुसतार इन्दात्मक भौतिकवाद के सिद्धास्त केवछ प्राकृतिक जगत मे ही 
लागू नही होते, मानव समाज का विकास भो इन्हीं नियमो के अनुसार होता है। 
ऐतिहासिक भौत्तिकवाद का अर्थ इन्दवादी भोतिकवाद के पिद्धान्तों को 
समाज के विकास के छिये लागू करना है। 


मानव समाज निरंतर बदलता रहता है। जो समाज आज से एक दंगाए 
या एक सौ वर्ष पहले था वेसा आज नहीं है । उसमें कई ऐसे परिवर्त 
हुए हैं जिन्होने समाज की काया पद दो है। लेकिन प्रमुख प्रश्न मद्द है कि 
इस प्रकार के सामाजिक परिवर्तन क्यों होते हैं । 


सामाजिक परिवर्तन के विषय में मावर्स और ऐन्जल्स को दो प्रमुख धारया९ 
हैं। प्रथम, प्रकृति के नियम को तरह सामाजिक विकास के नियम भी निर्शिवित 
हैं। सामाजिक परिवर्तन न तो आकस्मिक होते हैँ और न ही कुछ मनुष्यों की 
इष्छा पर निर्भर करदे हैं । ये विकास नियम वस्तुगत हैं तथा उनका स्वतात्र 
अस्तित्व है। 


द्वितीय, सामाजिक विकास में भौतिक परिस्थितियाँ हो प्रधात हैं, मंतेः 

विचार, भावनाएं आदि गौथ हैं। समाज को जिस प्रकार को भौतिक परिस्थितियां 

होती हैं, उन्हों के अनुरूप सामाजिक एवं राजनीतिक संगठन, धर्म, नेतिकता, 
30. 68%, # , 76 8०तथा३ प्रा३ताार 5, 948, ए. 303. 
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मूल्य और मान्यताएं होती हैं। अन्य झड़्दों में, मोतिक परिस्थितियां ही सामा* 
जिक जोवन का आधार है । उन में परिवर्तन होने का तालयय सम्पूर्ण सामाजिक 
जीवन में परिवतंन होना है। 


बोसाके ने इस मिद्धान्त को इस प्रकार व्यक्त किया हैः-- 


“मूद्ष्म में इस दुष्टिकोण का यह्‌ तात्पय है कि सम्यता का मूल 
ढांचा, उदाहरण के लिए परिवार का स्वरूप, समाज में यर्ग विकास 
और उनके सम्दन्यों का निर्धारण मानव अस्तित्व की आवश्यकताओ, 
जलवापु और भोजन दणायें जिनके अन्तर्गत इन आवश्यकताओं 
को प्राप्ति होती है, से होता है केबल आधिक तथ्य ही वास्तविक 
या आकस्मिक हैं, अन्य वस्तुएं तो इनका वाहरी रूप या प्रभाव- 
मात्र हैं 0!३/ 


भोतिक परित्यितियों से वय्ा अभिप्राय है ? मावर्त और ऐन्जिल्स के अनुसार 
'उलादन के उपादान! हो भोतिक परिस्थितिया हैं। वे यद्‌ मानकर चलते हैं 
कि व्यक्ति को जोवित रहने के लिए भोजन, वल्ल, ईंधन, मकान आदि प्राप्त करने 
पड़ते हैं इनके बिना जीवन सम्भव नहीं हो सकता । इन सब की उपलब्धि 
उत्पादन के द्वारा होती है । अतः समस्त मानवीय क्रिया-कलापों को आधारशिला 
उत्पादन प्रणाली है । हु 


बछुओं का उल्ददन प्राकृतिक साधन, मशीन, यंत्र, उत्पादन कला, मनुष्य 
के मानसिक्त ओर नंतिक गुगं। पर आवारित होता है| इस प्रकार उत्पादन के 
हाबव ओर उलादन के तरोके 'उत्तादन के उपादाम' के अन्तर्गत आाठे हैं। 


इन समस्त परिवर्तनशोल उत्पादन धाक्तियों का सामाजिक सम्बस्यों पर 
प्रभाव पड़ता है। प्रत्येक युग को सम्यता, संस्कृति, राजनीतिक, घामिक और 





३3, "पा $एक, शी 9णा3 छा एएज़ बग0णा5 (0 एश$ + पद गए फिवया693] 
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सामाजिक व्यवस्था, दर्शन, कानून और मनुष्यों का समाज के विभिन्न चर्गों में 
स्थान का निर्धारण उत्पादन और वितरण की प्रणाली के द्वाया होता है! शापिक 
व्यवस्या या उत्पादन के सम्दन्धों में परिवर्तत आते ही उत्तीं के बनुहप 
सामाजिक सम्दन्धी में परिवर्तन आते हैं । 


इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या काले मास ने निम्नलिखित शब्दों में 
की हैः--+ 


“पसाप्राजिक सम्बन्ध उत्पादन शक्तियों से घनिष्टतः सम्बन्धित हैं। नवीद 
उत्पादक थ्रक्तियों को प्राप्त करने के लिये मनुष्य अपने उत्पादन तरीकों रे 
परिवर्त्तन करते हैं; और अपने उत्पादन तरीकों में तथा जीवन उपार्जत के ढंग 
में परिवर्तन करने से वे अपने समस्त साम्राजिक सम्बन्धों में परिवर्तन करवे हैं। 
हस्तचालित मश्नीन से सामन्तवाद तथा चालित यन्त्रों से औद्योगिक प्रृजीबाई 
समाज की स्थापना हुई (९ 


( 85००4] 7०७॥०७४ ०76 00०३७४ ४०४०४ ४७ जक 9700४५४० 
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9०४०७, 0 थाक्षाहएड्ु धरा७ ३४ ण॑ ढव0०४ फशे! प्र 
पा३9 जा586 का (घञए 50॥4] 703॥033.. (4० 3945 १8४४४ 
$०प 50360 २५७४ १७३ (६७३६॥। ॥074; ॥06 ६६ ३ ७७ ५08]॥॥ 9906|9 ॥॥॥4॥ 
06 4॥6058773) ०37)275."") 

- प्‌ 90र८६१ ण ?908099, 7. 92- 


फ्रेंडरिक ऐल्जल्स ने प्रथक रूप से इस सिद्धात्त की व्यादुया -की है। 
ऐन्जल्स के धन्दों में-- ५३ कह 


“इतिहास का भौतिकवादी विचार इस सिद्धान्त से प्रारम्भ 

« होता है कि उत्पादन, तथा उत्पादन के साथ वस्नुओ के विनिमय, 
प्रत्यूक सामाजिक व्यवस्था का आधार है; प्रत्येक समाज जिम्नका 
इतिहास में अम्युदय हुआ है, वस्तुओं के वितरण तथा इसके साथ 
समाज का वर्ष-विभाजन का निर्धारण इस बात से होता है कि क्‍या 

ओर हित प्रकार उत्पादन तथा वध्तुमंं का विनिमय किया जाता है । 

इस विचार के अनुसार सामाजिक परिवर्तती और राजनीतिक 
ख़ाल्तियां के अन्तिम कारणों को, मनुष्यों के मस्तिष्क, सत्य और 


प्7 


न्याय आदि में नहीं किन्तु उत्पादन और विभिमय के तरीकों में देखा 
जा सकता हैं; वे दर्शन ( ?॥080909 ) में नहीं किन्तु उस युग से 
सम्बन्धित अर्थशास्त्र में दृष्टिगोचर होते हैं ॥32 


ऐन्जल्स ने सामान्यतः इस प्रकार के ही विचार अन्यत्र व्यक्त किये हैं । 
इस विपय में लेनिन के विचार भी महत्वपूर्ण हैं। लेनिन ने लिखा है 


“ यह व्यक्त करके कि बिना किसी अपवाद समस्त विचार 
ओर सभी प्रवृत्तियों की जड़ उत्पादन को भौतिक छाक्ति सम्बन्धी 
दश्शाएं हैं, माक्संवाद ने सामाजिकन्ञ्राथिक व्यवस्थाओं के उत्थान, 
विकास ओर पतन प्रक्रिया के सर्व-समावेश तथा व्यापक अध्ययन के 
मार्ग को दर्शाया है ॥१३3 


किसी भी समाज की भौतिक परिष्यितिया एक सी नहीं रहती, उन में 
निरंतर परिवर्तन द्ोता रहता है। मनुष्य द्वारा उत्पादन के नये-तये तरीके 
अपनाये जाते हैं तथा नपेन्तगे ओजएरों का आविष्कार होता है। उत्पादन के 
भौतिक तत्व बदल जाते हैं ओर उनका स्थान नये तत्व ले जेते हैँ किन्‍्तु उत्पादन 
के सम्बन्ध पुराते हो स्थिर रहते हैं। पुराने उत्पादन के सम्बन्धो के मध्य 
उत्पादन के नये भौतिक तत्वों का विकास एवं समुचित समन्वय नहों हो पाता ॥ 
अन्य छाद्दों में, पुराने उत्पादन तत्व नये तत्वों के बिकास में बांघा डालने लगते 
हैं। अतः दोनों के बीच साधर्ष प्रारम्भ होता है।इस बात को आवश्यकता 
उत्पन्न हो जातो है कि पुराने उत्पादन साथनों का अंत करके नये सम्बंध स्थापित 
किये जाय, जो उत्पादन के नये तत्वो! के अनुरूप हों और उनके विकास को आगे 
बढ़ा सके । मावर्स-ऐन्नल्स के अनुसार यहो सामाजिक क्रान्तियों का आधार है, 
तथा इन्ही कारणों से समाज एक युग से दूसरे युग में पदार्पण करता है।... 


सामाजिक विकास की महत्वपूर्ण अवस्थाएं, 


- उत्पादन प्रणाल्ी के परिवर्तन के साथ-साथ सामाजिक संगठन, वर्ग विभाजन 
तथा उनके पारस्परिक सम्बन्धों में परिवर्तन होता है। परिणामस्वरूप एक 
अवस्था से दूसरी अवस्था आती है। माक्‍्स ने उत्पादन सम्बन्धी परिवर्तनों के 
आधार पर इतिहास में युग परिवर्तेनों का उल्जेख किया है, प्रत्येक युग के उद भव 
एवं पतन को दवन्दात्मक भोतिकवाद के आधार पर समझाया है। 

32. हपरध>0ण॥8, 9, 294, वुणणचव ७५ 6749, &., 76 8०णांभ प्रबरवाश०य, 


9. 304, 
33. क्‍.९ण००, 706 प०३०८४४४४$ 9 एुब7॥ १३5५ 9- . 


प्8 
आदिम साम्पवादी युग (88० ण॑ शवरा#१० 0णाण्रण्ाहण) 


यह मानव जाति का प्रारम्भिक युग घा। इस युग में मनुष्य शिकार बौर 
कल-फूछ खा कर अपना जोवन निर्वाह करता था। मनुष्य की आवस्यक्ताई 
सोमित थी । न परिवार संध्या थी और न द्वी व्यक्तिगत सम्पत्ति संचय करते का 
प्रइन था । प्रकृति की प्रत्येक वस्तु पर सबका समात अधिकार था। यह युग खब 
प्रकार के चोपण से भुक्त था । मावर्स इसे आदिम साम्यवादी व्यवस्था कहता है। 
दाक्षता फा युग ( 88० ० $]8४८५ ) कृषि का आविष्कार होने पर 
प्रथम अवस्था में परिवर्तर आने छगा । इस युग में लेती और पशुपालन का 
रिवाज प्रारम्भ हुआ । कृषि तथा पशुपालन प्रथा,से 'उत्पादन प्रणाली में नया 
परिवर्तन आया ) अधिक उत्पादन और माछ का खंचय किया जाने छगा। 
अधिक कृषि उत्पादन के छिये सहायकों की भी आवश्यकता महसूस हुई । युद्ध 
में पराजित लोगो को इस कार्य के लिये गाया गया। इस प्रकार दास प्रया 
का प्रादुर्भाव हुआ । व्यक्तिगत सम्पत्ति विकसित हुई। भूमि के स्वामित्व तवा 
स्थाई निवास को आवश्यकता प्रतीत हुई । दास का काम उत्पांदव करता और 
स्‍्त्रामी का काम उसके श्रम से उत्पन्न को हुई वस्तुओं से आनन्द उठाता पा। 
मालिक वर्गे दासों के श्रम के उपभोक्ता वन गये। यही से स्वामी और दांसो 
के दो वर्गों की सृष्टि हुई । 


सामन्तवादी युग (888 ०। &6००७०१४॥६७) 


कालान्तर में उन्पादन के उपादानों मे और भी अधिक प्रगति एवं पत्वितंग 
हुए । लोहे के हल तथा करपे का प्रचलन हुआ । कृषि के क्षेत्र में वृद्धि हुई । 
भूमि उत्पादन का मुक्य सावन बन गई। समाज का मुल्षिया भूमि की 
मालिक बन गया । बह भूमि का विभाजन सामस्तों के मध्य करता था। ये 
सामनन्‍्त धीरे-धीरे भूमि के मालिक बनने लगे और राजा को कर के झथ में 
संनिक सेदा या अन्य सेवाएं प्रदान करने लगे | ये सामन्‍्त कृषि खण्ड क्ृपको को 
तंथा कृषक अर्घ-दासों को भूमि दिया करते थे। यही सामस्तवादी संग८्न 
था । कृषि उत्पादन का अधिकाश भाग सामन्तो को प्राप्त होता था। अ्ँन्दास 
वर्ग, जो वास्तव में भूमि पर कार्य करता था, का झोषण किया जाने छगा । यही 
सामन्ती व्यवस्था थी । इस युग में किसान दास की अपेक्षा अधिक स्वेतन्त्र था 
और निजी सम्पत्ति रख सकता था। किन्तु इस युग में सामस्तों ने अपने आध्ितों 


का भयंकर शोपण किया । इस व्यवस्था में सामन्‍्तो और शोपितों के वीच संघर्ष 
चलता रहा। 
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पू'जीवादी युग (88० ० (४8ए0॥5६ 80००५) 


अठारहवीं शताब्दी के उत्तराद्ध में औद्यौगिक क्रान्ति हुई जिसने उत्पादन 
के उपादानों में आमूल परिवतंन किये | मद्गीनो का आविष्कार हुआ तथा बड़ी 
बड़ी मिलों और कारखानो की स्थापना हुई । खेती के तरीकों में भी परिवर्तन 
हुआ । इस युग में कारखानों के स्वामी तथा श्रमिकों के मध्य नये सम्बंध स्थापित 
हुएं । पूजीपति उत्पादन के साथनों का स्वामी होता विन्तु क्षमिकों के पांस 
उत्पादन के साधन नही होते, उन्हे पूजीपतियों को अपनी श्रम शक्ति बेचनी 
पड़ती थी। फलस्वरूप श्रमिकों और पू'जीपतियो के मध्य वर्ण संघर्ष भी तीक्र 


हुआ । 


पूजीवादी युग के क्षंतर्गंत राजनीतिक संस्थाएं, कानुन, नेतिकता, कला, 
साहित्य, दर्शन आदि सब पू'जीवादी उत्पादन सम्बन्धो के ही अनुरूप व्यवस्थित 
हुए ) पूजीपतियों का श्ास्नन व्यवस्था पर भी धीरे-धीरे नियन्त्रण बढ़ने छगा। 


माक्सं-ऐल्जल्स के अनुसार यही से आधुनिक ढंग से पूजीपति तथा थमिकों 
में संघर्ष प्रारम्भ होता हैं । यही संघर्ष पु जीवादी व्यवस्था का अन्त कर समाज- 
बाद तथा आगे चलकर साम्यवाद के लिये मार्ग प्रशस्त करेगा । 


आलोचना 


मावसंबाद की ऐतिहासिक भौतिकवादी व्याख्या एकपक्षीय, अपूर्ण तथा 
अतिद्योक्तियों से परिपुर्ण है। इतिहास की आशिक व्याख्या के साथ-साथ और 
भी वन्य व्यास्याएं हैं । नीतिशास्त्र सम्बन्धी, राजनीतिक, घामिक बवेज्ञानिके 
आदि सभी ऐतिहासिक व्याख्या हैं। भोतिकवादी व्याख्याएं महत्वपूर्ण होते हुए 
भी सब कुछ नही है । न इसे समाज की सस्पूर्ण व्याख्या कहा जा सकता है। 
विभिन्न युगों में आथिक उत्पादन और वितरण प्रणाली से सामाजिक परिवर्तन 
सम्बंधित रहे हैं। किन्तु समस्त इतिहास को आथिक तत्वों को पृष्ठ भूमि 
के आधार पर नही समझा जा सकता | कार्छ मावर्स के इस कथन में मति- 
इयोक्ति है कि परिवर्तन केवल आधिक तत्वों के कारण ही होते हैं । 


इतिहास में इस प्रकार के कई उदाहरण हैं कि रानप्रासादों होने वाले 
पड़यन्त्र, व्यक्तिमत इंप, धामिक विरोध आदि ने भो इतिहास के क्रम में 
बड़े-बड़े परिवर्तन किये हैँ । मध्ययुगोय योरोप का इतिहास वास्तव में धर्म संघर्ष 
का इतिहास श्हा है। भारत में मुस्लिम वाल मे नई बाव्ज्चाहो ने जिया कर 
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लगाया ) इसका कारण आधिक कम धामिक कट्टरता तथा घामिक विरोध अधिक 
था। भारत विभाजन तथा पाकिस्तान का निर्माण आयिक कारणों पे न 
धामिक आधार पर हुआ था ) 


दिदव समाज मे कुछ ऐसे महान व्यक्ति भी हुए हैं जंसे बुढ़, ईसा, मुहम्मद 
आदि जिन्होंने सामाजिक जीवन, सामाजिक मूल्यों एवं घारणाओ में मूलभूत 
परिवर्तन किये । ऐसा भी कहा जाता है कि मनुष्य एक आध्यात्मिक ग्राणों है। 
वह केवल भौतिक आवश्यकताओं से ही प्रेरित नहीं होता ) गौतम बुढ़ तथा 
महावीर स्वामी ने, इसके विपरोत, भौ,तक सुख को त्याग आध्यात्मिक मार्ग 
को अपना कर घामिक क्रान्तियों को जन्म दिया) इन संब परिवर्तनोंकी 
व्याख्या भौतिकवाद के आधार पर नही की जा सकती है । 


मावसंवाद मनोवेज्ञानिक और आध्यात्मिक तथ्यी की उपेक्षा पता है। 
मनुष्य केवछ सम्पत्ति प्राप्ति को भावना से ही नही बिन्‍तु अहंकार, प्रतिस्वर्टा 
लोभ, आनन्द, नारी जादि की भावना से भी काम वररते हैं। फ्राइड मे तो काम 
वासना को ही मनुष्य जीवन में सब से अधिक प्रेरक-्तत्व साना हैं । 


देलोबेल (५. प्र, घ०७०॥) के अनुसार महान वेज्ञातिक आबिष्कारों 
में भी धायद ही कोई आधिक कारणों से प्रेरित हुआ हो । "जितनी भी सौम्दय 
सुष्ठा-कृतियां है, वह अर्थशास्त्र से उतनी ही दूर जितना अर्थशास्त्र से 
विज्ञान दूर है ।"२५ ई 


कार्ल मावर्स ने आधिक परिवतंनो के आधार पर समाज को जित अवस्थाओं 
में विभाजित किया है उसकी ऐतिहाप्िकता संदिग्ध है। आदिम साम्यवादी 
अवश्या, दास अवस्था आदि के काल के विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता हैं। 
मानवशास्त्र ( &70807002५ ) आदिम साम्यवाद के विवरण का समर्थन 
नहीं करता । 


मावस यह भो कहता है कि समाज इन तम्राम अवस्थाओं से तिकल कर 
समाजवादी एवं साम्यवादी अवस्थाओं में प्रवेश करेगा | समाज विकास का यह 
विश्लेषण यूरोपीय समाज के सन्दर्भ में सहो हो सकता है। अफ़ीका में अभी भी 
कई ऐसी जातोय सम्पताएँ है जो जनजातोय युग के बाहर ही नहीं निकल पाई 


34 उर्दात, आधोर्वादमू, राजनीठि दास्‍्त्र, द्वितीय सण्ड, पृ. 63. 


हा 
हैं । जो भी अफ्रोकी राष्ट्र अभी तक इस अवस्था में हैं वे पुजीवादी अवस्या को 


छाघ कर समाजवादी या अन्य अवस्था की ओर अग्रसर होने का प्रयत्न कर रहे 
हैं। इस प्रकार समाज विकास प्रक्रिया एवं क्रम भी असत्य होता जा रहा है । 


मावसंबाद के अनुसार साम्यवादी अवस्था अन्तिम अवस्था है । इस अवस्था 
प्र आकर विकास क्रम रक जायेगा । यह विचार व्यक्त कर मावर्स स्वयं ही 
दन्दात्मक भोतिकवाद पर आक्रमण करता है। दन्दात्मक सिद्धान्त के अनुसार 
विकास क्रम अवर्द्ध नही होता, विकास प्रक्रिया निरन्तर चलती रहती'है ।' 


इस सम्बन्ध में भावर्सवाद में और भी अन्तविरोध दिखाई देता है। एक 
ओर तो मार्क्स एवं ऐन्जल्स नियतिवादी हैं और उनके अनुसार जो ' कुछ भी 
होता है वह भौतिक परिस्थितियों के कारण होता है । वे मनुष्य को परिस्थितियों 
का दास बनने देते हैं। दूसरी ओर वे मानव प्रयत्नों को महत्व देते हैं। उनके 
शब्द, ' अब तक दाशनिको ने विश्व का विभिन्न प्रकार से निर्वेचन किया है, 
वास्तविक कार्य उसको बदलना है”, भनुध्य की कार्यशीलता को प्रोत्साहित करते 
हैं । इस प्रकार माक्संवाद दो विरोधी धारणाओ में उलझा प्रतीत होता है । 


यह कहना भी सत्य नही है कि किसी भो प्रकार के परिवर्तन में आन्तरिक 
परिस्थितियों का ही प्रभाव पड़ता हैं। वाह्मय परिश्थितिया भी आन्तरिक परिवतंनों 
को प्रभावित करती हैं । भारतीय समाज में जो भी परिवर्तन हुऐ हैं उनमें कुछ 
बाहरी आक्रमणो का परिणाम हैँ । मुसलमानों तथा अंग्रेजों के भारत में आने से 
देश भे कई प्रकार के समन्वय द्रष्टिगोचर होते हैं । 


मावर्स का कहना था कि जिनके पास आर्थिक थक्ति होती है वे ही राज- 
नीतिक सत्ता का उपभोग करते हैं, उन्हीं का राज्य सत्ता पर नियन्त्रण रहता 
है । यह विचार सही नहीं है | वर्तमाव थुग में सं निक क्रान्तियों द्वारा परिवर्तन 
भी हुए हैं तथा से निक शक्ति के आधार पर राज्य सत्ता पर नियन्त्रण किया 
गया है। 


3 “के ब्न्पृ न 


इस प्रकार मार््सवाद का यह सिद्धान्त आन्तियों से पूर्ण किन्तु आंध्षिक 
सत्य है । * र्तिरि ह रि ट 
* श्रतिरिक्त मुल्य का सिद्धान्त 
परुा६०३ रण 5णाफ़राएड प्रबाएट 


कार्ल माक्स ने अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त का विवेचन अपनी पुस्तक 
दास, केपिटल! (१0:5६ (/[पाश) , मे बिय्या है।|मावर्स मे इस सिद्धान्त का 
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प्रतिपादद कर इस बात को स्पष्ट वरने का प्रयल किया है कि, प्रधम मृत 
निर्धारण का आधार क्या है। द्वितीय, इसके द्वारा वह यह भी बतलाना चाह्षा 
था कि पूजीवादी व्यवस्था में श्रमिक का घोषण किस प्रकार ढ़िया जाता है। 
उपरोक्त तथा कुछ अन्य आधथिक कारणों से कार्ल मावर्स के आधिक विचारों में 
अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त का महत्वपूर्ण स्थाव है । 


मार्क्स का अतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त 'मुल्य सिद्धान्त! (60 ४ 
9४।0७) पर आधारित है | इसलिये 'अतिरिक्त मूल्य--सिद्धान्त! समझने के लिये 
मूल्य से सम्बन्धित कुछ सह-सिद्धान्तों को समझना आवश्यक है ॥ 


सर्वप्रथम मावर्स उपयोग-मुल्य (५४|०८ 97 056) तथा विविमयनूल 
(एथ०८ ॥ 85०४४॥९९) के अन्तर को स्पष्ट करता है। उपयोग-मूल्य विस 
वस्तु की उपयोगिता है जो मानव आवश्यकता की सतुष्टि करती है। वितिमगः 
मूल्य वस्तुओं का अन्य वस्तुओं से विनिमय का अनुपात है। यह विगिमिय 
अनुपात वस्तुओं की भिन्न-भिन्न उपयोगिता पर निर्भर करता है। क्म्ति 
विनिमय-मूल्य, उपयोग मूल्य पर निर्भर नही करता । उपयोगिता द्वारा मूल्यवा 
निर्धारण नही होता । प्रकृति द्वारा दी गई पेड़ की लकडी की उपयोगिता दो 
उपयोग--मूल्य तो है विनिमय-मूल्य नही । किल्तु पेड पर श्रम का प्रयोग होते 
ही उसका विनिमय-मूल्य प्रारंभ हो जाता है। किसो भी वस्तु के विनिमय मूल 
के लिये श्रम का प्रयोग आवश्यक है। वस्तुओं का विनिमय इसहिये होता है 
क्योकि सभी वस्तुओ में श्रम लगा है । 


किसी वस्तु के उत्पादन में कितना श्रम कितने समय तक लगाया गया, 
इस आधार पर ही मार्क्स अपने अतिरिक्त मूल्य-सिद्धान्त का विकास करता है। 
श्रम-समय से माक्स का अभिप्राय उप्त अवधि से है जो समाज की परिध्यितियों 
“में औसतन वस्तु उत्पादन के लिये आवश्यक हो। वस्तु उत्पादन में श्रमन्‍्सम 
को लघुता या अधिकता से ही वस्तु वा कम या अधिक मूल्य होता है । 


_झतिरिक्त मूल्य-घिद्धान्त की व्यास्या मिम्मलिलित ढंग से की जा सकती हैः 


श्रमिक के पास स्वयं के उत्पादन साधन नहीं होते । वह अपने श्रम और 
सेवाओं को बेचता है । इस प्रकार श्वम अन्य वस्तुओं की तरह खरीदा और 
बेचा जाता है। 


श्रम का बया भूल्य है ? कार्र मार्क्स श्रम को उपयोग मूल्य (फए+ल्‍-४श्ण्थे 
और विनिमय-मूल्य (टरल४78०-४०००) में अंतर बतछाता है । उपयोग गूल्य 
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का तात्पयं श्रम द्वारा नि्भित वस्तु का मुल्य है। श्रम का विनिमय मूल्य श्रमिक 
का उतना भोजन, कपड़ा, रहने की जगह है जो सिर्फ उसके जीवन अस्तित्व को 
बनाये रखने के लिये पर्याप्त हो । मार्क्स ने इसे मजदुरी का कठोर नियम 
(7707 7.29 ०६ २४३३४०७) कहा है 


मार्क्स के अनुसार पू जीपत्ति श्रमिक को सिर्फ उसका विनिमय मूल्य ही देता 
है और स्वयं उपयोग मूल्य नेता है। श्रम का विनिमय-पूल्य और उपयोग मूल्य 
का अन्तर हो अतिरिक्त-मूल्य ($णए9७5 ५०४७) है ऐ5 


अन्य शब्दों में, शमिक को अपने मामूली जोबन निर्वाहि (88४०0086« 
ए४॥४७ ०६ ,80०7))े लिये थोड़ो बहुत जो कुछ भी मजदूरी दो जाती है, जब 
वहू उमसे अधिक उत्तादन करता है, वही अतिरिक्त मूल्य है | उदाहरणार्थ, एक 
मजदूर दिन में ।0 घंटे कार्य करता है लेकिन जितनी मजदूरी उसे दी जाती है 
उतना कार्य वह 4 घटो मे हो कर लेता है। शेष छः घन्टे के कार्य का मूल्य 
उप्ते नही मिलता । यह पृ जीपति ले लेता है । यही अतिरिक्त मुल्य है । 


या, एक मजदूर दिन भर में अपनी श्रम-शक्ति के विनिमय मूल्य से कहीं 
अधि मूल्य उत्पन्न करता है। इन दोनों का ही अंतर अतिरिक्त मूल्य है । 


इसी सिद्धान्त को एक अन्य प्रकार से ओर प्रस्तुत किया जा सकता है । श्रमिक 
का अयते श्रम और कडा का समुचित मूल्य नहीं मिलता | उसे सिर्फ जीवित 
रहने के छिये थोड़ी सो मजदू री हो मिलती है ॥ इस श्रम का बहुत बड़ा भाग 
ब्याज, किराया और छाम के रूप में पूजोपति को मिलता है। वाघ्तव मे ये 
तोनों तत्व -ब्पाज, कितया और लाभ हो अतिरिक्त मूल्य है 36 


डा. आशीर्वादश्‌ द्वारा को गयी व्याख्या के अनुसार जितना मूल्य श्रमिको 
के निर्वाह के लिये आवश्यक है उसके अतिरिक्त जो मूल्य उन्होने उत्पादित किया 
घह अतिरिक्त मूल्य हैं। पू जीपति श्रमिकों को केवल निर्वाह के लिये मजदूरी 
देकर उनसे इतना श्रम करवाते हैं कि उनके द्वारा उत्पन्न वस्तुओं का बाजार 
मुल्य उसकी मजदूरी से अधिक होता है । इस अतिरिक्त मुल्य को पूंजीपति हेड़प 
लेते हैं। संक्षेप में पू जीपति लाभ किराया, ब्याज के रूप में अतिरिक्त मूल्य 
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को स्वयं ले लेते हैं और उसका उपयोग उत्पादन बढ़ाने, अधिक श्रमिकों वो 
काम पर लगा कर निरन्तर अधिक से अधिक अतिरिवत मूल्य की प्राहि 
करने में करते हैं।27 है 


मार्क्स के अनुसार पूजी के द्वारा कोई भी बस्तु निर्मित नहीं कोश 
सकती । पूजी स्वयं ही श्रम के द्वारा निर्मित होती है। इसछिये पू जीपति वा 
अतिरिक्त मूल्य पर कोई अधिकार नही होता । पू/जीपतियों द्वारा अतितित 
मूल्य को हड़प जाना एक प्रकार की चोरी है और श्रमिकों का द्योषण है। 


भतिरिवत मूल्य पू जी या मशीन से प्राप्त तही किया जा सकता। गहे पर 
श्रम को छगाकर ही सम्भव होता है | अधिक अंतरिक्त मूल्य प्राप्त करने के दिये 
पू'जीपति कई उपाय काम में लेते हैं जेसे:-- 


प्रथम, श्रमिकों के कार्य अवधि में वृद्धि कर, भोजन समय में कमी करता। 
इस प्रकार एक दिन की मजदूरी देकर उससे अधिक कार्य लेना। हु 

द्वितीय, मशीन का प्रयोग करना । मश्चीन के प्रयोग से श्रमिक अधिक काय 
कर सकता है। इसका तात्वय अधिक उत्पादन और अधिक अतिरिक्त मूल्य 


तृतीय, श्रमिक परिवार की औरतों और बच्चों को भो काम पर हगा कर, 
तथा उस परिवार के लिये जीवन-यापन योग्य मजदूरी देकर ,अठिरिक्त मूल्य 
अनुपात मैं वृद्धि की जाती है । 


वास्तव में पू जीपति अतिरिवत सूल्य श्रमिक के धोपण के द्वारा ही प्राप्त 
करता है 28 ४ 


जब पूजीपति अधिक से अधिक अतिरिक्त मूल्य प्राप्त करते हैं उस 
उनकी पूजों में यूद्धि होती है। यान्त्रिक साथनों के प्रयोग से श्रम में बचत तथ 
शमिको की बेकारों में बढ़ती होती है | परिणामस्यरूप श्रमिकों भर पूजीपतिर्य 
में संपर्ष प्रारभ्म होता है । 


अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त में पूर्ण सत्यता नहीं है। माउस मे केवल श्रम 
को ही मूल्य का मूल निर्धारफ तरव माना है। परूजीपतियों के स्थभ का ह्लोप 
केषछ मजदूरों का श्रम ही नहीं है । बह पूंजी रूगाता है, जोसिम उठाता है तप 
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अपनी व्यावसायिक: बुद्धि एवं कौशल का प्रयोग करता है| मूल्य निर्धारण में 
तथा इससे मिलने वाले छाभ में इन सभी का ही हिस्सा होता है । 


मूल्य का निर्धारण एक महत्वपूर्ण सिद्धान्त के द्वारा होता है जिसे 'मांग 
एवं पृत्ति का सिद्धन्त! (7#009 ० एश्यश्यव 2ाव॑ 5एक्राए) कहते हैं। 
यह सिद्धान्त इतना सर्वव्यापी है कि मजदूर इससे प्रभावित रहे बिना नहीं 
सकते । 


इसमें सन्‍्देह नहीं कि माक्स ने अतिरिक्त मूल्य सिद्धान्त की एक बड़े हो 
ताकिक एवं वैज्ञानिक ढंग से व्याख्या की है। वास्तव में यह अतिरिक्त श्रम का 
सिद्धान्त, न्यूनतम वेतन का सिद्धान्त, घोषण का सिद्धान्त आदि सब कुछ है। 
किन्तु आधुनिक अर्थशास्त्री अतिरिक्त मूुल्य-सिद्धात्त को आशिक रूप में ही 
सत्य मानते हैं। 
2 चर्ग-संघप सिद्धान्त (7॥००४ ० 00385-छ०) 


माउर्सवादों विचारधारा का एक और प्रमुख आधार वर्ग-संधर्ष का सिद्धान्त 
है । बर्ग-संबर्ष सिद्धान्त दन्दात्मक भोतिकवाद, इतिहास की आधिक व्याख्या 
तथा अन्य आधिक धिद्धान्तो का विस्तार एवं परिणाम है। कम्पूनिस्ट मेनीफेस्टो 
के प्रथम अध्याय में वर्ग-संघर्ण के कारण, विकास आदि की व्याख्या की गयी 
है। इस सिद्धान्त के द्वारा माक्स-ऐन्जिल्स ने यह दर्शाया है कि सम्पूर्ण मानव 
जाति का इतिहास वास्तव में वर्गं-संघर्ष का ही इतिहास है। इतिहास में युग- 
परिवर्तन तथा विकास-क्रम में भोतिक तत्वों को प्रवानता के साथ-साथ माव्स 
ने प्रत्येक युग में दो परस्पर विरोधी सामाजिक वर्गों के अस्तित्व को स्वोकार 
किया है। विश्व इतिहास राष्ट्रों के युद्ध, व्यक्षितयों, सेनापतियों या राजाओं के 
कारनामों का लेखा जोखा नहीं है । माक्स वर्ग-संघर्य से मानव इतिहास को 
समझने को कुजी पाता है। इतिहास के प्रमुख मोड़ तथा परिवर्तेन आधथिक 
तथा राजनीतिक शक्ति के ठिये विरोधो वर्गों में संघर्ष को प्य खला हैं । कम्यूनिस्ट 
भेनीफेस्टो में इस सम्बन्ध में इस प्रकार उल्लेख किया गया है-- 


#ञाज तक के सम्पूर्ण समाज का इतिहास वर्ग संघर्ष का इतिहास है । 

5: स्वतंत्र ध्यकवित ओर दास, कुंडीन और जनसाधारण, सामन्त 
और इृषि-दास, संघपति और श्रभिक, सूक्ष्म में, धोषक और छोषित, 
सदा एक दूसरे के विरोध'में खड़े होकर कभी प्रत्यक्ष व कभी परोक्ष 
रूप से लगातार युद्ध करते रहे हैं ।!72? 
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उपरोक्त शब्दों से मार्क्ध एवं ऐन्जल्प वर्ग-पंघर्प के विचारों की व्याख्या 
प्रारम्भ करते हैं । उनके अनुसार प्रत्येक काछ और देश में समाज दो प्रमुख 
विरोधी वर्गों में विभक्‍्त हो जाता है। एक तो विशेषाधिकार प्राप्त और उत्पादन 
के साधनों के स्वाधियों का छोटा सा वर्ग, ओर दूसरी ओर, एक बड़ा सर्वहाया 
वर्ग । दास युग में स्वतन्त्र व्यक्ति एवं दास; रोमन काल में कुलोन तथा जन 
साधारण; मध्य युग में सामन्‍्त तथा अर्ध-दास; औद्योगिक युग में संघपति और 
श्रमिक तथा पूजीवादी युग में पूजोपति और श्रमिक वर्ग आदि का अस्त 
एवं संघर्ष रहा है। यह संघर्ष प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से चलता ही रहा है । 
परिणामस्वरूप या तो समाज का क्रान्तिकारी पुनःनिर्माण हुआ है अपवा 
संघर्षरत वर्गों का विनाश । 


वर्ग-सधर्ष के सन्दर्भ में मार्क्स-ऐम्जल्स का मुख्य उद्दे श्य पू जीवादी व्यवस्था 
तथा इसके अन्तर्गत पू'जीवर्ग और श्रमिक वर्ग के संघर्ष का व्यापक विवेचन 
करना है। पूजीवर्ग के विषय में इनका कहना है कि इनके पास पूंजी, कारखाने, 
उद्योग आदि सब होते है । पू जोवर्ग के पास समाज की सम्पूर्ण पू जी एकत्रित 
रहती है। इनका हो उत्पादन के साधनों आदि पर नियन्त्रण रहता है। वह 
अपने लिये पू'जी, श्रम, लाभ आदि का स्वामी समझता है और अपनी इच्छानुपतार 
इसका प्रयोग एवं समन्वय करता है । 

दूघरी ओर श्रमिक वर्ग होता है जो उत्पादन के साश्रनों से वंचित है और 
एकमात्र अपने श्रत् का स्वामी है । वह वक्षुओं का उत्पादन अपने लिये नहीं 
बल्कि अरते पालिका के लिये करता है, जिन्हें वेबकर बह लाभ कमाता है। 
श्रमिक अपने श्रव को बेद कर आजोविका कमाता है, वह भूमिवति की भूमि 
पर काम करता है या पूजोपति के कारखाने में वस्तु-निर्माण में सहायता देता 
है । जीवनयापन के छिये उसके पास अवना श्रम न्यूनतम मूल्य पर पूजीपति के 
हाथ बेचने के अछावा और कोई विकल्प नही रहता । 


पूजोवादी व्यवस्था में दोनो वर्ग एक दूसरे के पूरक एवं आवध्यक हैं। 
यदि धपम्रिक न हों तो काम कौन करे और यदि पृ'जीपति न हो तो काम एवं 
मजदूरों कोन दे ।हिन्दु दोनो दगा को एक दुसरे को चाहे कितनी ही आवश्यकता 
क्यो न हो उनके हित परस्पर विरोधों है। क्योकि एक दर्ग को छ्लाम दूसरे वर्ग 
को हानि पहुँचा कर हो हो सता है। पुजोपति मजदूरों को कम से कम 
मजदूरी दे कर अधिक से अधिक काम ले कर छामर प्राप्त करता चाहता है । 
इमकेः विपरोठ श्रमिक अपने खम का अधिकतम मुल्य प्राप्त करना चाहता है। इस 
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संघर्ष में श्रमिक ही मुकसान में रहता है क्योंकि श्रम नाणवान होता है, श्रम 
को संग्रह करके नही रखा जा सकता, इसलिये या तो उसके श्रम का खरीददार 
मिलना चाहिये अन्यथा उदर-पोषण की समस्या प्रतिदिन उसके सामने बसी 
रहती है। लेकिन पूजीपति के सामने इस प्रकार की कोई कठिनाई नही होती । 
वह पू'जी लगाने के लिये प्रतीक्षा कर स्वता है । चू कि पुजी नाशवान नही होती 
इसलिये वह श्रमिकों को अपने सामने झुकने के लिये विवद कर सकता है । 
पूजीपतियो के हाथो से श्रमिकों का दमन एवं शोषण होता है। इस प्रकार एक 
वर्ग शोषक और दूसरा घोषित हो जाता है। 


कार्ल मार्व्स की यह घारणा थी कि पूजीवर्ग और सर्वहारा वर्ग में वर्ग 
संघर्ष अनिवार्य है तथा अन्त में पूजीवर्ग का विनाश और सर्वहारावर्ग की विजय 
निश्चित है। मावर्स पू जीवर्ग का विनाश और वर्ग-सघर्ष के दो पक्षों पर प्रकाश 
डालता है--- 


प्रथम, पूजीवादी व्यवस्था इस प्रवार की है, कि इसमें स्वयं ही इसके 
पतन एवं विधटन के तत्व निहित हैं ॥ इसकी आन्तरिक दुर्बलताएं तथा कार्य 
प्रभाली स्वयं के विनाश की ओर अग्रसर करेगी । 


द्वितीय, पू'जोवादी प्रणाली किस प्रकार वर्ग-संधर्ष की और भ्रग्रसर करती 
है तथा स्वहारा वर्ग किस प्रकार पूजीवादी व्यवस्था को उखाड़ फेंकता है| 


पूजीवादी अर्थ॑तन्त्र के स्वयं-विघटन की व्याख्या करते हुऐ मावर्स इसके 
बिनाश कारणों पर प्रकाश डालता है जेसे-- 


(१) पूजीवादी व्यवस्था में उत्पादन व्यक्तिगत छाभ को दृष्टि से होता है । 

(#) पूजीवादी व्यवस्था स्पर्धा पर आधारित है परिणामस्वरूप 
छोटे-छोटे पूजीपतियों का उम्मुलन हो जाता है । ये छोटे-छोटे 
पू'जीपति बड़े-बड़े पू जीपतियो के विरोधी और सर्वहारा वर्ग के 
समर्थक हो जाते हैं । 

(0) यह बड़े-बड़े पू जीपतियो करे एकाधिकार को स्थापित करता है । 


(४) प्रूजीपति अपनी पूजी का देश विदेश में प्रसार कर अधिकाधिक 
छाभ और पू जी-सचय का निरन्तर प्रयत्न करते है | 
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(४) पूजीवादी अर्थतत्त्र में समय-समय पर आधिक राकट “उत्तप्न होते 
हैं। मधोनों के प्रयोग तथा अति-उत्पोदन सकट से श्रमिकों में 
चेकारी तथा असन्तोष फेलता है। 


(९।) प्रूजीपति अधिक अतिरिवत मूल्य का सुजन कर श्रमिक वा धोपण 
करता है। यह क्रम निरन्तर चलता रहता है। * 


जब भी श्रमिकों को अपने श्लोपण का ज्ञान हो जाता है वे इस व्यवस्था को 
स्वीकार नही करेंगे । इस शोषण प्रक्रिया के परिणामस्वरूप श्रमिकों में वर्ग 
चेतना का प्रादुर्भाव होता है । वे अपने अधिकारों और मांगों के प्रति जागहक 
होते हैं । जंसे ही उनमे यह चेतना आयेगी वेसे ही मजदूर संगठित रूप से अपनी 
मांगें पुरी करने को प्रवृत्त होगे । 


चू कि पूजीपति अधिक लाभ कमाने के लिए देश-विदेशों में अपने उद्योग, 
कारखाने खोलते हैं, पृ जीवादी व्यवस्था एक अन्तर्राष्ट्रीय ध्यवस्था बन जाती है। 
इससे व्यापक रूप से श्रमिकों का झोषण होता है तथा अन्तर्राष्ट्रीय वर्ग-चेतना 
भोर संगठन को प्रोत्साहन मिलता है । श्रभिको की संख्या में वृद्धि होती है और 
शोषण के परिणामस्वरूप वे अधिक संगठित होते हैं। कोकर के शब्दों में--- 


पू जीवादी प्रणाली मजदूरो की संख्या बढ़ाती है, उन्हे वह 
सुसंगठित समुदायों में एकत्र कर देती है, उनमे वर्ग-चेतना का प्राढुर्भाव 
करती है ओर उनमे परस्पर सम्पर्क तथा सहयोग स्थापित करने के ._ 
लिए विश्वव्यापी पेमाने पर साधन प्रदान करती है, उनकी क्रय-शक्ति 
को कम करती है, और उनका अधिकाधिक शोषण करके उन्हे संगठित 
प्रतिरोध करने के छिए प्रोत्साहित करती है ।”40 4०४7४ 


श्रमिक वर्ग-चेतना और संगठव को पू जीपति दबाने का प्रयत्न करेंगे, इससे 
वर्ग-वेतना आन्दोलन का रूप लेगो। श्रमिको को संगठित “होने व क्राति का 
आद्वान करते हुए कम्यूनिश्ठ मेनीफरेस्टो के अंतिम बाकयों में मार्क्स एवं ऐन्जिल्स 
ने लिखा है:--- 


“साम्यवादी अपने विचारों व छक्यों को छुपाने से घृणा करते 
हैं। ये स्पष्ट कहते हैँ कि उनके उद्दं इय तभी प्राप्त हो सकते हैं जब कि 





कोकर, आधुनिक राजनीतिक बिन्तन, बु. 55. 
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» वर्तमान सामाजिक दक्षाओं को धक्तिपुर्वक समाप्त किया जाये । णासक 
वर्ग को साम्यवादी क्रान्ति के समक्ष कांपने दो | सर्वहारा वर्ग को 
अपनी जंजीरों के अछावा और कुछ नहीं खोना है । उन्हे-विश्व पर विजय 
पाना है। 
समस्त देशों के मजदूरों एक हो ॥?4 


भ्रालोचना 


मार्र्स-ऐन्जिल्स प्रत्येक समाज को दो वर्गों पूजीवर्ग तथा सर्वहारावर्ग में 
विभाजित करते हैं। उनके ये विचार सही नही हैं। प्रथम, वर्ग-भेद उतना स्पष्ट 
नहीं होता, जितना कि मावर्स आदि ने माना है| प्रत्येक समाज में कई वर्ग होते 
हैं जिनका वर्गीकरण करना भी दुष्कर रहता है। वर्गों के निर्माण और पुन: 
निर्माण की प्रक्षिया निरन्तर चलती रहती है । दूसरे,यह भी सही नहीं है कि सिर्फ 
आधिक आधार पर पुजीवर्ग और सर्वहाराबर्ग ही हों। आजकल घामिक,भाधिक, 
राजनीतिक, बुद्धिजीवी, कृषि आदि कई वर्ग होते हैं । 


वर्ग-संघर्ष केवल आथिक वर्गों तक ही सीमित नही रहता है | धर्म, जाति, 
नस्ल के आधार पर कई सधर्ष हुए हैं। नाज़ी ओर यहुदियों का पूछतः नस्ल 
सम्बन्धी संघर्ष था । अमेरिका में नीग्रो व्यक्तियों के साथ भेदभाव का कारण 
मुख्यतः आधथिक नहीं है। मास की यह घारणा कि मनुष्य के सारे सघ्षों का 
स्रोत वर्ग-संगर्ष है, असत्य है । 
, वर्ग-संघर्ष के अवसर अब कम होते जा रहे हैं। आजकल अनेक समाजवादी 
देश वेघानिक कदम उठा कर श्रमिक वर्ग की अवस्था को सुधारने का प्रयत्त कर 
रहे हैँ तथा सफल भी हुऐ हैं | न्यूनतम मज़दूरी श्रमिकों को आवास व्यवस्था, 
पेन्दन व्यवस्था, शिक्षा तथा स्वास्थ्य सुविधाएँ जुटाने से श्रमिकों का शोषण तो 
दूर रहा उतके मन में बर्ग-संधर्ष की भावना ही घर नहीं कर पाती । 
| ह आधुनिक युग में एक नवीन छाक्तिणाली वर्ग का प्रादुर्भाव हुआ है । यह है 
मध्यम वर्ग । इसी वर्ग में प्रवन्धक, कुशल कारीगर, अफसर, वकीछ, डॉक्टर, 
इंजीमियर आदि सम्मछित हैं। मध्यम वर्ग किसी भी राज्य में बहुमत में रहता 
है । इसकी विचारघारा भी सामान्यतः मध्यमार्गीय रहती है जो पू जीवादो और 
सर्वहारावादी अतिवादिता का समन्वय करने का प्रयल करतो है । इस वर्ग ने 


« , गैच४> गाव पाइला$, शब्झॉरिज्षण ता (८ (०एफ एफ एथफ, ए 
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दो वर्ग सिद्धान्त को ही गलत कर दिया है तथा पू'जीवर्ग और श्रमिक वर्ग प्र 
संघ के अवसर भी लगभग समाप्त कर दिये हैं। 


वर्ग-संघर्प के छिये कार्ल माव्स विश्व के श्रमिकों को एक होने का आहान 
करता है ताकि समूचे विश्व से पू जीवाद को उखाड़ फेका जाथ | इस सम्बन्ध में 
मार्क्स राष्ट्रीय भावना के महत्व को बड़ा ही कम आकता है। प्रथम तथा 
दतीय विश्व युद्धों सहित कई युद्ध पू जीवर्ग ने अपने स्वार्थ सिद्धि के लिये डे 
हैं लेकिन फिर भी विहव के श्रमिक वर्ग ने एक एवं संगठित द्वोकर ले गद्दी 
किया । यही नही मजदूरो ने अपनी-अपनी सरकारों को पूर्ण सहयोग दिया। 
प्रत्येक देश का व्यक्ति सामान्यतः मातृभूमि और राष्ट्रीय , भावना से अधिक 
प्रभावित होता है न कि अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिकवाद से । 


भाजकल साम्यवादी राज्यो में भी जितनी राष्ट्रीयता की भावता प्रवर् है 
उतना अस्तर्राष्ट्रीय साम्यवाद सहयोग नहीं। चीन, यूगोस्लाविया, उत्तरी 
बियतनाम के साम्यवादी अपने राष्ट्रवाद को अन्तर्राष्ट्रीय साम्यवाद के लिये 
न्‍्योछावर नही कर सकते । हे 


यही नहीं, इन समय साम्यवादी राज्यों में हो संघर्ष चल रहा है। चीन 
तथा रूस का संघर्ष इस बात का प्रमाण है। वे विचारधारा को नही, राष्ट्रीय 
हितों को ही प्राथमिकता देते हैं। 


इसके विपरीत तत्कालीन अस्तर्राष्ट्रीय परिस्थितियों के सन्दर्भ में पूजीवादी 
राज्य, जैसे अमेरिका सथा उग्र साम्यवादी राज्य, जैसे चीन एक दूसरे के प्रति 
सहयोग के लिये हाथ बढ़ा रहे हैं। इन परिस्थितियों में अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे 
पू'जीवादी और साम्यवादी राज्यों का वर्ग-संघर्ष न तो कुछ मतलब ही रखता है 
और साथ ही साथ असम्भव भी होता जा रहा है । 


, वर्ग संधर्ष एक खतरनाक और हानिकारक सिद्धान्त है मह वर्ग (3880 
शिक्षा देता है । किसी भी देश के अन्दर यह राष्ट्रीय एकता एवं सुरक्षा के लिमे 
स्थाई खतरे के रूप में अस्तित्व ग्रहण कर लेता है । अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में द्याति, 
' सहयोग, भाई-चारे के मार्ग में वर्ग-संघर्ध एक बाघा है । 


सर्वहारा श्रधिनायकत्व (छावभगक्काफऊ ण॑ कफ शरणलंधांश) * 


मार्क्स तथा ऐस्जिल्स के: अनुसार यू जीवादी व्यवस्था को क्रान्ति द्वारा नध्द 
बरने के तुरन्त बाद ही राज्य-वि्दीन, वर्ग-विद्वीन, ध्योषण-रद्दित साम्यवादी 


9 


व्यवस्था की स्थापना होना असम्भव है । इसके उदंदय को उपलब्धि में कुछ 
सप्रय छग जायेगा । इसलिए पू जीवाद की समाप्ति के बाद एक नई व्यवस्था को 
स्थापना होगो जिसे 'सर्यहारा अधिनायकत्वा कहा गया है। इस व्यवस्था के 
अन्तगंत समाज तथा राज्य की समस्त द्वक्ति श्रमिकों के हाथों में आ जायेगी । 
स्दृहार( वर्ग राज्य के समस्त उपकरणों, अभिकरणों, तथा उत्पादन के साधनों 
आदि को अपने नियंत्रण में करेगा । 


सर्वहारा अधिनायकत्व स्थाई नही किन्तु एक सक्रमणकालीन (ए्रणअ- 
सत्र) व्यवस्था होगी । सर्वहारा वर्ग का अधिनायकत्व तब तक बना रहेगा 
जब तक पूजीवादी व्यवस्था के समस्त अवज्ेपों को समाप्त नही कर दिया जाता 
तथा साम्यवादी व्यवस्था की स्थापना का कार्यक्रम पूरा नहीं हो जाता। यह 
व्यवस्था अन्तिम साम्यवादी व्यवस्था की स्थापना के लिए अग्रगामी होगी । ; 


सर्वहारा अधिनायकत्व में राज्य सास्या का अस्तित्व बना रहेगा । श्भिक 
वर्ग द्वारा राज्य के माध्यम से पूजीवर्ग के अवशेषों का पूर्ण उन्मूलन किया 
जायेगा ताकि पूजीवादी व्यवस्था का भविष्य में किसी भी रूप में प्रादर्भाव न 
हो सके । 


सँक्रमणकालछीन सर्वहारा अधिनायकत्व के अन्तर्गत केवल समाजबाद की 
(साम्यवाद की नही) स्थापना होगी जिसके अन्तर्गत-- 


प्रथम, उत्पादन तथा वितरण आदि के सावन सम्पूर्ण समाज की सम्पत्ति 
होंगे । इनका प्रयोग क्रिस व्यक्ति या वर्ग विशेव क्रे हित में नही किस्तु सम्बूर्ण 
समाज के लिए किया जायेगा । * । 


द्वितीय, उत्वादन नियोजित (9]970०6) ढंग से होगा जिसके अन्‍न्तर्भत 
उत्पादन के साधन तथा मानव श्रम का योजनाबद्ध प्रयोग किया जायेगा | 


तृतीय, आधिक जोवन प्रतियोगिता की समाप्ति तथा इससे उत्पन्न अपव्यय 
का उन्मुछन किया जायेगा । 


चतुर्थ, इस व्यवस्था में पूर्ण समानता या वस्तुओं का समान वितरण नहीं 
होगा,। समाजवादी समाज “प्रत्येक से उसकी योग्यत्ानुसार काम और प्रत्येक को 
उसके काम के अनुसार वेतन', सिद्धात्त पर आधारित होगा। कस्युनिस्ट मेनी- 
फ्लेस्टो में इस कार्यक्रम की कुछ विस्तृत रूपरेखा दो गई है । ३ टी 


साम्यवादी व्यवस्था (706 0०णए़ष्णंभ 04थ) 


सर्वहारा वर्ग अधिनायकत्व और समाजवादी व्यवस्था सिर्फ सक्रान्ति काठ 
के लिए ही रहेगी। यह पूजीवादी ढांचे के विनाश और अन्तिम साम्पवादी 
व्यवस्था के वीच का युग रदेगा। सर्वहारा सम्राजवाद के अन्तर्गत उत्पादन 
शक्तियों का विकास, भौतिक परिस्थितियों तथा वातावरण में परिवर्तन के साथ- 
साथ समाज, राज्य, परिवार, सम्पत्ति, धर्म आदि के दिपय में मनुष्य के दृष्टि 
कोण एवं चरित्र में परिवर्तन होगा। इसके बाद मनुष्य एक नई सामाजिक 
अवस्था मे प्रवेश करेगा । मावर्स के अनुसार यह साम्यवादी ब्यवस्था होगी । 
साम्यवाद ही मनुष्यो का अंतिम उद्दे इय और समाज के विकास को अंतिम अवस्था 
होगी। मारकर और ऐन्जिल्स के अनुसार साम्यवादी व्यवस्था की निम्तलितित 
विशेषताएँ होंगी-- 


(4) राज्य का लोप (ज्ापाध्य०8 2७३७ ० ४86 889--प्म्यवाद 
के अन्तर्गत राज्य लुप्त हो जागगा। राज्य के द्वारा पूंजीवर्ग तथा भू-स्वामी 
वर्ग अन्य वर्गों का शोषण करते हैं। राज्य एक वर्ग द्वारा दूसरे वर्ग पर दवाव 
डालने तथा शोपण करने का साधन रहा है। यह उच्च वर्ग को सम्पत्ति बौर 
विशेषाधिकारों की रक्षा करता रहा है। राज्य वर्ग-घंधर्ष की उत्तत्ति एंवं 
अभिव्यक्ति है। किन्तु साम्यवाद में वर्ग-मेद तथा शोषण का अन्त हो जायेगा, 
इसलिए इस स्थिति में राज्य को आवश्यकता नहों रहेगो। राज्य का उन्मूलन 
करने को आवश्यकता नहीं पड़ेगो वह स्वयं हो मर जायेगा । हट 

(॥) यह बर्ग-बिहीन व्यवध्या होयो । समाज में सभी वर्गोंको समाप्ति 
हो जाएगी । 

(8) यह झोषण-बिहीन व्यवस्था होगी । जब समाज में ध्योषण करने वाले 
वर्गों का विनाश होगा तब एक वर्ग द्वारा दूसरे वर्ग के ग्योपण का अन्त स्वतः 
दी हो जायेगा । हे 


(ए) परिवार, सम्पत्ति तथा घ॒र्म का लोप--तेयक्तिक परिवार और 
सम्बति का उदव साथ हो साथ हुआ था। साम्यवादो व्यवस्या में इनका लोप 
हो जाएगा। परिवार को समाप्ति के साथ धर्म का भो लोप हो जायेगा । 
पू'जोबादो एवं मब्य-दर्योय नेत्रिकता के स्थान पर सर्वेहारा वर्ग को नेतिकता 
प्रतिद्ठित होगी । छ 
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(५) राज्य का स्थान एक ऐसा सामाजिक उपकरण लेगा जो उत्पादन के 
साधनों का नियन्त्रण और उनकी व्यवस्था कर सके ॥ साम्यवाद से समाज एक 
परिवार की भाति होगा। इस व्यवस्था के अन्तर्गत उत्पादन इतना होगा कि 
वस्तुओं का वितरण काम के अनुसार नहीं आवश्यकता के आधार पर होगा। 
मार्क्स ने इस प्रकार की साम्यवादी व्यवस्था का बड़े ही भावुकतापूर्ण ढंग से 
चित्रण कर लिखा है : 


“सास्यवादी समाज की अन्तिम अवस्था में जब कि श्रम- 
विभाजन की व्यवस्था से उत्पन्न व्यक्ति की दासतापूर्ण पराधीनता नष्ट 
हो जाएंगी; थारीरिक परिश्रम तथा बौद्धिक परिश्रम का. 
पारस्परिक विरोध समाप्त हो जाएगा; परिश्रम जीवन का साधतव 
ही नहीं बल्कि जीवन की उच्चतम आवश्यकता बन जायेगा। 
जब व्यक्ति को सभी ज्क्तियों के विकास के साथ--साथ उत्पादन 
की शक्तियों में भी तदनुझूप बुद्धि हो जायेगी और सामाजिक सम्पत्ति 
के स्लोत पहिले से अधिक प्रचुरता के साथ वहने लगेंगे, तभी कहीं 
पुजीवादी अधिकारों का सीमित दृष्टिकोण पूर्णतः नष्ट होगा, और 
समाज अपने ध्वज पर इन छाब्दों को अंकित कर सकेगा--'प्रत्येक 
व्यक्ति से उसकी योग्यतानुस।र काम, प्रत्येक व्यक्ति की उसकी आवश्य- 
क॒तानुसार उपभोग की सामग्री ।!!42 


सर्वहारा-वर्ग की क्रान्ति का सिद्धान्त बहुत कुछ अव्यावहारिक प्रतोत होता 
है। पु|जीवादी व्यवस्था का उन्मूलन करने के छिये माक्स स्वहारा-वर्ग को 
संगठित होने के छिये आाद्वान करता है । वह घोषित वर्ग की चेतना को जागृत 
करना चाहता है । किन्तु श्रमिक वर्य स्वयं क्रान्ति तथा संगठन की क्षमता नहीं 
रख सकता | यह कार्य वास्तव में एक अछग हो बुद्धिजीवी वर्ग ने किया है जो 
,साम्यवादी दल के रूप में संगठित होता है । साम्यवादी दल ही सर्वेहारा-वर्गं 
का नेतृत्व करता है तथा सत्ता को ग्रहण कर उपभोग करता है। जिस प्रकार 
साम्यवादी दल सत्ता का प्रयोग करता है वह सर्वहारा-वर्ग का अधिनायकत्व न 
होकर सास्‍्यवादी दछ के अधिनायकत्व में परिवर्तित हो जाता है । 


, « माफस ने प्रारम्भ में युटोपियायी समाजवादियों की कु आछोचना फी है। 
, किन्तु मास की यह कोरी कल्पना है कि राज्य स्वयं ह्वी समाप्त हो णागगा । 





42. शैचंडाएइ- 878०) $थ८००३ जगा: रणे- 7, 9. 23, 
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बास्‍्तविकता यह है कि माक्स जिसे संक्रमणग-्कार बतछाता है उसतीका बल 
होना असम्भव है। आजकल साम्यवादी राज्यों में, विशेषतः क्रास्ति के बारी 
सदी के बाद भी रूस में, संक्रमण-युग का अन्त नज़र नहीं आता । 


समस्त साम्यवादी राज्यों में जिस प्रकार दिन-प्रतिदिन सत्ता का केखौय- 
करण होता जा रहा है, जिस तरह सत्ता का अधितायकवादी उहूं श्यों की वृद्धि 
के लिये उपयोग हो रहा है, तथा अस्तर्राष्ट्रीय राजनीति के सन्दर्भ में साम्यवादी 
राज्य निरस्तर अपनी शक्ति मे अभिवृद्धि करते जा रहे हैं, इन परिस्थितियों मे 
राज्य के घने:शनेः लोप होने की बात सोची भी नहीं जा सकती। साम्यवादी 
राज्य इस मावसंवादी सिद्धान्त का अन्धा अनुसरण कर रहे हैं तथा इस उृश 
की प्राप्ति के लिये वे सच्चे एवं श्रद्धायुक्त प्रतीत नही होते । सर्वहारा अधिवायक- 
वाद के तत्वाधान मे मं तो राज्य की सत्ता और शक्ति में कमी आयेगी और व 
राज्य को द्वी समाप्ति होगी । 


इस प्रकार जिस साम्यवादी समाज की स्थापना की बात मोविसेवाद मं 
कही जाती है वह स्वयं ही कोरी कल्पना है । 


इस सम्बन्ध में सावसे मानव स्वभाव की कमजोदियो की अवहेढना करता 
है। घक्ति का प्राकृतिक स्वभाव है कि जो उसे प्राप्त कर लेता है वह उसे बढ़ाते 
और अधिक सप्य तक बनाये रखते का भरसक प्रयत्त करता है। सर्वहारान्वग 
ज़ब सत्ता प्राप्त कर लेता है उसे किर सत्ता से वंचित्र करना असम्भव एँ 
अव्यावहारिक है। 


वेते आजकल राज्य सत्ता में वृद्धि को खतरनाक भी नहीं माता जाता) 
राज्य मनुष्य का धबु नहीं वह उप्का सबसे अच्छा मित्र है। साम्यवादी अगनें 
दरवाजे से राज्य को बाहर निकाछता है और पिछले दरवाजे से उसे किसी अन्य 
रूप में वापस ले आता है । 


शक्ति-संपर्ष द्वारा विरोधी वर्षों का उन्मुलन कर जो भी व्यवस्पा स्थापित 
की जाती है उसे शक्ति से हो कायम रखा जा सकता है। ऐसी व्यवस्था को 
प्रत्येक क्षेत्र से विरोध का आभास बना रहता है । विरोधियों का उन्मूलन कष्ते 
करने राज्य पुलिस राज्य का रूप घारण कर लेता है। इस कारण संक्रमगन्दु 
को समाप्ति ठथा उसझे बाद वर्गविहोन, सहवोगपृर्ण साम्यवादी समाज की 
स्थापना एक शान्ति ही लगतो है। 
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माव्सवाद का विश्व भर में बड़ा व्यापक विवेचन हुआ है। आधुनिक 
मग्रुग का कोई भी ऐसा विद्वान एवं चिल्तक न होगा जिसने मावर्सवाद के समर्थन 
या विपक्ष में कुछ टीका-टिप्पणी न की हो | पिछले पृष्ठो में जब विभिन्‍न 
माक्सवादी सिद्धान्तों का विवरण दिया है उन्ही स्थलों पर उन सिद्धान्तों से 
सम्बन्धित आलोचना का भी समावेश किया गया है। यहां माकसंवाद का 
सामान्य मूल्यांकन प्रस्तुत है 


पुनविचारबादियों या संशोधनवादियों ( १०७४।०॥5$ ) द्वारा सावसंवाद 
को श्रालोचना 


उन्नीसवीं शताब्दी के अन्तिम चरण तथा बीसवी शता(दी के प्रथम चरण 
में मावसंवाद विचार एवं विवाद का प्रमुज्ञ केन्द्र बल गया । दिन-प्रतिदिन 
इसकी आलोचना करने वालो की संख्या में वृद्धि हो रही थी! बहुत से समाज- 
बादियों ने यह स्वीकार किया कि मावसंवाद की जो आलोचना हो रही हैं उनमें 
कुछ तथ्य भी हैं । 


इसके अलावा परिस्थितियों मे भी परिवर्तन होता जा रहा था | इन बदलती 
हुई परिस्थितियों के सन्दर्भ में माक्संवाद कुछ पिछड़ी हुई सी विचारधारा प्रतीत 
होने लगी | इसे परिस्थितियों के अनुकूल या परिस्यितियो-संगत बनाना आवश्यक 
था । इसलिये कुछ समाजवादियो ने मावर्संवाद पर पुनः विचार करने, उसकी 
श्रुटियों को दूर करने पर बल दिया । वास्तव में इसने एक छोटे मोटे आन्दोलन 
का रूप धारण कर लिया। वे जो मावसंवाद में पुनः विचार कर संशोधन करना 
चाहते थे उन्हे पुनविचारवादी या संशोधनवादी ( ॥१८४।४०४५ ) कहते है तथा 
यह आन्दोछन (या इसे विचारधारा कहने की जोखिम छी जाय) प्रुतविचारवाद 
या संशोघनवाद (१०७४४०:४७) कहलाता है । यूरोप के विभिन्न देशों में इस 
प्रकार के संज्योधनवादी थे जिनमें जमंनी के एड्ुअर्ड बन्संटाइन ( 800थ 
ए८४४४०७७, 850-।952 ) प्रमुख थे। माक्संवादी सप्तर्थकों ने संशोधन- 
बादियों को बड़ी घुणात्मक दृष्टि से देखा | वे संघोधनवादियों की एक बड़ी मूची 
प्रस्तुत करते है। संशोधनवादियों ने माक्संवाद में निम्नलिखित दोषो की और 
ध्यान आाकषित करते हुए बतलाया क्वि-- 


(4) पुजीवाद का अन्त निकट नहीं है । इसलिये भनिश्चित काल कक 
क्रान्ति को प्रतीक्षा में बेढे रहता उचित नहीं; 
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(४) वर्ग-संघय मे वृद्धि नही हुई किन्तु पू जीवाद के विदास है शाप शाप 
चर्ग-संघर्ष में कभी होती णा रही है; 


(॥) माक्स के इतिहास की एक युग से दूसरे युग पर छाकस्मिक छेटाग 
की धारणा विश्वसनीय नहीं है, 


(9) इतिहाथ की भौतिकवादी व्यास्या संकीर्ण है, इतिहास निर्षाएण के 
अन्य तत्व भी होते हैं; 


(५) गरूल्य-सिद्धान्त में सत्यत्ता नही है, केवल श्रम ही मूल्य निर्धारण का 
तत्व नही है; तथा 


(शं) उन्होने सर्वहारा वर्ग के अधिनायकत्व का भी खन्‍्डन किया । पे 
संघोधनवादी तत्कालीन सुधारों में विश्वास करते थे । वें मार्वि 


क्रान्ति-साधन के स्थान पर विकासवादी-जनतान्त्रिक साधनों में विखाल 
करते थे ) 


डुग्लस जे (90998।9$ 389) हारा साकसवाद की प्रालोचना 


प्रसिद्ध समाजवाद-शास्त्री डुग्लस जे, जो लोकतान्त्रिक समाजवाद के पद 
समर्थक हैं, ने अपनी पुस्तक--800ंगाछ् ॥0 धो० )ए८४ 509० (270)- 
में मावसंवाद को जगह-जगह पर कटु आलोचना की है तथा मार्क्सवादी डा 
का खण्डन किया है। डुग्लस जे के अनुसार मावर्सवादी सिद्धान्तों में जहाँ“ 
श्रुटियां द्ष्टिगोचर होती हैं उसके कुछ भाधारभुत्त एवं मुझ कारण थे जिनके जाई 
में मार्क्स उलझा रहा। 


डुग्ठस जे के अनुसार 


(4) मार्क्स ने विज्ञान को अपने अध्ययन का जो आधार बनाया बह हर 
समय श्येशव अवस्था में था तथा उसने कोई प्रगति नहीं के 
पाई थी ) 


( #) मास दुर्दशा नहीं था। बह अपने गरुग की आर्थिक, साप्राजिक 
परिस्थितियों से ही प्रभावित हुआ | इन परिस्थितियों में बाद में 
जंसे-जंसे परिवर्तन हुए मार्स के सिद्धान्त भी सत्य से दूर 
चने गये १ 


का 


(॥) जिस युग में मावर्स ने अपने विचार व्यक्त किये उस समय आधिक 
और राजनीतिक चिन्तन में बड़ा असमंजस था । उसके तथ्यों एवं 
नेतिक अनुमान में बड़ी अस्पष्टता रही है ॥43 


मार्क्स पर बड़ा ही तीव प्रहार करते हुए डुग्लस जे लिखते हैः -- 


५प्ञार्स ने कई बातों को कई तरह से श्रुटिपूर्वक ग्रहण किया 
जिन पर इतने लम्बे समय तक विश्वास किया गया । यह कोई विशेष 
आश्चर्यजनक नही है । उसके विचार सत्य और असत्य का मिश्रण 
थे यहां यह स्पष्ट करना है कि सभी बड़े धर्मों की तरह मावर्सवाद के 
असाधारण अधकचरे सिद्धान्तों पर करोड़ों छोम इतने लम्बे समय तक 
विश्वास करते रहे””44 


भावर्सवाद के अंतर्गत धर्म की कटु आलोचना की गई है। वे घमं विरोधी 
है तथा घामिक मान्यताओं पर कदु प्रहार करते हैं। यद्यपि भावर्सवाद धर्म पर 
निदंयतापूर्वक प्रहार करता है पर वह स्वयं मनुष्य का एक घर्म बन जाता है । 
हेलोवेल लिखते हैं:--- 


“प्रार्सवाद सिद्धात्ततः घ॒र्म को अस्वोकार करता है पर 
व्यवहारतः जो तीम्र भावना मावर्सबाद के पीछे काम करती है, उसकी 
प्रकृति धार्मिक ही है ॥”45 


एक दूसरे स्थान पर हेलोवेल ने छिखा है कि -- 


“आवर्सवाद न तो दर्शन, न आर्थिक सिद्धान्त, न आधिक कार्य- 
क्रम किन्तु धर्म के रूप में श्रमिकों को आकषित करता है। मार्क्स 
ईइवर के बदले ऐतिहासिक आवदयकता को, घर्म-प्रिय छोगों के स्थाव 
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पर सर्वहारा वर्ग को, घर्म राज्य के स्थान पर साम्यवादी दग्य के 
स्थानापन्त करता है 746 


डा. आशीर्वादस्‌ इसे आगे बढाते हुए ध्यंग िखते हैं कि “मार्सवाद डे 
अपने सिद्धास्त हैं, अपना पुरोहित वर्ग, अपने वरमंकाष्ड तथा अपने पाप मोवक 
अनुष्ठान हैं ।'!47 सर्वहारा-वर्ग तथा इसके अन्य समर्थक इसे चविवेचनातक 
ओर ताकिक सत्यता के आधार पर नहीं कितु एक धर्मास्थ और वा के 
रूप में स्वीकार करते हैं। सर्वहारा-वर्भ मावसवादी पर्म का बड़ा ही कट्टर 
अनुयायी समझा जाता है। 


भावसंबाद फी बहुत-सो धारणाएँ गलत घिद्ध हो चुफो हैं 


ओऔद्योगिक प्रगति एवं वर्ग व्यवस्था को ध्यान में रखते हुए कक कहा 
था कि साम्यवादी क्रान्ति पहिले अमेरिका तथा इंग्लेंड में होगी। लेकिन इसके 
विपरीत सर्वप्रथम साम्यवादी क्रास्ति रूस जेसे पिछड़े देश में हुई । 


माव्स का यह कहना कि साम्यवादी क्रान्ति केवड औद्योगिक दृष्टि से बिक 
सित राज्यों में हो सम्भव है सही नही रहा ! रूस तथा चीन साम्यवादी कारितियों 
के समय औद्योगिक युग में नहीं आ पाये थे; वे उस समय व्यापक ढप से $एि 
गरुग में हीं थे, लेकिन फिर भी वहाँ क्रात्तिया सम्भव हो सकी । 


यही नहीं, साम्पवादी व्यवस्था की स्थापना बिना क्रान्तियों के भी हो पुही 
है । पूर्वों यूरोप मे रूस द्वारा थोपी गयी साम्यवादी व्यवस्था क्रान्तियों की 
परिणाम नही है । 


भारत में केरल में कई थार साम्यवादी शासन की स्थापना हो चुकी है न्‍ 
वर्ग संघर्ष का नही मत-संघर्ष का परिणाम हैं। इसने यह घिद्ध फर दिया है हि 
साम्मवाद की स्थापना संसदीय प्रणाली के अन्तर्गत भो सम्भव है । 


एक और अन्य उदाहरण लेटिन अमरीकी राज्य चिछी का दिया णा सकता 
है जद्दां 97] में बिना क्रान्ति के साम्यवादी सत्ता ग्रहण कर चुके हैं। 


46 वण6,, ए.4$5. - 
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माकसे को यह भविष्यवाणी भी सही सिद्ध नहीं हुई कि निर्धत अधिक 
निधन होते जायेगे । अमेरिकी तथा अन्य पू जीवादी राज्यों में गरीबो की हालत 
में काफी सुधार हुआ है। उन्हे जीवनयापन के लिये ही नहीं बल्कि सुख 
सुविधा योग्य बेतन मिलता है । 


माकस का पुनः झ्रागमन (796 €९००७१-००णांण्ड ० 'बए) 


माक्संवाद को जो इतनी आलोचना हुई है तथा मार्क्स के बाद सामाजिक, 
आधिक परिस्थितियों में जो व्यापक परिवर्तन हुए है, बहुत से छोगों की मान्यता 
है कि यदि मार्क्स पुनः वापस आये तो उसे अपने सिद्धातों तथा निष्कर्षों में बड़े 
परिवतंन एवं संग्योधन करने लिये बाध्य होना पड़ेगा | इस प्रकार के विचारों 
को व्यक्त करने का उद्दृंइय केवल मार्क्शवाद की आलोचना को अधिक गम्भीरता 
प्रदान करना तथा उसमे संशोषन को वात को और अधिक तुल देना है। 
मार्क्सबाद का जो विवेचन हुआ है इस महान विवारधारा का जो भी ओऔचित्य 
है वह पहले ही स्पष्ट है । 


योगदान 


कार्ल मावर्स तथा ऐन्जिल्स ने अपनी मार्क्सवादी विचारधारा से सारे संसार 
को झकझोर दिया । एक मारवर्स विचारक, दाशंनिक तथा इन सबसे अधिक युण- 
प्रवर्तक थे । उनके विचारों ने राजनीतिक चिन्तन को नया मोड़ दिया। यहा 
यह प्रश्न नहीं है कि उनको विचारघारा कहा तक सही है, किस्तु यह निविवाद 
है कि समाजवाद के समो सम्प्रदाय सातर्श से क्रितो न फिसो रू में प्रेरणा लेते 
हैं। आज विश्व को आयी से भो अधिक जनसल्या मार्क्सवादो प्रभाव के 
अन्तर्गत है । हन्ट (8. ।र, 04ए>घ पस्छ०॥) के अनुसार ईसाई धर्म के अम्पुदय 
के पश्वातू मार्क्शधवाद सबसे महान आन्दोलन था ॥8 


मार्क्स ने अपने विचार कई खोलो से ग्रहण किये हैं लेकिन हन सब को 
मास ने अपना आवरण पहनाया । मार्क्स का सबसे अधिक महत्वपूर्ण योगदान 
यह था कि दूसरों से उसने जो भी विचार ग्रहण किये उन्हे क्रान्तिकारी रूप 
प्रदान किया । 


भावर्सवाद को चेशानिक समाजवाद कहा जाता है| समाजवाद को वेज्ञानिक 
आधार प्रदान करना मा्र्स-ऐन्जिल्स का महत्वपूर्ण योगदान है। मार्क्स के पूर्व - 
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समाजवाद का विवेचन करने वाले दाशनिकों ने कपोल-कत्पित पारेणाओं के 
आधार पर यूटोवियायी आदर्श खड़े किये) किसल्तु माक्से का दरष्टिकोण पाए 
बादी था | उसते ऐतिहासिक तथा आधिक अध्ययत के आधार पर वेशारिकि 
पद्धति का अनुसरण किया । उसने जिन सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया उन 
क्रमवद्ध ढंग से सम्बद्ध कर कार्य-कारण सम्बन्ध स्थापित कर अपने विचारों की 
दर्दन का रूप प्रदान किया । 


मार्क्सवाद की अन्य प्रमुख देत या जितने व्यक्तियों को प्रभावित और 
आकाँपित किया निम्नलिखित हैं-- 


(4) इस विचारधारा ने पू जोवाद के दोषों को विश्व के समक्ष रखा ! 
(॥!) उन्होंने समाजवाद को श्रमिक आत्दोलन का रूप दिया | 


6) मार्स-ऐस्जिल्स ने मिम्लनवर्ग और श्रमिक चर्ग को समार्ज में एक 
महत्वपूर्ण स्थान दिया । मार्क्स के पहिले कोई भी ऐसा विचार 
नहीं हुआ जिसने समाज के पद-दलित एवं शयोषित-्वग को का 
महत्त्व दिया हो । मार्क्स पहिला व्यक्ति था जिसने श्रमिक" 
समाज का आधार स्वीकार किया। 


(१५) मार्क्सवाद ने यह सिद्ध कर दिमा कि समाज सुधार उच्च वर्ग हि 
देन नहीं, ये क्रान्ति द्वारा सर्वहारा-वर्ग द्वारा प्रात कियि 
सकते हैं । 


(४) उन्होने ममुष्य के ईश्वरीय अंग होने का खल्डन कर यह बा 
कि मनुष्य पृथ्वी का है, इस लीक का जीवन ही उसके लिये से 
कुछ है। 
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अराजकतावाद 


करवा रोीधा 


राज्य-रहित समाजवादी व्यवस्था 


आधुनिक अराजकतावाद अद्वारह॒वीं शताब्दी के अन्तिम चरण तथा उप्नीसवीं 
शताब्दी की विचारधारा है। 'अराजकता” शब्द का उद्भव एक ग्रीक शब्द 
“अनाकिया (&700०08) से हुआ है जिसका अर्थ “शासन का अभाव! है। इस 
प्रकार शाब्दिक आधार पर अराजकताबाद ऐसी विचारधारा की ओर संकेत 
करता है जो राज्य एवं शासन का उन्मूलन कर उसके स्थान पर राज्य-विहीन 
एवं वर्ग-बिहीन समाज (88८९88 800 (0]4४8०8$ 500९८७५७) की ध्यवस्था 
करता है, जिसमें सभी प्रकार के श्योपण का अस्त और बल प्रयोग का लछोप हो । 


» कोल ( 0, 70. 8. (०७ ) ने अराजकताबाद की परिभाषित करते हुए 
लिखा है:-- 


“एक दाइनिक सिद्धान्त के रूप में अराजकतावाद समाज के 
संगठन के उन सब रूपो के पूर्ण विरोध से आरम्भ होता है जो 
वाध्यकारी सत्ता पर आधारित होते हैं। एक आदर्श के रूप में 

.. अराजकतावाद का अभिप्राय उस स्वतन्त्र समाजसे है जिममे से 
वाध्यकारी तत्वों का छोष हो चुका हो ।!!! 


फ्रान्सिस कोकर के दाब्दो में:--- 


“झराजकतावाद का सिद्धान्त यह है कि राजनीतिक सत्ता, 
किसी भी रूप में, अनावश्यक एवं अवांक्षनीय है। आधुनिक अराजक- 


4.. १#॥४शल्ांकफ १5 8 प्घा!०३०ए४८ 3०८०७१०७९ 5४३ ०घ४ 004 3 7००-884-5/क४७३ 
करण्ञांता १० 2 0075 0 50टॉलज> ऋरटी 765६ ता फल 8353 0 एएटा/ए्रॉए८ 
390007//, एड लीाड्या, 3$ उ2च्त उध्या, फट॑डय३ ७ ९6 3००८५ 07 क्राएी 
फ्राद ०९४टॉ१८ धोट्कल्हा$ की३१९ ठी539फथ्डा८5 " 
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तावाद में राज्य के सैडान्तिक विरोध के साथ वेयक्तिक सम्पत्ति की 
संस्था का विरोध और संगठित घामिक संस्था के प्रति धन्रुता का मी 
समावेश है ।!*2 


प्रसिद्ध अराजकतावादी ऋषाटुकिन (एटा ह०7००) ने बैराजकदी 
वाद की व्याख्या करते हुए छिखा है:--- 


अराजकतावाद जीवत तथा गाचरण का ऐसा सिद्धास्त बषवी 
नियम है जिसमें धासन-विहोन समाज की कल्पना की जाती है- ऐसे 
समाज में सामंजस्य न तो विधि के समक्ष आत्म-समर्पण कर और व 
किसी अन्य शक्ति की आज्ञा पालन कर प्राप्त किया जाता है, अपितु 
यह उन विभिक्ष प्रादेशिक और व्यावसायिक संमूहों के मध्य किये गये 
स्वतन्त्र संविदाओं द्वारा प्राप्त किया जाता है, जिनकी रचना स्वतत्त 
रूप से उत्पादन और उपभोग के छिये, तथा सम्य जीवन की अनत्त 
इच्छाओं और आवश्यकताओं को पूर्ति के लिये की जाती है ।” 


विकास एवं परम्परा 


यदि राज्य-विहीन, वर्ग-विहीन, द्योषण-विहीन, शक्ति-विद्दीन 4002 
ऐतिहसिक अध्यपन किया जाये तो आधुगिक अराजकताबाद अपने आप 5 
नवीन विचारधारा नही है। चीन में लगभग ढ़ाई हजार वर्ष पूर्व एक विचार 
घारा का प्रादुर्भाव हुआ जिसे ढाओोवाद (20500) कहते हैं। इस हल 
को नियन्त्रण या प्रतिबन्ध विरोधी तथा स्वतंत्रता समर्थन की रस परत 
विचारधारा माता जाता है। प्राचोत चीन में कई विचारधाराओं में इस प्रकार 
के विचार मिले हैं। छगभग ईसा के छ सो वर्ष पूर्व लाबोत्मे ( 7.80/87 ) 
और लगभग ईसा के 300 वर्ष पूर्व चीन के प्रसिद्ध दानिक च्वाग-न्‍र् 
(८७४०७०४-।2०) ने कहा था कि एक मनुष्य का दूसरे मनुष्य पर घासत का 
मानव स्वभाव के प्रतिकूल है । प्राचोन ग्रीक में स्टाइक विचारधारा 
(ड।गलं$णा) के गग्रणीय जेनो ( 2०॥0 ) ने भी एक राज्य-विहौन समाज की 
प्रतिपादन किया था। 


पाइचात्य विद्वानों ने अवसर यह मत व्यक्त किया है कि प्र के देशों में 
राजनीतिक दर्शन का अभाव रहा है। इसका वास्तविक कारण यह था कि पूर्व 


2 कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ, 202. ३ 
3. उद्त, जीड, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ 03-04. 
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की विचारधाराओं में राज्य का कम तथा स्वतन्त्रता का अधिक महत्व रहा है। 
प्राचीन भारत में इस प्रकार की विचारधारा का प्रचछन था। शान्ति पुव में 
उल्लेख है कि प्राचीच समाज गुण ((४:प्८) और स्वतन्त्रता (९९४80) का 
आदर्श था । इसी ग्रन्थ में एक स्थल पर उद्धरित है कि- 


“न तो राज्य था और न राजा ही,न विधि था न विधान 


निर्माता । व्यक्ति अपनी आन्तरिक चेतना के कर्तव्य से एक दूसरे की 
रक्षा करते थे ।4 


मध्य युग में ईसाई सम्प्रदायों में भो अराजकतावाद की अभिव्यक्ति मिलती 
है। धर्म सुधार (२९४०४४9॥07) युग में पीटर झेलेस्की ने चर्च और राज्य के 
विषय में अराजकतावादी सिद्धान्तों का उल्लेख करते हुए राज्य को एक थाक्ति 
पर आधारित सस्था मान कर उसको निन्‍्दा की है। 


हे पुनर्णागरण (छ८॥४४5६90८०) युग में मानवतावबादियों ( ््रा02णां४5 ) 
में रेबले (२८७८४) ने भी उस आदर्श जीवन का वर्णन किया है जिसमे शक्ति 
एवं सत्ता का कोई नियंत्रण या प्रतिवन्ध न हो । 


भट्टा रहवी शताब्दी के साहित्य-विकास में, दीदरो (00९700 साहित्य- 
कार का माम विशेष उल्लेखनीय है जिन्होने व्यक्ति की स्वतंत्रता और प्राकृतिक 
अधिकारों को विज्येप महत्व दिया है।. * हे ) 


._ कुछ आधुनिक अराजकतावादियों ने अपने विचारों का प्रतिपादन कार्ले 
मावर्स से भी पहिले किया है। लेकिन इस विचारधारा को आधुंनिकता'की ओर 
ले जाने में मा््सवोदी विचारधारा से विशेष प्रोत्साहन मिला । अराजकतावाद 
को भी समाजवाद की एक अलम ओर विशिष्ट धाखा के रूप में स्वीकार किया 
,जाने छगा । इस विचारधारा को आधुनिक ढंग से,प्रतिपादित, व्यवस्थित ,एवं 
क्रमवद्ध करने का श्रेय कई चिन्तको को है | है 


+ 


अराजकतावाद के प्रतिपादको को मोटे रूप से दो छाखाओं में विभाजित 
किया जाता है । प्रथम, व्यक्तिवादों अराजकतावादी, णो राज्य ' का ही विरोध 
नहीं करते, किसतु यथा-प्ृस्भव हर प्रकार के सामाजिक संगठन के दिना काम 
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चलाना चाहते हैं। इसके अन्तर्गत जर्मेती के मेवस स्टर्नेर ( आए उपएधा 
806-856 ) तथा अमेरिका के वेन्जमिन टकर [फिलाउविणा॥ विएलेक 
१854-908) के दाम उल्लेखनीय हैं । 


दूसरी श्रेणी में समध्टिवादी भराजकरतावादी अथवा अराजकतावादी साम- 
वादी आते हैं जो वाध्यकारी सत्ता का विरोध करते हैं किन्तु पारस्परिक सहोर 
के आधार पर समाज व्यवस्था में विश्वास करते हैं। बाकुनिव (ककेणा० 
84-76) तथा पीढर क्रोपादकिन (2७०7 क्ा०फुणा।व, 3842-27 ै 
के नाम इससे सम्बन्धित हैं | लेकिन कुछ अराजकतावादी जे गाँटवित 
(जाग 0049॥, 756-838), प्रधों (27006॥00, 809-86:) 
आदि व्यक्तिवादी और समष्टिवादी अराजकताबादियों के मध्य की त्यियि 
अपनाते हैं। 


$ 


चिनियम गॉडविन (५/॥४४४ 0०४७४, 756-836), जो कि एक 
कालविन पंची पादरी के पुत्र और स्वयंपादरी थे, को प्रधम आापुकि 
मराजकताबादी कहां णाता है। इन्होंने अपनी प्रुस्तक--मी॥ (एपर्णा/ 
(०0र००४ं58 एणपद् उफ8॥08 उचए ॥8 060५0 07 (च्याधर्श 
एला7० 458 8४.७0९६६--में अपने विचारों को व्यक्त करते हुए हिखा है 
कि यदि पूजीवाद और मनुप्य के शोषण का अन्त कर दिया जाये तो मगुप्य 
आपस में प्रेम से रहेंगे, क्योंकि मनुष्य स्वभाव से विवेकशील है । इनके अंगुार 
राजनीतिक शक्ति अथवा सरकार एक आवश्यक बुराई है! में धरक्ति और 
हिंसा पर आधारित है। गॉडविन ने राज्य, सरकार, कानों, स्मायाल्ों, 
सम्पत्ति और परिवार के उन्मूलन का समर्थन किया है।. « 


गॉडविन ने सम्पत्ति को बहुत सी सामाजिक और नेतिक बुरा््मो 2 
माना है, जो सम्राज में अधिक विषमता पंदा करतो है। सम्पत्ति धतिको मे 
मिष्याभिमान और गरीबी में हीनता की भावना प्रोत्साहित करती है । 


इस प्रकार गॉडयिन ने कई झामाजिक और राजनीतिक शुरादयी की कई 
छ़ैदा कर उनका उन्पूटन चाड़ा है? विन्‍तु इसका उद्देश्य एक ऐकी उ्च 
सामाजिक रदता था जिसमें विभिन्न रामुदाय स्वायत हों 5 


टॉमस हॉजस्किन ( प्र/०फ58 सण्ठक्ा।0, 7787-869) हो 
स्वकिदारो-अराजस्ताथाद ही थोधी में सम्मछित करते हैं? मेसे इगड़ो 
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अराजकतावादी होना संदिग्य है। ये राज्य सत्ता के तीत्र आलोचक थे । उनके 
अनुसार कानून निर्माण की समाज में कोई आवश्यकता नहीं है । वे ऐसी व्यवस्था 
के समर्थक थे जिसमें कोई राजनीतिक शक्ति विद्यमान न हो तथा व्यक्तियों को 
स्वाभाविक अधिकार प्राप्त हों । 


हॉजस्किन का विश्वास था कि “अखिल ब्रह्मान्ड का नियमन स्थाई एवं 
अपरिवर्तनोय नियमों द्वारा होता है। मानव इस महान व्यवैस्था का हो एक अंग 
मात्र है । अतः प्रति पछ, प्रति क्षण उसका आचरण स्थाई तथा अपरिवतंनीय 
नियमों द्वारा उसी प्रकार प्रभावित, नियन्त्रित तथा नियमित है जिस प्रकार 
वनस्पति का बढ़ना अथवा नक्षत्र-मन्डल की गति नियमित और नियन्त्रित है । 
फलतः किसी प्रकार के नियोजन अथवा व्यवस्थापन की कोई आवश्यकता नहीं | 
यदि व्यक्ति को वन्‍्धन-मुक्त छोड़ दिया जाय तो भात्म-हित का पूर्व प्रतिष्ठित 
सामंजस्प प्राप्त हो जाता है ।!6 


भेक्स स्टनेर (((७६ 38०८० ]806-856) जर्मनी के रहने वाले 
थे। इनकी न तो ईश्वर में थद्धा थी, न राज्य मे विश्वास। ये राज्य द्वारा 
निर्मित नियमों के विरोधी थे । ये एक दाशनिक की तरह स्वयं की वास्तविकता 
में विश्वास करते थे । 


जोसेफ प्रोधों (७77० 305८ए॥ ९८००6॥०७, 809-865) सम्भवतः 
पहिला दाशेनिकर था जिसने स्वयं को अराजकतावादी कहा। प्रोधों स्वतन्त्रता 
तथा मुक्ति का प्रबल समर्थक तथा घोपण का विरोधी था। उसके विचार में 
“मनुष्य के द्वारा मनुष्य पर धासन प्रत्येक रूप में अत्याचार है। समाज की 
सर्वोच्च पूर्णता अराजकतावादोी एकता एवं व्यवस्था में ही उपलब्ध होती है ।"* 


प्रोधों ने जनता बेंक (847/: ० 6 ९८०७७ ) के सम्बन्ध में एक 
योजना प्रस्तुत की, जिसका कार्य '्रम-नोट! ( 7.300ए7 )प०१४५ ) जारी करना 
था | इन नोटों में श्रम की इकाइयो का उल्लेख रहता था जिनकी माप, उनकी 
अवधि अथवा कार्य-काल से ज्ञात हो सकती थी ॥ 


प्रोधो के अराजकताबादी विचारों में भी सम्पत्ति को कोई स्थान नहीं है; 
बहू सम्पत्ति को चोरी कहता था तथा उसे दछोषण से उत्पन्न मानता था। 


6. कोकर, आधुनिक राजनीतिक बिन्ठन, प्र 208... - 


है (0. 

सम्पत्तिवात व्यक्ति अन्याय पूर्वक सम्पत्ति का अर्जन करते हैं जिससे श्रमिकों का 
शोषण होता है । राज्य इन्हीं सम्पत्तिवान व्यक्तियों के द्वित साथन का यंत्र है। 
प्रोधों ऐसी सामाजिक व्यवस्था चाहता है जिसमें व्यक्ति सब प्रकार के राजवीतिक 
तथा आथिक बंधनों से मुक्त होकर सहयोग तथा ऐच्छिक संघों के द्वारा दमा 
जिक तथा आधिक व्यवस्था का प्रबन्ध करें । 


अराजकतावाद को क्रमवद्ध राजनीतिक दर्शन तथा विचारधारा का ह९ 
प्रदान करने का थं ये बाकूनित तथा पीटर क्रौपोटकिन को है 


माइकल वाकूनिन (१७४०० 89:05, 84-76) के जोवन काठ 
में मार्क्सवादी विचारधारा का काफी प्रचार हो चुका था और वह इस विषार" 
घारा से किसी सीमा तक प्रभावित हुआ । बाकूनिव मानव विकास हर्म ही 
ऐतिहाप्िक विवरण प्रस्तुत करता है तथा यह बतलाता है कि प्रारश्म का है 
धर्म, सम्पलि और राज्य का अम्युदेय किस प्रकार हुआ । उसने धर्म, ब्क्तियत 
: सम्पति तथा राज्य को मनुष्य के स्वतस्त्र विकास मार्ग से बाधक माता है। 
धम ममुष्य की स्वतन्त्र चेतना के मार्ग में बायक है सथा स्वतस्थ्रता को वियमिद 
एवं सीमित रथता है। व्यक्तिगत सम्पत्ति द्योपण दथा असमानता पर बाबाछि 
है, राज्य शक्ति का प्रतोक और व्यक्तिगत सम्पत्ति का सरक्षक होने के ताठे वर 
संभदन का पोपक है। इन तीनों सस्यायो का क्रास्ति द्वारा ही अंत किया जा 
सकता है। इनको समाप्ति के पश्वात दी मनुष्य वास्तविक स्वतन्त्रता का अनुभव 
तथा स्पय॑ का विकास फर सकता है | 


बाऊूनित ने राज्य की समाप्ति के पश्चात भविष्य सें सामाजिक व्यवत्या 
के विषय में भी विचार व्यक्त किये हैं । उसने अपनी नयी समाज व्यवस्पा री 
संपवाद वा नाम दिया है | संधवाद में सारा कार्य स्वेच्छा पर आायारित ह्वोगा 
तथा व्यक्ति को किस्ो भी प्रकार से नियंत्रित नहीं रखा जायेगा। कोकर मे 
ब्रापुनिन के संपवाद की व्यास्यर करते हुए लिया है छि-- 


“स्थानीय समाज सामूहिक जीवन की प्रारम्मिक इकाई होगा । 
(एस प्राशर के समाज को अराजतादादी भाषा में झम्यून कहते हैं) 
यनेक फस्युद मिलकर ऋपनी आवश्यकतानुगार वद्नेन्बद़े संध बना 
छेंगे | दे संघ भी पूर्णत, ऐच्चिक घाषाए पर ही बनेंगे 777 
२ अर कल 
# बगोशर, झापुनिश राजनोविक बिस्दन, षू. 


१09 

पोटर क्रोपोट्किन (एलल क्रैलडशातंश (0फणीत0, 842-:92व) 
के विचार बाकूनिन से बहुत मिलते जुलते है। वह जीवश्यास्त्र का विद्वान था । 
अतः मानव विकास क्रम की जीवश्चास्लोय विधि से विवेचना करता है। उसके 
अनुसार मनुष्य स्वभाव एवं समाज में वे सव तत्व विद्यमान है जिससे मनुष्य का 
विकास प्राकृतिक ढंग से हो सकता है। परन्तु राज्य, घर्म तथा व्यक्तिगत सम्पत्ति 
इस विकास में बाघक हैं, ये संस्थाएं, अन्याय, असमानता तथा थोषण की प्रवृत्ति 
को जन्म देती हैं। इनका क्रान्ति द्वारा उन्मूलन होना चाहिये । 


राज्य की समाप्ति के बाद क्रापोटकिन का विश्वास था कि समाज में स्वतंत्र 
सस्थाएं बनी रहेगी जो ऐच्छिक समझोतों पर आधारित होंगी। समाज में 
बुराइयो, झगड़े आदि में बिलकुल हो कमी हो जायेगो क्योकि इनको प्रोत्साहित 
करने वालो सस्याऐं ही समाप्त हो जायेगी । मानव विकास में सहचर्य तत्व ही 
प्रमुख है न कि दमन, धक्ति और सत्ता । 


चारेन (708०॥ एशाा८०, 798-874) को पहछा अमरीकी अराजक- 
तावादी कहा जाता है। अमेरिका में सर्वप्रथम अराजकतावादी पत्र-९6४०८प 
7९९५०॥०॥०॥५-के प्रकाशन का श्रेय भी वारेन को है। कुछ समय ये ओवन 
के अनुयायियों की बस्ती न्यू हार्मनी में भी रहे । वाद में इन्हेंने भी प्रोधों की 
तरह जनता बेंक की स्थापना की जहाँ ये श्रम-नोटों को जारी करते थे | ये श्रम 
नोट बस्तुओं के विनिमय के काम आते थे । 


ये राज्य को आवश्यकता में विश्वास नही करते थे । ये राज्य को व्यक्तिगत 
सम्पत्ति तथा दमनकारी प्रवृत्तियां का परिणाम मानते थे। राज्य विहोन समाज 
की व्यवस्था के लिये इनका सुझाव था कि एक छोटी सी विश्येपज्ञों की समिति 
थोड़े बहुत समझाने बुझाने के कार्यों के लिये पर्याप्त होगी । 


हैनरी डेविड थोरो (8८एाए ए8४श0 ०7८4०, 87-862) 
एक और अमरीकी अराजकतावादी थे। ये मानते थे कि भनुष्य में अच्छाई 
की ओर स्वाभाविक प्रवृत्ति है। यह प्रवृत्ति स्वतन्त्र तथा विवेक-सम्पन्त इच्छा 
के निर्देशन में हो पुर्णता प्राप्त कर सकती है । ये अन्तर्रात्मा को कानून से श्रेष्ठ 
एवं सर्वोच्च मानते थे । 

'डेविड थोरो ने दासता के विरुद्ध किये जाने वाले सघर्ष में अमरोकी सरकार 
के विरुद्ध सक्रिय एवं निष्क्रिय प्रतिरोध का प्रयोग करने का आग्रह किया । 
इन्होंने भविष्य के लिये ऐसे समाज के कादर्श को प्रस्तुत किया जिसमे घासन 
को कोई स्थान नहीं होगा । 


के 
| 


प0 


बैन्नमिन टकर (8ल०]ब्ाह ए. पण८६०६, 854-908) बलि! 
के प्रसिद्ध अराजकतायादी थे । थे प्रोषों, प्रोन तथा चारेन कादि हे प्रभावित हुए। 
88] में टकर ने एक अर्घ-साहाहिक पत्र ].400ए-का प्रकाशन प्रारम्भ किया। 
907 तक इस पत्र का प्रकाशन चलता रहा तथा दार्दतिक अराजेकतावाद के 
निरूपण के सम्बन्ध में अच्छी स्यातति प्राप्त की । हु 


टकर के विचारों का आधार मनुप्य का विवेकपूर्ण आत्महित है। यह 
भात्महित मनुष्य को ऐसे समाज की ओर अग्रसर करता है जिसमें सब मतुण 
समान झूप से स्वृतंव हो। स्वतंत्रता ही व्यवस्था का प्रभावकारी साधन है और 
उसी में सुख का मूल तत्व भी है। टकर समाज से राजनीतिक सता के विष्तादन 
के पक्ष में हैं, ब्योकि राज्य मे हमेशा हो स्वतंत्रता के सिद्धान्त का उत्तर 
किया है । राज्य को स्वीकार करने का ताज स्वतंत्रत्ता के हनन को स्वीकार 
करना है । 


टकर राज्य के स्थान पर व्यक्तियों के स्वतंत्र समझौोतों द्वारा गि्मित 
सल्याओं के पक्ष में थे। इन संस्थाओं की सदस्यता तथा त्याग मनुष्य की खेच्या 
पर निर्भर होनो चाहिये । 


बाकुनिन तथा क्लोपॉटकिन के सिद्धांतों का प्रचार योरोप के मजदूरों में अनेक 
पत्र पत्रिकाओं द्वारा किया गया तथा अनेकों बलबो की स्थापनाएँ हुईं। जार 
मोस्ट (98899 (०१४७ ने जमंनी और संयुक्त राज्य में अराजकताबाद के 
लिये व्यवहारिक प्रवुतियों का सगठन किया, लेकिन इनको विशेष सफलता नहीं 
मिल सकी । विध्वंसात्मक रूप में अराजकतावाद के व्यावहारिक कार्य-क्रम को 
सबसे अधिक प्रोत्साहन कुछ रूसी शुन्यवादियों ( ]व७॥॥8७ ) से मिला! 
शुन्यवाद अराजकताबाद से अधिक व्यापक शब्द है, इससे अधिक उम्रवादी विपेधो 
का बोय होता है । यह समस्त प्रचलित एवं प्रतिष्ठित विचारों, संस्थाओं एवं 
मानदंडों को अध्वीकार करता है । शुन्यवाद के राजनोतिक पहलू सरगी नेतरीव 
(६ 538 ]०शाओर०, 848-882 ) के विचारों में स्पष्ट भिलते हैँ। 
हुल्मवाद क्राति, हिंसा, मय आदि उत्पन्न करने वाले सभी कार्य-क्रमों का समर्थव 
मरते हैं रे 


स्पेत मे भी एक नये अराजकताबादी सम्प्रदाय का प्राडुर्भाव हुजा जिसे 
मराजकता-सिन्डीकलवाद के नाम से जाना जाता हैं। यह अराजकतावादी 
बिड्ान्तों तचा छिल्डोइुछवादी माध्यमों का समिश्रण है | 


वा 


वेसे अराजकतावादियों की सूची बड़ी लम्बी हैं। लेकिन इस सम्बन्ध में 
छिओ टॉल्सटॉय. ( 000७६ 7.०० 7 ०जणं, 828-)90 ) तथा महात्मा 
गांधो (869-]948) के नाम का उल्लेस और किया जा सकता है। ये सत्ता 
के विरोधी थे । वेसे टॉल्सटॉय को सामान्यतया अराजकताबादी माता जाता है, 
किन्तु महात्मा गांपी को पूर्णतः इस वाद के अन्तर्गत सीमित नहीं किया जा 
सकता । महात्मा गांधी तथा सवोदयी व्याख्याता, सत्ता विरोधी, घासन को 
सीमित करने विर्रेन्द्रीकरण तथा स्वतन्त्रता के प्रबल समर्थक हैं। 

अ्राजकतावाद के सिद्धान्त सूत्र 

अराजकतावादी चिन्तकों वा अध्ययन करने से इस विचारधारा के बहुत 
कुछ लक्षण स्वयं ही स्पष्ट हो जाते हैं॥ फिर भी उन्हे विस्तारपूर्वक एवं क्रमबद्ध 
व्यवस्थित करने की आवश्यकता है। 
मानव स्वभाव 


अराजकतावादी मनुष्य को स्वभावतः अच्छा, सहयोग प्रिय मानते हैं । वह 
एक दूसरे के साथ निःस्वार्थ सहचार जीवन व्यतीय करने की प्रवृत्ति रखता है | 
देनरी डेविड थोरो ने ट्रान्सेडेल्टलिस्ट ( [78780०70०0/9[6 ) वर्ग के लोगों 
के इन विचारों का अनुकरण किया है कि मनुष्य में अच्छाई की ओर स्वाभाविक 
प्रवृत्ति है और बह अपनी स्वतन्त्र एवं विवेक-सम्पन्न इच्छा के निर्देशन में परि- 
पूर्णता प्राप्त कर सकता है।£ 
* ' अराजकतावादियो के अनुसार सामाजिकता भनुप्य का स्वाभाविक गुण है । 
क्रोपॉटकिन की पुस्तक--]/एाएश #॥व, 8 गिएण॑ण 08 छरगए्ष॑णा-- 
मनुष्य की पारस्परिक सहयोग की प्रवृत्तियों का ही संकलन है। इसमे उसने 
डावबिन तथा हरवर्ट स्पेन्सर के विकासवाद का खन्‍्डन किया है । विकास, संघर्ष 
एवं प्रतिस्पर्धा पर नहीं, वल्कि पारस्परिक सहयोग पर आधारित है। बाकुनित 
ने मानव स्वभाव के विषय में 'सामाजिक समझोतों” के सिद्धान्त की भी 
आलोचना की है, जिसके अनुसार प्राकृतिक अवस्था में मनुष्यों में कोई परस्षर 
सम्बन्ध नही था । 


वास्तव में अराजकतावादियों को पूर्ण विचारधारा का आधार मानब स्वमीन 

पर निर्भर करता है | एक राज्य घिहीन, वर्ग विहोन, शोषण विहौन समाज की 

' स्थापना तभी हो सकती है, जब मनुष्य में अच्छाई तथा पारस्परिक सहयोग की 
"भावना हो। 7 ७ 





8. कोकर आधुनिक राजनीतिक “चिन्तन, पृ0 207. 


]8 
उद्दे इय ; नदीन सामाजिक व्यवस्था-वकारात्मक एवं सकरात्मक दृश्कोण 


अराजकतावादी नकारात्मक एवं सकारात्मक आधार पर एक नये समाज की 
स्थापना करना चाहते हैं। नकारात्मक ढंग से यह व्यवस्था राज्य विहीन क्या 
वर्ग-विहीन होगी, या समाज से उन सभी तत्वों और संस्याओों (णेसे पम, 
परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति आदि ) का उन्मूलन कर दिया जाये जो नियसेण, 
शक्ति और शोषण के आधार हैं तथा इनको प्रोत्साहित करते हैं। 


किन्तु अराजकतावाद केवल दाक्ति का अभाव है, व्यवस्था का नहीं । उनके 
विचार सकारात्मक भी हैं। अराजकतावादी मनुष्य स्वभाव के अनुकूल समान 
रचना करना चाहते है। इसमें प्रत्येक व्यक्ति का अपना झासन होगा तथा स्वाभा- 
विक मानवीय प्रवृत्तियों के आधार पर स्वयं को नियंत्रित करेगा । मनुष्य अपनी 
आवश्यकतानुसार स्वय स्थाई (७6 ॥००) एवं ऐच्छिक समुदायों का निर्माण 
करेगे। इन समुदायों पर किसी भी प्रकार का बाह्य नियंत्रण नही होगा तथा 
सहकारिता के आधार पर अपने कार्यक्रम और नीति निर्धारण करेंगे। डिकिन्सत 
ने लिखाहै कि समुदायो का एक जटिछ जाल जिसमे सर्वत्र व्यवस्था को 
और कहीं भी बल प्रयोग नहीं होता, अराजकतावादी समाज के निर्माण 
सामग्री है, क्योकि अराजकता व्यवस्था का अभाव नहीं; अपितु नियंत्रण का 
अभाव है १ 


र निम्नलिखित हि ५ रों पर 
सूक्ष) में, अराजकतावादी समाज खित सिद्धान्तों एवं आधारों ५ 
गठित होगा-- 


(३ ) राज्य-विहीनता 
(॥4) वर्ग-विहीनता हर 
(॥४) शक्ति-विहीन या बल प्रयोग रहित 43 
(५) स्वतन्त्रता 
(५) समानता है 
(४ ) सहयोग और सहकारिता के आधार पर ऐच्डिक और अस्थाई 
समुदायों का निर्माण 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता 


। व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के समर्थन में अराजकरतावादी व्यक्तिवादियों से भी 


भआगे हैं। इस दुष्टि से अराजकतावाद व्यक्तिवाद का उग्र रूप है। ये स्वतन्वता 
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को सर्वोच्च भच्छाई (509८४८ 0०00) मानते हैं। व्यक्ति का पूर्ण विकास 
स्वतन्त्रता में निहित है तथां किसी भी प्रकार का नियन्त्रण अवान्छनीय है ॥ 
अपनी पुस्तक--१४॥8॥ 5 ?707०५।$-में प्रोघों ने छिखा हैः -- 


“राजनोति स्वतन्त्रता का विज्ञान है । मनुष्य पर मनुष्य द्वारा 
शासन ( किसी भी नाम अथवा वेश में ) बत्याचार है । व्यवस्था एवं 
अराजकता के समन्वय में समाज अपनी पूर्णता प्राप्त करता है”!० 
(पू 272.) 


व्यक्ति को प्रत्येक प्रकार की सत्ता एवं नियन्त्रण से मुक्त कराना अराजकता- 
बादियों का प्रमुख उद्देश्य है। विशेषतः वे व्यक्ति को-- 


() नागरिक के रूप में राज्य-वन्धन से मुक्त कराना; 

(॥) एक उत्पादक को हैसियत से पू'जीपति के बन्धन से मुक्त कराना; 

(४) एक सामान्य मनुष्य के रुप में धर्म-विद्वानों (या भाडम्बरवादियों) 
से मुक्त कराना चाहते हैं ॥! 


'व्यक्तिगत सम्पत्ति का विरोध 


व्यक्तिगत सम्पत्ति के विषय में अराजकताथाद एवं साम्यवाद में कोई 
विज्येप अन्तर नदी है। ये व्यक्तिगत सम्पत्ति का विरोध करते हैं वयोकि-- 


(7) साम्यवादियों की तरह अराजकतावादी सम्पत्ति को क्षीषण तथा 
असमानता का प्रमुख कारण मानते हैं। तभी तो प्रोघों मे कहा है कि 'सम्पत्ति 
चोरी है ।* वे व्यक्ति जिनके पास कुछ सम्पत्ति है वे विलासपूर्ण, अकर्मण्य जीवन 
व्यतीत करने के साथ-साथ उनमें श्रेष्ठता की भावना तथा दूसरे पर अधिकार 
करने की इच्छा प्रवछ होती है। सम्पत्ति ्योपण का साधन एवं उद्दं श्य दोनों ही 
है । सम्पत्ति का संचय शोषण के माध्यम से ही होता है, वे ओर अधिक सम्पत्ति 
प्राप्त करने के लिए दूसरों का शोषण करते हैं । 


**. () व्यक्तिगत सम्पत्ति स्वतन्त्र प्रतियोगिता सिद्धान्त पर आधारित रहती 
“है और सहयोग एवं सदुभाव की उपेक्षा करती है। 7 ॥ - 
कऊायखाडज+-ज-जाण ६६ «पा तय 5 
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(॥)) अराजकतावादियों के अनुसार पूजीबादी व्यवस्था की मूल बाधर 
व्यक्तिगत सम्पत्ति है। ये व्यक्तिगत सम्पत्ति का विरोध करने के साथ-साप [ हि 
वादी अर्थ-व्यवस्था के भी कट्टर विरोधी थे। उनके विचार से उलादन ढ््शि 
एक व्यक्ति के श्रम का परिणाम नहीं होता, वल्कि सम्पूर्ण समाज के शम्रता 
फल है। अतः सम्पत्ति पर किसी एक व्यक्ति का रवामित्व बन्‍्याय है; प्ण्िि 
का फल सम्पूर्ण समाज को प्राप्त होना चाहिए। अराजक्तावादी उस तिद्वान 
का समर्थन बरते हैं, कि प्रत्येक व्यक्ति अपनी क्षमता के अनुसार काम करे बीए 
प्रत्येक को उसकी आवश्यकतानुसार छाम मिले | 


() सम्पत्ति में विषमता इतिहास में बहुत से युद्धों का कारण रही है ! 
गॉडविन मे अपनी पुस्तक--89 ९0प०७) एणल्थगाणड ?णापंव्गव्ाक 
में यूरोप में हुए युद्धो का विवेचन किया है । उसका निष्कप है कि इत युदो गा 
मूल कारण सम्पत्ति में विषमता है। (प्रृष्ठ 8!3) 


(५) व्यक्तिगत सम्पत्ति के आधार पर समाज दो भागों में विभानित हे 
जाता है । प्रथम, सुख-भोगी वर्ग जिनका उत्पादन के साधनों पर स्वामित्व होता 
है, अन्याय तथा श्रमिकों का जोषण करके निरन्तर अपनी पू'जी में वृद्धि 
हैं । इनका जीवन सामान्यतः स्वार्थी अनेतिक, तथा विलछासी होता है। 


दूसरे वर्ग में श्रमिक आते हैं, जिनका उत्पादन मे प्रमुख योगदान रहता है 
लेकिन फिर भी भूखा, वख्रहीन तथा आवासहीन रहता है। यह वर्ग हमेथा 53% 
दरिद्रता एवं अनेतिकता का शिकार रहता है। इस प्रकार भर 
सम्पत्ति को आधिक विपमता और सामाजिक अन्याय का द्योतक मात हैं 
व्यक्तिगत सम्पत्ति का उन्मुलन करना इनका मुख्य उद्दं श्य है । 


' धर्म का विरोध 


अराजकतावादी धर्म विरोधी हैं। इनके अनुसार धर्म मनुष्य को अकमेट॥ 
अंधविश्वासी एवं भाग्यवादी बना देता है। धर्म के आधार पर मनुष्य में काया 
था जाती है और वह सामाजिक अन्याय को सहत करने लगता है| समय-स्मो 
पर घासक वर्ग ने भी धर्म के नाम पर जनता का शोषण किया है धर्म अन्याय” 
पूर्ण आधिक एवं सामाजिक व्यवस्था को पुष्टि करने में शासक वर्ग का सहायक 
होता है । ग्रॉडविव के अनुसार व्यवस्था गौर स्वतस्त्रता के दो ही शव के 
प्रथम राज्य, तथा द्वितोय ईशवर 72... 
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प्रोषों ने चर्च को स्याय का दात्रु कहा है। उसे ईश्वर में नहों मानवता में 
विश्वास था । प्रोधों ने अपनी पुस्तक--8५घथ॥ ० ए०शा०एश।० एजाएवी- 
0०#ंणा-में भी ईशवर धर्म और नेतिकता पर एक व्यापक अध्याय लिखा है। 
इसमें प्रोघों ने छिखा है कि-- 


“८ईइबर में विश्वास करना वेवकूफी तथा कायरता है; ईश्वर 
ढोंग एवं झूठ है, ईश्वर अत्याचार और विपत्ति है; ईश्वर अशुभ हैं।!!73 


अराजकतावादियों के राज्य सम्बन्धी विचार 


राज्य समाज में अन्याय के समस्त कारणों जेसे सम्पत्ति, घमं, पू जीवादी 
व्यवस्था नियंत्रण, शक्ति आदि को आश्रय देने वालो प्रमुख संस्था है, अराजकतावादी 
राज्य विरोधी हैं और राज्य को वाच्छित एवं भनावश्यक मानते हैं, राज्य विरोध 
के अराजकतावादियों ने निम्नलिखित तक॑ दिये हैं:-- 


(4) राज्य समाज की विषमताओ तथा अन्याय की निरंतर वृद्धि के 
हछिये उत्तरदायी है । 


() वतंमान राज्य का कुछ व्यक्तियों द्वारा साथन के रूप में प्रयोग 
किया जाता है । राज्य उद एकाधिकारों का उन्मूलन नहीं कर 
सकता, जिनकी वह रक्षा करता है । इस , प्रकार जब तक राज्य का 
स्थान कोई अन्य व्यवस्था नही लेती, इन निहित-शक्तियो का अन्त 
नहीं हो सकता । बाकुनिन के अनुसार राज्य का प्रथम भावईइपक 
और अवश्यस्भावों कार्य सम्पत्ति कानूनों का निर्माण करना था, 
जिससे शोषण करने वालो के अधिकारों को सुरक्षा प्रदान कर उसे 
फानूनी रूप देवा था 4 


(७0 राज्य घक्ति का प्रत्तौक है + 
' (९) ऐसा फोई भी कार्य नही है जो राज्य करता है तथा जिसे राज्य के 
अस्तित्व के बिना न किया जा सके | विदेशी आक्रमणों का सामना 
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न 
करते के लिये सेता की आवश्यकता नहीं है। राज्य की गा 
भी आक्रमणकारियों द्वारा परात्त हो जाती हैं। तेकित अकसर 
मे, जितका संगठन राज्य द्वारा नहीं किया गया है, आक्रमगो को 
सफलतापुर्वक सामता किया है । इस प्रकार रक्षा काय एक बाप 
सेना सुरक्षा द्वारा प्रभावशाली ढंग से किया जा सकता है। 


(५४) आतरिक शात्ति एवं व्यवस्था के लिये भी राज्य की आवशकती 
नहीं है । कानुन, पुलिस, स्याय, दंड आादि की राज्य यो खाकर 
करता है उससे अपराधो में वृद्धि द्वोती है । 


(४) कला, विज्ञान, क्षेक्षणिक कार्यों के लिये भी राज्य की 3 
नही है। समाज में बहुत सा शेक्षणिक कार्य स्वयंसेवी सह्या यु 
द्वारा किया जाता है। शिक्षा के हिये राज्य की वहीं किन्तु गे 
सभाओ,. एवं विद्वत परिषदों की आवद्यकता है जो शिक्षा करे 
संस्थाओं, संखलन हो । रॉयल सोसायटी, तथा ब्रिटिय ऐसोसियेए 
जेसो संस्थाएं, जो राज्य की भाँति श्षक्ति पर नहीं बल्कि खत 
सहयोग पर निर्भर है, राज्य द्वारा सचालित संघ्यामं से भी बच्चा 
कार्य किया है । 


शासन का विरोध 


राज्य का समस्त कार्य सरकार द्वारा संचालित होता है; सरकार का संगत 
उन थोड़े से व्यक्तियों के हाथ में रहता है जो हमेशा राज्य सत्ता को अर 
में रखना चाहने हैं । किसी भी प्रकार की श्ास्नन प्रणाली सामाजिक कुरीहिय 
को दूर करने में अपफल रही है । शासन सता का प्रतीक होता है। सच वि 
को ह्वार्थी, घपन्‍ड़ो, अत्याचारी और भ्रष्ट कर देतों है। “'राजवीतिग रे 
स्वभाव के कारण नहीं अपितु अपने पद के कारण दुष्ट हैं, इस कारण नदी ह 
बह मनुष्य हैं परन्तु क्योकि वह राजनीतिश्व हैं।” इसी बात को क्ोपा्टकित 
दूसरे दाब्दो में कहा कि “यह या वह मंत्री श्रेंष्ट मनुष्य होता यदि उठ्ते सता दे 
दी गई होती” 45 इस प्रकार अयजकतावादी सत्ता को भनुष्य के चनुर मची 
पतत का कारण मानते हैं ॥ डिकिन्सन के अनुसार “सरकार का अर्थ वात 
वर्जनश्नौछता, असतोप तथा पृय्रता है.” करिसो भी झूप में एक व्यक्ति को दूसरे 
व्यक्ति पर झामत करने का अधिकार नहीं होठा चाहिये । 
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राज्य और बासन का बराजकतावादियों द्वारा इतना तीम़ विरोध है कि 
दे किसी भी प्रकार की शासन व्यवस्था को स्वीकार करने को तेय्यार नहीं हैं। 
आपिक क्षेत्र में किसी भी प्रकार की ध्ासन प्रणाली प्रत्येक व्यक्ति के अनुपातिक 
भाग का न्यायोचित निर्धारण करने में सफल नहीं हुई है । इनके अनुसार अभी 
तक समस्त छाासनों का मुख्य कार्य यही रहा है कि प्रत्येक व्यक्ति का भाग 
न्यायोचित न हो। इस अन्यायपूर्ण तथ्य को चुनौती देते हुए क्रोपाटकिन ने 
फट्या है -- 


“सब कुछ प्रत्येक का है । यदि प्रत्येक व्यक्ति-पुरुष तथा स्त्री-आवश्यक 
वस्तुओं के उत्पादन में भाग लेता है तो उसका यह अधिकार है कि समस्त 
उत्पादित वस्तुओं में से, जिनका उत्पादन प्रत्येक व्यक्ति द्वारा किया गया हैं, 
अपना भाग ले” 86 


अराजकतावादियों ने प्रतिनिधि शासन की सबसे कटु आलोचना की है । 
बेसे सामान्यतः प्रतिनिधि सरकारें ही सबसे उपयुक्त व्यवस्था है लेकिन व्यवहार 
में यह सत्य नहीं है क्योकि-- 


(| ) शासन व्यवस्था में सारा का सारा कार्य बहुमत-सिद्धान्त .के आधार 
पर चलाया जाता है। प्रतिनिधि सभाओ मे बहुमत या एकमत प्राप्त 
करना सदंव फर्जी और बनावटी होता है। एक घार किसी बात पर 
निर्णय ले लिया जाता है तो अल्पमत को उसे कार्यान्वित करने के 
लिये समर्थन करना पड़ता है । यह बहुमत के अन्याय और अल्पमतत 
की बुद्धिहीनता प्रदर्शित करती है 07 


(॥) विचार विभिन्नता के कारण एक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति या समुदाय का 
प्रतिनिधित्व नही कर सकता । | 


(77) सरकार चलाने के लिये प्रतिनिधियों में जितना ज्ञान होना चाहिये 
ड उनमें नहीं होता | इसलिये प्रतिनिधि शासन उन व्यक्तियों द्वारा 
घासन है, जो शासन के विषय में केवल इतना ही शज्ञान (रखते है 

जिससे उनकी अयोग्यता ही प्रदर्शित होतो है । हैं 





“6. जोड़-आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका पृ. 05. 
07, 0०१ज ०, 0 पशप्रणा# ए०7०४पंगड ए.9०9) उ0च०७ ६०, 99, 570-य3 


जाई 


+ 


(९) यह घासन व्यवस्था उस वर्ग को जन्‍म देती है जिन्हें हम पेशेवर 
राजनीतिज्ञ' ([गरगदअंगाब ?०ांप्रणंआ७ऊ) कहते, हैं ॥ ये धपती 
अज्ञानता और दुर्वछताओं को वाचाल अथवा आइम्बर से छुपाने 
रहते हैं । 

(५) अराजकताबादी किन्‍्हीं परिस्थितियों में जनप्रतिनिधि की आवश्यकता 
ही स्वीकार नही करते । राज्य द्वारा किये जाने वाले प्रत्येक प्रश्न पर 
जनता की इच्छाऐ, मान्यताएँ अलूम-अलग होती हैं।. महत्वपृ 
विषयों पर जनमत जानने के लिये अपमे निर्वाचकों की सभा बुहाती 
होगी । जिसमें बादविवाद के पदचात अपने संकल्प या निर्णय 
निश्चित करेंगे । लेकित जब इस प्रकार की सभाओं की आवश्यकता 
होगी तो फिर जन प्रतिनिधि की आवश्यकता का सवाल होनहीं 
उठता । नर 

सुक्ष्म में, अराजकतावादी प्रतिनिधि शासन को अयोग्य, अज्ञानियो की 

व्यवस्था मानने के साथ-साथ इसे अनावश्यक भी मानते हैं ।/8 


अराजकतावादी विचारघारा बविकेद्धीकरण सिद्धान्त पर आधारित है। 
प्रोफेसर जोड़ का कथन है कि “आधुनिक दाब्दावली में अराजकतावाद का प्रथम 
तथा प्रधान उद्देद्रय क्षेत्रीय तथा व्यावसायिक विकेन्द्रीकरण है 9 


अराजकतावादी समाज का प्रारम्भ स्थानीय छोटे-छोटे समृही से होगा। 
स्थानीय समूह बड़े समूहों में संगठित एवं केन्द्रित किये जा सकते हैं, जिनका 
क्षेत्राधिकार सम्पूर्ण देश पर हो, यह समूहीकरण ऊपर से नही किन्तु नीचे से 
ऊपर की ओर होगा । 


अराजकतावादियों को विश्वास है कि स्वेच्छापूर्ण भाधार पर संगठित समाज 
झगड़े नहीं होंगे । जो भी मतभेद होंगे वह मित्रता तथा सहकारिता की भावना 
से सुलझ जायेंगे । 


* झ्रराजणकतावादो उद्देदयों की प्राप्ति के साधन 
अराजकतावादी स्वेच्छापूर्ण सामाजिक संगठन के लिये, वर्ग, राज्य, सम्पत्ति, 
धर्म आदि का उन्मूलन आवश्यक मानते हैं । लेकिन इन उद्दब्यों की प्राप्ति का 


8. अराजकतावादियो द्वारा प्रतिनिधि सरकार की आलोचना के छिये देखिये--- 
जोड़, आधुतिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेधिका, प० 07-]08. 
9. उपरोक्त, प्ृ० ]2, 
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साधन वया हो ? इस सम्बन्ध में अराजकतावादियों में मतभेद हैं। व्यापकश्प से 
साधन के आधार पर उन्हें दो श्रेणियों में विभाजित किया जा सवाता है। प्रषम, 
दे अराजकतावादी जो विकासवादी, ज्वान्तिपरर्ण सानो तथा हृदय-परिवर्तव द्वारा 
अपने उद्ृ यों की उपलब्धि करना चाहते हैं। द्वितीय श्रेणी में फ्रान्तीवादी, 
आतंकवादी आदि अराजकतावादी आते हैं । 


गॉडविन तथा व्यक्तिवादी अराजकतावादी श्वान्तिपूर्ण साधनों में विश्वास 
करते हैं। वारेन, स्टर्नर आदि विकावादी थे । डेविड थोरो ने शान्तिपूर्ण किन्तु 
सक्रिय अवज्ञा आन्दोलन जेसे साधनों का सुझाव दिया जिसके द्वारा अमरीकी 
सरकार फो दास प्रथा उन्मूलन के लिये बाध्य किया ला सझे। गॉडविन का 
क्रान्ति में कोई विदवास नहीं था। फ्रान्स की क्रान्ति फे सन्दर्भ मे भराजकता- 
चादी साधनों की ध्याख्या करते हुए गॉडविन ने कहा था :-- 


"मैंने भीड़ बासन, दिसा तथा वह आवेग जिससे मनुष्य अनेकों 
में एकत्रित हो जाते हैं, की पल भर के लिये भी निन्‍्दा करना बन्द 
नहीं किया । में इस प्रकार के राजनीतिक परिवर्तन चाहता हूँ जो 
समझदारी तथा हृदय की उदार भावनाओं से विकसित हो ।!20 


इस प्रकार गॉडविन तथा टॉलस्टॉय जेंसे अराजकतावादी बल पद्धति के 
विश्द्ध हैं। उनके मतानुसार अच्छे साध्यों को प्राप्ति अच्छे साथनों वेः माध्यम से 
ही होनी चाहिये । 


बाकुनिन तथा क्रोपॉटकिन क्राल्तिकारी साधनों के समर्थक हैं॥ वाकुसिन 

कार्य में सत्य का प्रतिविम्व देखते हैं। विश्व निरन्तर परिवरतंनशीछ होता रहता 

'है । इसलिये कार्य द्वारा परिवर्तन प्राकृतिक है । इसी प्रकार क्रोपॉटकिन का 
विचार था कि अराजकतावादी-साम्यवाद की स्थापना सिर्फ क्रान्ति द्वारा ही 

सम्भव है । ये समझते थे कि राज्य पू जीवादी व्यवस्था, व्यक्तिगत सम्पत्ति, धर्म 

आदि संस्थाओं की सम्राज में इतनी गहरो एवं मजबूत जडे हैं, कि बिना कऋांति के 
इन्हे समाप्त करना सम्भव नही है । क्रोपॉटकिन ने तो रूस की क्रान्ति (/97) 
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का भी समर्थन किया हालाँकि उन्हें वाद में इसका पछतावा कला ही थे 
क्रान्ति तथा साम्यवाद के समर्थक होने के कारण उन्हें अराजकतावादी-साध्यवार 
कहा जाता है । 


इसके अछावा छूस के कारण शुन्यवादी स्पेन के अराजकता-पिन्‍्डीकलव के 
तथा अन्य अराजकवादी तोड-फोड़, हड़तालें, विरोधियों का बंध करा दे 
आतंक फेलाना आदि साधनों में भी विश्वास करते हैं । 


अराजकतावाद और माक्सवाद-साम्यवाद 


अराजकताबाद और मार्क्सवाद-साम्यवाद का जब हम अध्ययन करते हैँ तो 
इन दोनो में सामान्यतः बहुत कुछ बाहें समान प्रतीत होती हैं ! मे दोनों डितार 
धाराऐ एक दूसरे से प्रतिविम्बित होते हुए प्रतीत होती हैं। वास्तव मे" न 
अराजकतावादी विचारकों मे कार्ल मार्क्स के विचारों को प्रभावित किया बार 
बाद के अराजकतावादी मा्सवादी-साम्यवादी विचारधारा से प्रभावित ईए 
किलज़र एवं रौस ने अराजकतावाद को मार्क्सवादी विचारधारा का ही वितार 
माना है ।2! जोड़ के भी विचार लगभग ऐसे ही हैं । 


५ 

मराजकताबाद तथा मार्क्सवाद एवं साम्यवाद के सम्बन्धो और संपर्ष का 
इतिद्वास भी बड़ा रोचक है जो इनकी समानता एवं भिन्नता को च्यक्त बे 
है। इससे यह भी स्पष्ट होता कि अराजकतावादियों का विचार सेपर्ष मार्क्स 
प्रारम्भ होकर छगभग स्टालिन तक चलता रहा। 


प्रोषों तथा सावसे 


मार्क्स और प्रोधो ये मिलन 844 में पेरिस में हुआ । ये दोनों एक दूसरे 
के राम्पर्क में आये तथा दोनो एक दूसरे के विचारों से प्रभावित हुएं। मार्क्स ने 
अपनी पुस्तक, 7०0५ सिशाभीक-जों ॥843 में प्रकाशित हुई, में प्रोषों के 
सम्पत्ति गम्बन्धो विचारों बी सराहना की सथा उन्हें मैज्ञाततक विवेचन और 
राजनीतिक अर्थ व्यवस्था को सर्वप्रधम कान्तिकारी ढंग में प्रस्तुत करने वाद 
बहलापया । मास ने प्रोषों से अपने अन्तर्राष्ट्रीय आन्दोछन को शामुद्धिक हूपे हे 
शंघाठन करने के छिये भी आपद किया । किल्तु प्रोघों साक्स के क्लात्ठिवारी 
दिवारों में सदमत नहीं था इसडियि इन दोनों में मतभेद प्रारम्न हुए प्र 





20. *# णिफदा €८४८०शितर०१ ० >जाजात 36० ०४४ के शगााधीशयन 
अैतीउचक 8845 २७१5, ४८४ाटहह8 5ण्टांजी पृहए०ण:55, 9. 276. 
22. ७८, /& + :709 ० #:57:0४099, 9 4--42. 


बा 


846 में प्रोघों की पुस्तक-- ए॥॥0509॥9 ० ९०४८८४-प्रकाश्चित हुई 
तथा इसके प्रत्युत्तर में मावस ने-?०ए७४9 ० 7॥0507#5-लिखी । इसने 
एक विचार-संधर्ष का रूप धारण कर लिया | मास ने प्रोधों की तोब आलोचना 
की तथा उसे एक छोटा-मोटा पूजोपति बतछाया जो श्रमिकों को भुलावे में 
रखना चाहता था) साम्यवादी घोषणा पत्र ( गा ॥(न्नतॉ80 06 
(०णएएणंश ऐश ) में भी सावर्स-ऐन्जिल्स ने प्रोघों पर प्रहार किया 
तथा उसे क्लान्ति से घवड़ाने बाला मध्यवर्गीय, अनुदार समाजवादी ( 0णाइथ- 
९30९6 00 80078०0]5 80088 ) कहा ॥23 


प्रोधों ने अपनी आलोचना का सिर्फ यही उत्तर दिया कि “माक्स को यही 
दुख: है कि प्रत्येक जगह मेरे और मावस के विचार मेल खाते हैं किन्तु मेंने उन्हें 
मास से पहिले व्यवत कर दिया है | सत्य यह है कि मावस ईर्पालु है ।"२6 


मावस तथा प्रोघों के इस विचार-संधर्प के विषय में बारतविवता यह है 
कि दोनों ही हीगल के दव्दवाद से प्रभावित हुए हैं, दोनों ही प्र जीधाद को 
शक्तिहीम स्वीकार करते है । मास ने प्रोधो के उन विचारों को ग्रहण किया है 
जिनकी उसने आलोचना की है ॥। किल्तु प्रोघों क्रान्ति साधन में 
विश्वास नहीं करता था। यहीं मार्स तथा अराजकतावादी विचारों में 
एकता होते हुए भी विचार भिन्नता है। 


मास तथा घाफुनिन 


]843 से बाकुनिन ने अपने निर्वासित जीवन के छग॒भग चार वर्ष फ्रॉस 
में ब्रिताये । यहाँ वह प्रोघों तथा माक्स के सम्पर्क में आया और दौनो के विचारों 
से प्रभावित हुआ । माक्स तथा प्रोधों के विचार मतभेदों का उन तक ही अन्त नहीं 
हो गया। प्रोघों का स्थान बाकुनिन ने लिया। मावर्स तथा बाकुतित का विचार 
संघर्ष लगभग पच्चीस वर्ष चला ।र5 


प्रारम्भ में तो बाकुनिन मास को प्रशंसक था तथा मावर्स को सच्चा 
समाजवादी एवं अग्रणीय अर्धंशास्त्री बतछाया ॥ यही नही बाकुनित ने साम्यवादी 
> 2 ५ न्‍ पु 
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घोषणा पश्र का रूसी अनुवाद भी किया। इन दोनों के विचार प्राएममे 
मिलते जुलते ही थे । जेसे दौनो ही : 


(4 ) क्रान्तिकारियों को तरह पुर्ण आशावादी थे; 

(॥ ) हीगल के द्वन्दवाद में श्रद्धा रखते थे; 

(कक) तत्कालीन सामाजिक आधिक व्यवस्था के आलोचक ये; तथा 
(९) प्रतिनिधि घासन में विश्वास नहीं रखते थे । 


किन्तु धीरे-धीरे बाकुनिन का मास के प्रति दृष्टिकोण घुणात्मक होता चर 
गया। उनके मतभेद व्यक्तिगत तथा सेद्धान्तिक दौतों रूप में स्पष्ट हुप ते उसे 
आये । ब्ाकुनिन माव्स (साथ में ऐन्जिल्स को भी) को एक जर्मन, एक पँशे 
तथा एक सास्यवादी के रूप मे घुणा करने छगा, जबकि मास ने बाकुतित वो 
रूस का गरुप्तवर कहकर प्रत्युत्तर दिया । 


माव्स तथा बाकुनिन के सैद्धान्तिक मतभेद बड़े ध्यापक ये।ये गत 
मूलतः निम्नलिखित थेः--- 


() साम्यवादी व्यवस्था स्वतंत्रता की विरोधी है। वाफुतित मारने की 
... ब्रिना स्वतंत्रता के कल्पना ही नही कर सकता । 

(॥ ) साम्यवादी जो कुछ भी करते हैं अन्ततः इससे राज्य की द्वित में 
ही वृद्धि होती है । बाकुनिन न केवल राज्य किन्तु सत्ता कै तभी 
निशानों को समाप्त करना चाहते थे । 

000) साम्मवादी समाज को ऊपर की ओर से व्यवस्थित करना चाह है 
जवकि बाकुनिन ऐसे समाज की स्थापना चाहते थे जिसका सी 
स्वतंत्रता धूर्वंक नीचे से ऊपर की ओर हो ) इस प्रक्रिया में सत्ता 
सथा शवित का कोई योगदान न हो । है 

(९) भाकसे का सर्वहारा वर्ग से असीम विश्वास था। बाकुनिन ने मारते 
की आलोचना की, कि उसने कृषक वर्ग की पूर्ण अबद्देलना की हा 

(४) मार्क्सवाद में सर्वहारा अधिनायकत्व को संक्रमण काल के लिये 
स्वीकार किया जाता है ) बाकुतित इस अधितायकवाद के विरोधी हैं 8 


वाकुनिन ने मावसंवाद-साम्यवाद से अपने मतभेदों को शास्ति एवं स्वरा 
छीग के अधिवेशन (858) में व्यक्त किया । 
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क्रोपॉटकिन (९०४०४ ॥7700700०0६॥) ने मातर्स तथा बाकुनिन के मतभेदों का 
उल्नेस करते हुए छिसा है कि “यह वास्तव में संधात्मक तथा केन्द्रीयकरण 
सिद्धान्तो, स्व॒तन्त्॒ कम्यून तथा राज्य का शासन” के मध्य था।थ कार 
मास तथा बाकुनित के मतभेदों का मूल्याकन किया जाय तो एक बात 
बिल्कुल स्पष्ट होती है कि इन दोनो मे उतने सेड्ान्तिक मतभेद नही थे जितने 
कि उन सिद्धान्तों को व्यवहारिक रूप देने मे । बाकुनिक की अपेक्षा मावसंवाद 
व्यवहार में अधिक सत्ताघारी, अधिनायकवादों, स्वतन्त्रता विरोधी तथा राज्य 
का प्रवद्ध समर्थक सिद्ध होगा । 
प्नयम अन्तर्राष्ट्रीय (8 90670300॥9) 
माक्सवाद तथा झराजशतावाद के संधर्ष फी चरम सोभा 


अपमे विचारों को व्यवहारिक रूप देने के लिए माकसं के प्रयत्नों से 864 
में अन्तर्राष्ट्रीय मजदूर परिषद की स्थापना हुई। यह श्रमिक आन्दोलन एवं 
विचार विनिमय का प्रमुख फोरम था । बाद में इस परिषद का नाम “प्रथम 
अन्तर्राष्ट्रीय भजदूर संघ! (908५ [00७058७४०5४ 0) रख दिया गया $ 

868 में बाकुनिन ने अपने एक सघठन “शान्ति एवं स्वतन्त्रता लोग! 


(,९४27० ०६ 7९४०९ 900 ए7९८१०ए) को भंग कर दिया तथा इसके स्थान 
पर 'सामाजिक लोकतन्त्र अन्तर्राष्ट्रीय संघ' ([7छ७008070 89॥06 ० 
9800१ 706700०7909) की स्थापना की । 


अआशले वर्ष बाकुनित मात्र के नेतृत्व में गठित "प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय! में 
सम्मिलित हुआ । बाकुनित का उदृश्य “प्रथम अन्तर्राष्ट्री' का अपने नेतृत्व के 
अन्तर्गत लेना था । परिणामस्वहूप सॉक्सवादियों तथा अराजकतावादियों में इस 
संगठन के नेतृत्व का संघर्ष प्रारम्भ हुआ । बाकुनिन तथा माकस मे सेद्धान्तिक 
मतभेद तो थे ही । “प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय! में बाकुनिन ने मात्र्स तथा उसके समर्थकों 
की कड़ी निंदा की । बाकुनिन के अनुसार माक्स “प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय को एक 
दानव राज्य में परिवर्तित करना चाहते थे, जिसमे एक ही विचारधारा एक 
ही सत्ता हो । मार्क्स इस संगठन के माध्यम से एक जमंन राज्य (289 (द्धग्ाशा 
9550०) की स्थापना का स्वप्न देख रहे थे ।26 हज 


है वब्रथम अन्तर्राष्ट्रीय! में मातर्स के समर्थक अविक संख्या में थे, वे बाकुनिन 
एवं अराजकतावादियों के विचारों से बिलबुल सहमत नहीं थे | इसलिए 
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872 में "प्रथम अन्तरोष्ट्रीर' के हैग अधिवेशन (84878 हम 
बाकुनिन तथा उसके अनुयामियों को निकाल दिया गया । यहाँ मात्र 
अराजउतावादियों का पूर्ण सम्बन्ध विष्देद हो गया। 


पीटर क्रोपाटकिन (एलल कैलक्ातक हए०्एणांपा) ने अगशाता 
को वर्ग-संगत तथा येजञानिक बनाने का प्रयलल किया । इस प्रथल में बएश 
याद और साम्ययाद में अन्तर कम होता खठा गया । कही-कहीं पा यह 
असम्भव हो गया कि क्रोपॉटकिन अराजकताबादी है या साम्यवादी। ड्ट 
यहू अराजकतावादी-साम्यवादों कहछाता है। हेनसाइवडोपीडिया 
(छडलण००००१७ 07:809/८४) में अराजक॒तावाद के विषय में दिए गए हे 
लेख में क्रोपॉटकिन ने लिखा हैः-- 


“आंधिक रूप में साम्यवाद वी स्थापना अधिक सम्भव है 
विशेषतः जिस प्रकार वम्युन प्रगति कर रहे हैं, स्वतन्त्र या अराजक 
तावादौ-साम्यवाद ही यह साम्यवादी व्यवस्था है जिसे सम्य समाज 
द्वारा स्वॉकार किये जाने को अधिक सम्भावना है; इसलिए साम्यवाद 
एवं अराजकता विकास के दो पहलू हैं जो एक दूसरे को पूर्ण करते हैं 
तथा एर दूसरे को सम्भव और स्वीकार योग्य बनाते हैं ।” 


यहाँ क्रोपॉटकिन के विचारों को व्यक्त करने को यही उ्ध्य है हि 
अराजकतावाद तथा माकसंवाद एवं साम्यवाद कहाँ तक एक दूसरे से सस्बसित 
दो गये । किन्तु इतना सब होते हुए भी इन दोनों विचारघासओं का पूर्ण सत 
नही हो पाया ॥ 


जोड़ (0.8.0(., 7090) के विचार 


जोड के अनुसार अराजकतावाद और साम्यवाद में राज्य के कार्यों के प्रा 
पर मतभेद होते हुए भी ये दोनों विचारघाराएं एक हो वस्तु के दो पक्षों को 
प्रस्तुत करती हैं । यही कारण है कि उन्होंने अपनी पुस्तक-॥70600०0 ॥0 
०तवा० 7०7०4 7॥6079-के पांचवे अध्याय में साम्यवाद और अराजक 
तावाद का साथ-प्ताथ विवेचन किया है। इन दोनों में बहुत कुछ बाते समाव हैं 
तथा इनके प्रमुख घिद्धान्त एक दूसरे के पुरक हैं । साम्यवाद एक ही, विचारधारा 
की 'पद्धति का दर्शन! तथा अराजकताव।द उसके बाद “आरद॑श समाज का उदं हय! 
है । एक साधन तथा दूसरा साध्य के रूप मे महत्वपूर्ण है। जोड के ही द्यब्दो में- 
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प्रारम्भिक मतभेंदों के होने पर भी आधुनिक घटना-क्रम के 
विकास ने इन दो विचारधाराओं को घनिष्ठ रूप से सम्बधित फर 
दिया है। झूमी वोल्शेविको (808॥€४॥0&) के प्रभाव के कारण 
साम्पवाद विशिष्टतः पद्धति का दर्शन वन गया अर्थात्‌, यह उस कार्यें- 
कम का रिद्वान्त है जिसके अनुसार पू जीयाद से समाजवाद की ओर 
परिवतन होगा । मराजवत्तावाद उन रिद्धान्तों की घोषणा करता है, 
जो इस परिवतंन के उपरान्त रामाज में छागरू होगे” ॥30 


छोड मे भागे लिया है; 


अरजफतावादियो का सम्दन्ध केवल एक आदर्श समाज जिसकी 
वे स्थापना कराना चाहते हैं और एक जीवन मार्ग से है। परन्तु 
साम्मवादियों फी मुरुष समस्या यह है कि इस आदर्श समाज की 
स्पापनां किस प्रकार फो जाय तथा जीवन का यह आदर्श ढंग 
किस प्रकार हरेक मेः लिप सम्भव बना दिया जाय । भर्थात्‌, साम्यवादी 
सापनों पर विचार करते हैं तथा अराजकतायादी साध्यो पर | दूसरे 
दददों में यह कहा जा सकता है कि अब अधिकांश सास्यवादी समाज 
के अराजऊताबादी आदर्श को स्वीकार करते हैं और अनेक अराजकता- 
यादी यद्‌ मानने को प्रस्तुत होंगे कि इस प्रकार को सामाजिक 
व्यवस्पा फेवल साम्ययादी कार्यक्रम द्वारा ही सम्भव है 727 


उपरोक्त अध्ययन से यह स्पष्ट है कि ये दोनों विचारधाराएं संद्धान्तिक 
दृष्टि से बहुत कुछ समानान्तर चलतो हैं फिर भो दोनों में ताल-मेल स्थापित 
हीं हो सका है। ये अभी तक अपना अछग अध्तित्व बनाए हुए हैं । बसे 
सराजकतावाद तो अब मृत प्रायः हो है। अराजकतावाद तथा मावसंवाद 
(तथा साम्यवाद भी) में जो समानताएँ तथा भिन्नताएं हैं उनका संक्षिप्त विवरण 
- नीचे दिया जा रहा है । 
अराजफतायाद तया साकसयाद में समानताएँ 


(१) दोनो ही उस समय प्रचलित सामाजिक, आधिक, राजनीतिक दोषों 


की निन्‍दा करते हैं। 
(॥ ) दोनों ही पूजोवादी व्यवस्या पर आधारित श्लोपण का बिरोब 
करते हैं । |] 
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(!) दोनो विचारधाराऐं व्यक्तिगत सम्पत्ति को कहु आलोचक हैं। 
(५ ) अराजकतावाद तथा शाम्यवाद-मावर्सवाद दोनों का एक ही उह्ूह्य 
है--वर्गहीन तथा राज्य बिहीन समाज बगे स्थापना करना । 


नराजकतावाद तथा साक्संवाद-साम्पवाद में भ्रभ्तर 


इन विचारधाराओं में यह समानता वाह््तव में सिर्फ बाह्य ही है) इनके 
मध्य तात्विक, आान्‍्तरिक तथा सिद्धास्तों को व्यवहार में परिवर्तित करने के 
परिणामों में इतने मतभेद हैं कि इनके मध्य को खाई को भरना सम्मव नहीं 
हो सका है । 


सानव स्वभाव 


मानव स्वश्ञाव, न्याय तथा नेतिकता के विषय में दोनों विदयारघाराओं का 
विवेचन भिन्न है। साम्यवादियों के अनुसार स्याय और नैतिकता के कोई वियम 
या सिद्धान्त नही होते वे देश एवं काल के अनुसार परिवर्तित होते रहते हैं। 
मातव स्वभाव में स्थायित्व जेसी कोई बात नहों होती उसमें वातावरण के 
अनुसार गुणात्मक परिवर्तेन होता रहता है। 


इसके विपरीत अराजकतावादी मानव स्वभाव के कुछ स्थाई तलो जंसे 
सहयोग, सहानुभूति तथा न्याय को भावना क्रादि में पूर्ण आस्था रखते हैं। 
उनके अनुसार ये तत्व मनुष्य के स्व॒म्ाव में ही निहित हैं तथा समाज के विकास 
को कु'जो हैं ॥ अराजकुतावादिया को विचारधारा मूलतः मनुष्य के उत्तम स्वभावे 
पर निर्भर करती है ६ हु 


सम्ताश एवं व्यक्ति 


साम्यवाद का आपार समाज है) वे व्यक्ति को अपेक्षा समाज को प्राय” 
मिकता देते हैं। अराज छतावाद का आधार व्यक्ति है। उनकी व्यवस्था में व्यक्ति 
खो नहीं जाता । वे जो भी सामाजिक व्यवध्या चाहते हैँ उसका उ्द श्य व्यवस्था 
के साथ व्यक्ति का उत्पात है 


अधिनायकवाद बनाम स्वतन्त्रता हैं 
मावसंदाद-साम्यवाद अधिनायकवाद में विश्वास करता है ! किस्तु अधिना- 

सकवाद, द्क्ति तथा सत्ता का विरोध अराजकतावादियों का मूल मन्त्र है हे 

व्यक्त स्वतंत्रता को ऊँचा स्थान देते हैं और इस बात पर निर्भर रहते हैं कि 


8 
बह सदा और सर्वन्न प्रभावकारी हो सकेगी | उनका विश्वास है कि एक समाज- 
चादी समाज को उस समय तक प्रगति की ओर कदम नहीं समझा जा सकता 


जब तक कि उसके आधार के रूप मे बल-प्रयोग के स्थान पर स्वतन्त्रता 
प्रतिष्ठित न हो जाय ।32 


मानेवबाद 


अराजकतावादियों का दुष्टिकोण मानवतावादी है। वे णो कुछ प्राप्त करना 
चाहते हैं उसकी अपील मानव मात्र के ल्यि है। वे सभी को अपने उद्देदयों की 
प्राप्ति के लिये भाव्हान करते हैं। साम्यवाद सर्बहारा का दर्शन है । साग्यवाद का 
मानवतावादी दृष्टिकोण प्िर्फ सर्वहारा वर्ग तक ही सीमित है। 


उद्योग 


साम्यवादी आधिक प्रगति के लिये विशाल उद्योगों में विश्वास करते है । 
लेनिन के अनुसार साम्यवाद का अर्थ 'छोहा तथा बिजली' ही था। इस समय 
साम्यवादी राज्यों की प्रगति भारी उद्योगो पर ही भ्ाधारित है । किन्तु भराजक- 
तावादी बड़े उच्चोगो के विरोधी हैं। वे लघु उद्योगों का समर्थन करते हैं | 


सत्ता 

साम्यवादी समस्त सत्ता के केन्द्रीयकरण में विश्वास रखते हैं। प्रत्येक 
कार्य राज्य द्वारा होना चाहिये । इसके विपरीत अराजकतावादी सत्ता के पूर्ण 
विकेन्द्रीकरण का समर्थन करते हैं । 


हन्दात्मफ भौतिफवाद 


सारवसवाद की संद्धान्तिक विवेचना का मूल स्तम्भ इन्दात्मक भौतिकवाद है 
जो उनके भौतिकवादी दृष्टिकोण को व्यक्त करता है। परन्तु अराजकताबादी इस 
प्रकार के द्वन्दात्मक भौतिकवाद मे विश्वास नहीं करते; थे इसे ताकिक धीर्पासन 
की संज्ञा देते हैं । 
साधन 

मार्वसंबादी-साम्यवादी क्रान्ति में विश्वास करते हैं, थे हिंसा, दमन आदि 
के प्रयोग के बिना पृजीवादी व्यवस्था का उन्पुझन न हो सकने की वात कहते 
हैं। धक्ति प्रयोग सत्ता हथियाने के छिए आवश्यक है | हाठाकि अराजकतावादियों 
में अपने साध्यो की प्राप्ति के विषय में मतभेद हैं, लेकिन प्रत्येक अराजकतावादी 
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व्यक्तियादी क्या साग्यवादी दौनों ही या तो दत्तिपूर्ण साधनों में बिलवुल ही 
विश्वास नहीं करते या घक्ति प्रयोग को स्थाई साथन नहीं मानते | अशाजहता- 
वादियों के विचार में "दविसा केवल रक्षा फे लिए, सत्ता के संगठित विरोध के 
लिए एक उचित हथियार है; यह राहयोग का साधन नहीं है. और ते वह एड 
सच्ची समाजवादी व्यवस्था से कार्य करने का साधन ही है। जब दिसा को एक 
संस्था का रूप दे दिया जाता है, तो यह फिसी के लिए भी स्वतन्थता प्राहि दा 
साधन नहीं रह जाता ।"33 


प्रारम्भ में क्रोपॉटकिन तथा अन्य अजराकतायादी !97 में हसी हन्ति 
को समर्चन देते हुए प्रतोत होते हैं। उनकी घारणा थी हि दुसरे बाद राग्य विदीन, 
वर्गविह्ीन समाज की स्थापना राम्भव हो सवेगी | लेकिल क्रान्ति के बाद रस की 
दशा देसकर अराजक्ताबादियों का भ्रम दूर हो गया । लेनिन को हिखें गये एक 
पत्र मेड क्रोपॉटकिन ने रस मे हिसा, दमन-चक्र की बहु नित्दा की । उस्हे एस 
में बेन्द्रीयकरण, दोषान्येषण और राबेश्र आतक ही नज़र आया। इस प्रकार 
फ्ान्तिकारी अराजवत्तायादी भी हिसाहमक साथनों ये विमुप्त हो गये । उनका 
विश्वास था कि स्वतन्प्र समाज ये स्थापना इस प्रकार नहीं हो सवती । प्रमि 
अजराकतावादी एमा गोल्डमेन (5ज09 00]4 शत) के अनुसार कोई भी 
म्रान्ति मुक्ति के साधन के रूप में उस समय तक सफल नहीं हो सकती जब 
तक कि उसकी प्राप्ति के साधन, भावना तथा प्रवृत्ति उन उद्देदयों के समान मे 
हों जिन्हे प्राप्त करना है। 35 


बर्ग-उन्मूलन 


अराजकतावादी तथा मावसंवादी जिस प्रकार वर्गों का उन्मूलन हल 
चाहिये, उनमे एक दुसरे के बिलकुड विपरोत हैं या, जिम प्रकार ये वर्ग विहीर 
समाज की स्थापना करना चाहते हैं उस सम्बन्ध में इन दोनों के विचारों में 
आकाश पाताल का अन्तर है। कोकर के बनुसार,--- 


“समाजवादी लोग, विशेष रूप से रूसी साम्यवादी वेवल वर्गीय 
अधिनायकत्व में परिवर्तन चाहते हैं, वे विरोधी वर्गों की स्थिति को इस 
प्रकार उलट देना चाहते हैँ कि कल का सेवक चर्म आज का आासक 
वन जाय, ओर उन्हें विश्वास है कि इस प्रकार भविष्य में एक बर्ग- 
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विहीन-समाज की स्थापना हो जायगी | दूसरी ओर, अराजकतावादी 
छोग सामाजिक व्यवस्था के सिद्धान्तो को एकदम उलट देना चाहते हैं, 
जिससे समाज में दमन के स्थान पर पारध्पारिक सहयोग की स्थापना 
हो सके ॥,)6 


इस प्रकार साम्यवादी वर्ग-संघर्ष केः द्वारा तथा अराणकतावादी सहयोग, 
सहनशीलता के ज्ञाधार पर अन्तिम रढ्ष्यो की उपलब्धि करना चाहते हैं । 


सर्वहारा भ्धिनापकर्व 


अराजकतावादियों तथा रूस के समाजवादियों का लक्ष्य एक ही है अर्थात्‌ 
यर्ग-विहीन तथा राज्य-विद्दीन समाज की स्थापना । किन्तु उनके मार्ग बिलकुल 
अलग-अलग हैँ । रूसी समाजवादी यह मानते हैं कि क्रान्ति के बाद स्थापित 
सर्वहारा अधिनायकत्व में लम्बे मार्ग को नहीं त्यागा जा सकता | दूसरी ओर 
अराजकतावादी कहते हैं कि दमन तथा नियन्त्रण द्वारा स्वृतन्ध और ऐष्छिक 
सहयोग के पिद्धा्त पर आधारित समाज की स्थापना नहीं हो सकती । लेनिन 
के ही छब्दों में-- 


“हुमारा अराजकतावादियों से अन्तिम लक्ष्य के रूप में राज्य 
के विनाश के प्रश्न पर मतभेद नहीं “ किन्तु मार्कसवाद अराजकताबाद 
से इस बात में भिन्न है कि वह सामान्यंतया क्रान्ति-काल में तथा 
विशेषतः पू'जीवाद से समादवाद की ओर अग्रसर होने के संक्रमणकाल 
में राज्य तथा राज्य की छाक्ति की आवश्यकता मानता है 37 


किन्‍नु अराजकतावादी इस बात को स्वीकार नहीं करते कि दीधंकालीन 
दमनकारी पूजीवादी शासन का अन्त सर्वहारा अधिनायकत्व के दीर्घ-कालीन 
दमनकारी छासन से हो सकेगा । उनके अनुसार संक्रमण-कालीन समाज व्यवस्था 
भौर उसके स्थाव पर स्थापित की जाने वाली स्थाई समाज व्यवस्था में साम्य 
होना चाहिए । 


अन्त में, राज्य को समाप्ति के बाद समाज की सारी व्यवस्था क्‍या होगी 
इस सम्बन्ध में अराजकताबादी हमारे सामने एक स्पष्ट चित्र प्रस्तुत करवे हैं । 
* किन्तु साम्थवादियों ने इस ओर कोई विज्येप ध्यान नहीं दिया | 
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, *. अराजकतावाद का विमोचन 
पूर्ण अध्ययन का अभाव 


अराजकतावाद की यह प्रारम्भिक आलोचना की जाती है कि यह विचार- 
धारा पूर्ण अध्ययन नही है। इस विचारधारा का कोई इतिहासकार भी रही 
है । पौल एल्ट्रणबेश्वर (280| 5॥2070067) ने अपनी पुस्तक 'डेर एनेरकिसमर' 
(06४ #४४7०॥६705$)3£ में प्रमुख अराजकतावादियों का 'निष्पक्ष विमोचत 
किया है, किन्तु मह भी अराजक्तावाद का एकरूप न होकर बिखर हुआ हा 
अध्ययन प्रतीत होता है। अराजक्तावाद का यह दुर्भाग्य है कि इसका कोई 
सम्पूर्ण अध्ययन विवेचन नहीं हो पाया है। लेकिन इसके विभिन्न सिद्धास्तों की 
व्याख्या और कदु-आलोचना अलग-अलग दृष्टिकोणों से इतनी अधिक हुई है कि 

इस विचारधारा में केवल वुराइयाँ ही बुराइयाँ नज्ञर आती हैं। 


स्पष्टता का अभाव 


प्रो. जोड के अनुसार अराजकताबादी विचारधारा आवश्यक रूप से बह्य्ट 
है, वयोकि इसकी रूपरेखा सरल होते हुए भी यह केवछ एक झूपरेला के रुप मं 
ही अपना अस्तित्व रखती है| इस विचारधारा में राज्य, प्रृजीवाद, व्यक्तिगत 
सम्पत्ति, धर्म भादि का विभिन्न समेर्थको ने व्यापक विवरण' दिया है। लैंकित 
यह केवल नकारात्मक एवं उन्मूलन व्यवस्था तक ही सीमित है। अराजकता: 
बादियों ने सामाजिक संगठन का रूप, स्वरूप तथा इसकी प्राप्ति के क्रान्ति साथी 
के विषय में या तो कुछ नहीं कह्दा या कोई विस्तार पूर्वक व्याख्या नही की है। 
इस प्रकार यह विचारधारा स्पष्ट ढंग से व्यकत नही हो पायी है। अराजकतावादी 
अपनी आकर्षक रूप-रेखा को विस्तृत नहीं करते हैं अथवा ऐसा करने में 
असमर्थ हैं 9 हे नह 


त 


'ह्वतंत्र एवं मोछिक विचारधारा की संदिग्धता रु मि 

अराजकतावाद का अध्ययन करने के बाद यह विश्वास नहीं होता क्कि 
यह एक स्वतस्त्र ओर मौलिक विचारधारा भी है या नहीं । सामात्मातः 
अराजकतावादी विचारधारा, साम्यवाद, सिन्‍्डीकल्वाद, वहुलवाद मोर व्यक्ति" 
बाद का सम्मिथण सा प्रतीत होता है । अतः इसे एक अलग और स्वतस्तर 
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39. जोद, आधुनिक राजनीतिक सिदान्त-ग्रवेशिका, पृ. /!3.., « 


६) 
विचारधारा-के रूप में स्वीकार नहीं किया जा सकता, और यदि इसे विचार- 
घारा के रूप में स्वीकार भी किया जाता है तो साम्यवादी विचारधारा 'के 


बेज्ञानिक विवेचत और व्यापक प्रभाव ने इमे महत्वहीत कर दिया है । अराजक- 
ताबाद कुछ क्षेत्रों को छोड़ कर, साम्यवाद की पुनरादृत्ति सा प्रतीत होता है । 


मनुष्य स्वभाव फा विश्लेषण 


अराजकतावादियों ने मनुष्य स्वभाद की जो भनोवेज्ञानिक विवेधनों की है 
बहू अधूरी और एकपक्षीय है। वे मानव स्वभाव की नेतिकता, सदुभाव, सह- 
कारिता के प्रति अत्यन्त ही आशावादी हैं। उनके अनुसार मनुष्य स्वभावतः 
भ्रष्छा होता है । मनुष्य में अपने ऊपर स्वयं हो सोमाएँ एवं. मर्यादाये निर्धारित 
करने की क्षमता होती है। मनुष्य स्वभाव के विषय में यही आशावादिता उनके 
राज्य विहीन, सत्ता विहान समाज का आधार है। लेकिन यदि मनुष्य में 
नि.स्वार्थ सहयोग को प्रवृति है तो दुसती ओर वह स्वार्थ भावना से भी प्रेरित होतां 
है । अन्तर सिर्फ यही है कि स्वार्थ प्रवृति किसी व्यक्ति में कम हैं या किसी में 
अधिक, लेकिन यह मनोवृत्ति का एक प्रमुख तत्व है। इस प्रकार अराजकता- 
वादियां की सामाजिक व्यवस्था का मूल आधार न तो मनोवेज्ञानिक सिद्धान्तों 
ओर न व्यवहारिक दुष्टि से सही कहा जा सकता है। 


काल्पनिक सामाजिक व्यवस्पा 


;! 

अराजकतावादों समाज की स्थापना असम्भव एवं अव्यवहारिक दोनों ही 
है । अराजक्रतावादों व्यवस्था को स्थापना केसे होगी यह केवल काल्पनिक है 
बयोकि इस दिशा में अभी तक न त्तो कोई सक्रिय कंदम उठाया गया है और 
न ही इतिहास में इसका कोई उदाहरण मिलता है। 


अयजकतावादी विचारकों ने जिस सम्र/ज रचना के संत्रंव में विचार व्यक्त 
किये हैं वे राज्य के स्थान पर साधारण विकल्प भी सिद्ध नहों हो सकते । विभिन्न 
सामाजिक संगठनों को सफलता के विषय में आछोचक आशावादी नहीं हैं । 


क्र हर 


राश्य शोर सरकार का घिरोध 0 
अराजकतावादी राज्य को एक बुराई मान कर उन्मूछन करना+ चाहते हैं। 
उनके ये विचार ऐतिहासिक न होकर काल्पनिक अधिक हैं । प्रत्येक युग में राज्य 
या शासन व्यवस्था किसो न किसी रूप में अवश्य हो विद्यमान रहो है। 
राज्य या सब प्रकार को शासन व्यवस्थाएं न तो शोषण 'का साधन हैँ और ने 
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प्रयोग नयाएँ है। बज के परभी कल्याणकारी पण्प परनित 
की भावना हे प्रेरित हे है 
सम्पत्ति 


फतावादियों धर व्यक्तियत सम्पत्ति 'म र्ण रुप हे उन्पूतत डी 
भी आधा: नही वहराय, णा व्यक्तिगत क्म्पत्ति मनुष्य 
की मूछ #वृत्ि का परिणाम एवं फछ है । यह ग्यक्तित के विकाप के 
लिये गावसयक है 
से 


पी परिकर है, जब परिवार है तो सम्पत्ति को 
नही किया या सकता । इस प्रकार अर दियो के इस 
सम्बन्धी विचार था अन्‍य दृष्टिकोण पे इृर्णतः सही नहीं है। 
हिसारमक साधन 
सत्ता का भत्ता श्र 
रेघ धर भकेतावाद अपने 


वी अपने उद्द्या की प्राप्ति के हिल शान्ति एवं हिसातमक 
'गषनों का समन करते है। उनके नह विचार तो हैं भीर न 


प्रथम, अरानकतावादी अच्छे उल्श्यः की प्राप्ति के छिएे क्रान्ति 
का समय॑त करते हु, है 


> ये सत्ता का 


इसरे, उन्मूलन के द्वारा करना 
भौर यदि रा सत्त का विरोध- चलता गया तो वह स्थिति 
कभी नही आयेगी जब स्वेच्चापबंक प्नहों की स्थापना 
होगी । तो निविवाद पिद्धान्त कार किया जाना 
चाहिये कि. मान्ति ये. हिंसा के क्र रिवतन या को क्षमिक होते है 
दवा के द्वारा प्रा की गे; ग क्षक्ति द्वारा ही स्थिर रखी 
गा सकती है। इस परिस्थिति & मनुष्य की एवं सहयोग 
प्रभावहीक जाता है उसे पृधरभूमि की ओर पक्नेछ द्यिः 
णावा है। 
सत्ता-विर्ष का आंच 


 ाजकतावादियो के मूछ भें; हैं। इन्होने 
विरोधी परस्पर झा है । आज:  व्यवह्यरिक 
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प्रजातांत्रिक विचारधाराएँ स्वतंत्रता:ओर सत्ता को सोमित करके समुचित समन्वय 
के पक्ष में हैं। असीमित स्वतन्त्रता जब स्वच्छन्दता मे परिवर्तित होती है तो यह 
असीमित सत्ता से भी अधिक खतरनाक है। स्वतन्त्रता कुछ व्यक्तियों तक ही 
सीमित न रह जाय, इसका सब समाज उपयोग करे, या स्वतन्त्रता का प्रयोग 
पूर्ण समाज हित में किया जाये, इसके लिये सत्ता का आंधिक एवं न्‍्यायोचित 
प्रयोग अत्यन्त हो आवश्यक है । इस प्रकार अराजकतावादियों का सत्ता-विरोध 
उचित नही लगता । 


अराजकतावादी विचारधारा में विरोधाभास- 


मराजकतावादी विचारधारा की बहुत से तत्व परस्पर-विरोधी तथा तर्क- 
युक्त नहीं हैं । जेन्कर (8. पर. 2०7०) के धब्दों में :--- 


“अराजकतावाद अभी तक की गयी भनुष्य-कल्पना की महाव- 
तम्‌ भूलों में से एक है वयोकि जिन विचारों से यह प्रारम्भ होता है 
तथा जो निष्कर्ष निकाले जाते हैं वह मनुष्य-स्वभाव और जीवन 
यथर्थता का पूर्ण विरोधाभास है ॥740 


यह विरोधाभास अराजकतावाद के कई पक्षो में व्यक्त होता है । 


अराजकतावादीयों ने राज्य उन्मूलन के बाद ऐसे समाज की कल्पना की है 
जो कई स्थानीय समूहों में विभाजित होगा। ये स्थानीय समूह स्वेच्छा पर 
आधारित होंगे तथा इनका कार्य किसो न किसी प्रकार के जनतात्रिक प्रतिनिधि 
प्रणाली द्वारा ही किया जायेगा | इस प्रकार अराजकतावादियों ने जो आलोचना 
प्रतिनिधि शासन व्यवस्था के विषय में की है वह इन समूहों के विषय में भो 
लागू हो सकती है॥ 


अराजतावादी एक ओर तो यह कहते हैं कि उनकी सामाजिक व्यवस्था 
मनुष्य के सहयोग एवं सद॒भावना पर आधारित है लेकिन साम्यवादो अराजकता- 
बादी उसी व्यक्ति को राज्य एवं अन्य संस्याओ के उन्मूलन के छिये क्रान्ति एबं 
हिंसा के लिये कहते हैं, यह स्पष्टतः विरोधाभास व्यक्त करता है । 


40... हज स्ाइण 45 ९हांक्षण ह 076 ० 6 हाथ्वांट॥ टाा07$ 6५९० ईफबरड्रॉंएवप छ्छ 
गप्र38, 0 ६ ए/0ए6९पै३ ॥0०च 355पफश/003 800 [68065 (0 ००४०]एभ० 7१ 
अाता चाप ००३१० धएआ३87० एणा० 206 फ० 5 ० ॥86,0 
खलाएथ, ९. 3., एच 80जव्फात्रा७, बए००5 ७५ 98055, &., & पमाडण+ रण 
0487 0॥5$ ए. 9० 395. 


84 


बालोचकों की यह दफा होना स्वाभाविक ही है कि जिस समाज में ' घासत 
द्वारा किसी भी प्रकार का न्यूनतम नियंत्रण नही होगा तथा सामाजिक व्यवस्था 
को मनुष्य के स्वतंत्र विचार और सदुभावता पर छोड़ दिया जाय तो मनुष्यों मे 
किसी न जिसो प्रकार का संघ होना स्वामाविक,है। क्योकि; मनुष्य में प्रति 
से कुछ स्वार्थी तत्व विद्यमान रहते हैं। इसका तात्पयं यह होगा कि समान में 
सबल जीवित रह सकता है । क्रोपाठकिन ये अपनी पुस्तक “पृ/एण्य 6 
#विएां० 0 6९४०० ४०४! में “डारविन के सिद्धान्त “इप्राणश्त रण हर 
80८४7? की कटु आलोचना की है ओर उसने यह बतछाने का प्रयतलत किया है 
कि यह सिद्धान्त अराजकतावादी समाज मे छागूं नहीं होगा । किल्तु यदि 
अराजकतावादी सिद्धान्त को व्यवहारिक रूप , दिया जाय तो उनके, समाज में 
भो सबछ को स्वतन्त्रता ही कायम रह सकती है । मी ५ 


+ 


अराजकतावादियो ने धर्म की भी कु आलोचना की है| वास्तव मे धर्म 
ओर भनुष्य की नेतिकता में बडा सम्बन्ध है । धर्म उन्मूलन का तात्यय॑ नैतिकता 
के श्रोत का ही विनाश करना है| प्रजातन्त्र व्यवस्था तो नेतिकता पर ही निर्भर 
करती है । इस समय जो आवश्यकता है बह धम्म-उन्मूछन की जही, किन्तु 
घार्मिछ अन्य-विश्वास की समाप्ति तथा धर्म के वेज्ञानिक अध्ययन की है । 


है ३ ई$॥ ४ ० 2+ 
कुछ अराजकतावादी चिन्तकों के जीवन एवं विचारों मे भिन्नता दृष्टिगोंधर 
होतो है । उदाहरणाथं, विलियम गॉडविन ने विवाह को भो एक बत्थत माना है 
लेकिन उसने स्वयं हो तीन विवाह किये । प्रथम पत्नी की मृत्यु के बाद उसे 
विवाह एवं पारिवारिक महत्व का पत्ता चला । इस्टेंड के प्रसिद्ध कवि ' शेली के 
ऊपर भी अपनी पुत्रो मेरी (४७।५) के साथ विवाह करने के लिये जोर डोछा 
गया जिस विवाह व्यवस्या का मॉडविन ने अपने विचारों में विरोध किया है । 
यह विवाह तभी सम्भव हो सका जब शेली को पत्नी हैरियट (प्रधाउश) ने 


आत्महत्या की । 4/ 


“ गॉडविन ने राज्य की हमेद्या हो आलोचना की है, लेकिन अपने जीवन के 
अंतिम वर्षों में जब बह विर्धन अवस्था में जीवन व्यतीत कर रहा था, उस समय 
सरकार ने कुछ आधिक सहायता का प्रस्ताव रखा जिसे गॉडविन ने सहर्प 
स्वोकार कर लिया । इस प्रकार राज्य बथवा सरकार की कृपा पर ही उसे 
निर्भर रहना पड़ा । इसी प्रार बाकुनिन ने यूरोप में सर्वत्र ऋान्ति का समर्थन 
ही नही किया, डिन्तु व्यक्तिगत सहयोग भी दिया । उसने अपने क्रान्ति स्वतन्त्रता 





६... 8050, # , 0 4५9079 ० +यय प्योी$एछ, 799. 406-09, 24 एछक77, 9, 709. 


त35 
आदि सम्बन्धी विचारों से उन्नीसवीं शताब्दी के मध्य में यूरोप के क्रान्तिकारियों 


को प्रभावित किया | लेडिन जब 85। में रुस में उसे वन्दी बनाया गया तो 
जार निकोलस प्रथम से उसने बडी दयनीय स्वरो में धामा याचना की /42 


“अराजेकतावादी विचारधारा की जालोचना फा निष्वर्प ध्यक्त करते हुये 
एडग्जेन्डर ग्रे ने लिखा हैः-+ 


अराजकतावादी वे साथ प्रपुख कथ्नाई यह है कि वह बुद्धिमान 
है उसमें विवेक नहों है। इस प्रकार अराजकतावाद की रचनात्मक 
व्याख्या सम्भवतः असम्भव है। यदि वे यह स्वीकार नहीं करते कि 
उन्होंने अपना घोंसला आकाश में बनाया है तो कोई भी शब्द उन्हे 
इस वात के लिए तेयार नहों कर सकता कि वे अवास्तविक तथा 
-, अआव्यवहारिक विश्व में रह रहे हैं। अराजव तावादी बहुत ही दुद्धिमान 
तथा काल्पनिक शियुओ की नस्ल हैं, जो अपनी बचकाना लेखनी के 
बाहर कुछ देख सकें, विश्वास नही किया जा सकता ।7”*3 


योपदान 
' अराजकतावाद का एक विचारधारा के रूप में आजकछ कोई विशेष महत्व 
नही रहा है । ये अपने बिचारों में अधिक उग्र हैं। इनकी व्यक्तिवादिता, समाज- 
_वादिता, कल्पनावादिता आदि सभी उग्र-पंथी है। लेकिन यदि इनके सिद्धास्तों 
में से उग्रता निकाल दें तो उनमें बहुत कुछ बाते महत्वपूर्ण एवं आधुनिक मिलती 
हैं । उनके विचारों में कुम से कम निम्नलिखित बातो को किसी सीमा तक 
स्वीकार कर सकते हैं:-- पु 
प्रथम, ये अधिनायकत्व के विरोधी और मानव स्वतन्त्रता के प्रबल 
समर्थक हैं। मर 
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द्वितीय, सभी समाजवादियों की तरह ये व्यक्तिगत सम्पत्ति का सामाजिक 
हित में प्रयोग करने के छिये इंगित करते हैं। वेयक्तिक सम्पत्ति के विषय 
में उनकी आलोचना में बहुत सत्यता है। 


तृतीय, अराजकताबादियों का यह कथन भी सत्य है कि अधिक सम्पति- 
संचय या एकाधिकार आधिक विपमता तथा शोषण को जन्म देते हैं। 


अन्त में, अराजकतावादी घामिक अन्ध-विश्वास की कट निन्‍दा करते हैं। 
उनके धर्म सम्बन्धो विचारी को पूर्णतः स्वीकार करने में आपति हो 
सकती है, किन्तु घर्म को विवेकपूर्ण आाघार पर स्वीकार करने की बात तो 
स्वीकार की जाने योग्य है । हे 


अराजकताबाद, लेन छंकास्टर के मतानुसार, अव्यवहारिक है लेकिन इसका 
यह तात्पर्य नही कि उनके द्वारा आधुनिक भमाज में प्रचलित प्रवृत्तियों की 
आलोचना का कोई महत्व ही नहीं है । मूलतः यह झने: छात्रेः बढ़ने वाली 
राजनीतिक सत्ता के केन्द्रीकरण तथा मशीनो-जीवन का विरोध है! यह सेघ 
व्यवस्था, क्षेत्रीयत्ा, छोटी-छोटी इकाइयों के पक्ष में है तथा सांस्कृतिक विविषता 
एवं स्वयं संचालित समुदायों का समर्थन करता है। यह सभी भूल्यों का माप-दण्ड 
निर्धारिण करने की प्रवृत्ति के विरुद्ध है, स्वतन्भ्र ध्यक्ति एवं स्वेच्छा पर आधा- 
रित समुदायों का समर्थन करता है, तथा स्वतन्त्रता तथा न्याय के उत्तम ग्रुणों 
पर जोर देता है। यद्यपि वे कोई व्यवहारिक सामाजिक योजना प्रस्तुत नहीं 
करते किन्तु शक्ति, एकरुपता, और कुशछता पर आधारित आधुनिक समाज के 
विरुद्ध बे जो कुछ कहते हैं वह महत्वहीन नहीं है ॥ 44 


पाठ्य-प्रन्थ 
4, 80586, पता, 8 स्र58099 ०॑ 6 दांइणा 


2. कोकर, क्रान्सिस आधुनिक राजनीतिक चिन्तन 
अध्याय 7, अराजकताबादी 
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आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका 
अध्याय 5, साम्यवाद तथा अराजकताबाद 


पड ठ 


सिन्डीकलवाद 


5जातीध्थांता] 


अविवेकवाद की अभिव्यक्ति 


फ्रांस समाजवादी विचारघाराओं का धर रह चुका है । उन्नीसवी घतादी 
के उत्तराध॑ में यहां एक और समाजवादी सम्प्रदाय, का प्रादुर्भाव हुआ ग््मि 
सिन्डीकलवाद या श्रम संपवाद (3976८8507) कहते हैं। वेसे इसे एक 
विचारघारा की अपेक्षा श्रमिक आन्दोलन कहना अधिक उपयुक्त होगा। 


सिन्‍्डीकेलिज्म दाब्द फ्रोंच शब्द सिन्‍्डीकेट (5970८) से निकला है 
जिसका अर्थ श्रमिक-संघ (,80007 ए070॥) है । इस दब्द को स्पष्ट करते 
हुए लॉरबिन (.. 7,0979) ने लिखा है कि “सिन्डीकेट एक व्यवसाय मा एह 
जसे ही व्यवसायों के श्रमिकों का समुदाय है, जो समान हित से संगठित ये 
हैं।। जब उन्नीसवों शताब्दी की अन्तिम दष्घाब्दी में फ्रांस के श्रम-संपरों के 
प्रमुख राष्ट्रीय संगठन उग्र-पन्चियों तथा नरम पन्थिमों में विभक्त हो गये 4 
उन दोनों की विरोधी नीतियों के छिए 'क्रातिवादी सिण्डीकेलिण्म (०४०४० 
धं09879 59760॥॥5 07) तषा 'ुपा रवादी सिन्दीकेलिज्म' (रण झा 
८श5ण) दाब्दों का प्रयोग किया जाने छगा। कालान्तर में श्रमिक संगठनों पए 
करातियादी मिन्‍्डीकेलिस्टो का अपिकार हो गया । तभी से फ्रास्स में श्रध्िन्सर 
की नीति बेवल 'सिन्डोकेलिज्म' (5५002857) के नाम से प्रसिद्ध हुई ! दुगरे 
देशों में भी धोटे श्रम-संगटनो के ऐसे ही पिद्धास्तों के छिए भी इसी पसद वा 
प्रयोग होने छागा ।“ 


सिल्डीरलबाद ऐसी समाझवादी विचारधारा हैं शिसमे सामाजिक हरित 
वर्ग-संपर्ष के परिचाम स्वरूप होती है। अन्य क्ातिकारी समाजवादी विभार" 
घाराओ की सरह गिररीबछवथाद भी आार्सि के उपरा्त राग्य तथा सरकार की 
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समाप्ति करके उनका सम्पूर्ण दायित्व श्रमिक संघों (5५760873) को देना अपना 
रुव्य मानता है । अराजकतावाद तथा साम्यवाद की भाति सिण्डोकलवाद भी 
हिन्तात्मक क्रान्ति के साधनों को अपनाता है ॥3 


विकास इतिहास 

सिन्‍्डीकलवाद का प्रादुर्भाव मुख्यतः फ्रान्स में हुआ । इसका कारण यह था 
फि फ्रान्स में रूघु पेमाने के उद्योग अधिक थे तथा इन उद्योगों से संघ भी छोटे- 
छोटे रहते थे । सामान्यतः छोटे-छोटे श्रमिक संघ अपने छिये व्यापक संगठनों में 
संगठित भी नही कर सकते थे बयोकि ऐसे बड़े श्रमिक संधों की ओर फ्रान्स 
की सरकार हमेशा झंका की दुष्टि से देखती थी । यही कारण है कि सिन्डीकल- 
बाद में श्रम की छोटी-छोटी इकाइयो को अधिक महत्व एवं प्राथमिकता दो 
गयो है ।* 


उन्नीसवो घताब्दो के अन्तिम काल की अवधि तक फ्रास्त में श्रमिकों के 
ऊपर अत्यधिक प्रतिवन्ध छगे हुए थे। उन्हें अपने संघ निर्माण करने की आज्ञा 
नही थो; हृडताले वजित थी तथा सामूहिक रूप से कोई सौदेवाजी भी नहीं कर 
सकते थे, उन्हें सरकार की ओर से दमनकारी नीति तथा पुजीपतियों की ओर, 
से सदेव शोषण का सामना करना पड़ता था। अपने अधिकारों के लिए जब 
कभी श्रसिकों ने कोई आन्दोलन किया उसे राज्य द्वारा पूरी तरह दबाया गया। 
यहो कारण है कि उस समय श्वप्तिक-वर्ग का राज्य के ऊपर विश्वास हट गया । 
वे उसे पू जोपतियों के हित-साथन तथा श्रमिक वर्ग का दमन करने वाली संस्था 
समझने लगे । श्रमिक-बर्ग को अपने प्रतिनिधियों पर विश्वास नही रहा | उनके 
जो प्रतिनिधि संसद में चुनकर जाते थे, वे श्रमिको के हितों को भुझाकर राज्य 
की दमन नीति के सहयोगी बन जाते थे। मिलरेन्ड (॥॥॥॥678॥06) विवेनी 
(५शेथ्यां) ब्रिया (87490) ऐसे हो श्रमिक्र प्रतिनिधि थे जो श्रमिक 
उग्रवादिता छोड़कर धासन के समर्थक वन गये । श्रमिको का अपने प्रतिनिधियों: 
तथा प्रतिनिधि सभाओ में भी विश्वास हृटता गया। इन परिस्थितियों में समाज- 
बाद का भविष्य, सोरल (06०४० 50७) के अनुसार, स्व-शासित श्रमिक 
संघों पर ही निर्भर था । 

इसी बीच माव्संवादी तथा अराजकतावादी विचार भी यूरोप के विशिन्न 
भागों में फ्रेडते जा रहे थे। फ्रांस के सिन्डीकलवादियों पर इन दोनों विचार- 
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घाराओं का प्रभाव पड़ा । फ्रांस की परिस्यितियों को ध्यान में रखते हुए उन्हे 
इन दोनों विचारघाराओ में जो भी उपयुक्त प्रतीत हुमा बरहण किया। मास से 
उन्होंने बर्ग-संघर्ष (०४५४-७७), प्रूजीपतियो के विरुद्ध संघर्ष ग्रहण किया। 
अराजकतावादियों, विशेषतः प्रोधों, से उन्होंने संघीय स्वायत्तता (६४४० 
&0/070709) के विचार लिए । उन्होंने अराजकतावादियों की कार्य-प्रशाली भी 
अपनाई। इसलिए सिन्डोकझयाद को मारसंवाद और अराजकतावाद का समत्वय 
कहा जाता है। हस्वर्द रोड (प्रतात्या 8८४१) के अनुस्तार सिन्दीकडवादी 
सिद्धान्त में चाहे दो या न हो व्यवहार में अराजकतावादी हैं ।* 


इस समय फ्रांस का मजदूर यर्ग दुविया में था। एक ओर तो उन्होंने यह 
अनुभव किया कि माउसंवाद से प्रभावित होते हुए भी वे मास के बताये गये 
कार्य-क्रम के अनुतार सफछता पूर्वक कार्य नहीं कर सकते । दूसरों ओर फ्रान्स 
में संवेधानिक सुधारों को गति में कई वार रुकावर्टे आईं। इसलिये उन्हें अपे 
भाग्य सुधारने में न तो पेघानिक भाष्यम कारगर प्रतीत हुआ और न उन्हें 
प्रतिनिधि भी विश्वास के पात्र थे। इस परिस्थिति में फ्रांस का श्रमिक वर्ग ऐसे 
साधनों को खोज में था जिनसे उनके उद्दोइयों की प्राप्ति द्वो सके | प्िल्डीकलवाद 
इसी का परिणाम था । 


फ्रांस में जब समाजवादी विचारघारा का प्रभाव बढ़ता जा रहा था 
उसो समय श्रमिक वर्ग के कुछ दार्शनिक नेताओं ने भी अपने विचारों से श्रमिकी 
को चेतना को विकसित करने में योगदान दिया। इनमे फर्नेण्ड पेोतिये 
( 07020 ?०07४००, 867-90! ) तथा जार सोरेल ( 0०086 
850०) 847-922) प्रमुख थे । विशेषतः सोरेल सिन्‍्डीकलवाद का मुह 
व्याख्याता माना जाता है । 


चेलोतिये सम्भवतः सबसे प्रथम व्यक्ति था जिसने यह विचार व्यक्त किया 
कि फ्रान्स के श्रभिकों को समस्त फ्रेन्‍च राष्ट्र से अछूय द्वो अपने लक्ष्यों की प्राप्ति 
के प्रमत्न करने चाहिये । इसे राजनीतिक समाजवादियों में तनिक भी विश्वा्त 
नही था | लेबर-एक्सचेन्जों ( छ80075०४ 0७ पए४एथ॥ )5 को इन राजनीतिक 
समाजवादियों के नियन्त्रण से प्रधथक रखने के लिये पेलोतिये 894 में यप्ट्रीय 
फेडरेशन का मन्‍्त्री बना जिस पद पर वह लगभग सात साल तक रहा। पेलो+ 


5. १९३१, सलटाऐदाक #व7०३ बयएँ 07060 ए3७छ द0्त एड/८5 [-0घ0०0, /954 
9. 0. 

6 लेबर एक्सचेंज-फ्रास में छोटे छोटे श्रमिक संगठन थे जहाँ श्रमिक बेठकर 
अपने निजी हितों की चर्चा तथा कार्यक्रम पर विचार करते थे 


उवी 


तिये की संगठन घक्ति से लेबर एवसचेन्जों ने कुछ प्रगति की। उसने फ्रान्स के 
मजदूर आन्दोलन पर इस विचार का प्रभाव डाला कि मजदूरों को स्थानीय 
लेबर एक्सचेन्जो द्वारा कार्य करकेः अपने ही सहकारी उद्योगों द्वारा अपनी मुक्ति 
प्राप्त कर लेनी चाहिये । 


सोरेल सबसे पहिछी बार एक श्रमिक विचारक के रूप में प्रस्तुत हुआ । 
यह स्वयं शिक्षित व्यक्ति था । अविवेकवाद ([द900॥थ॥»7) को राजनीतिक 
पक्ष के रूप में प्रस्तुत करने का श्रेय सोरेल को है। उसने मनुष्यों को तकं॑-युवत 
विचारों से नही किन्तु उनको भावनाओं को भड़काने तथा अविवेकपूर्ण बातों 
को स्वीकार करने के लिये प्रभावित किया जिसमे श्रमिक बिना सोचे समझे उसके 
विचार एवं कार्य-क्रम स्वीकार करले ॥7 


श्रमिकों में अपने विचारों का प्रसार करने के लिये सोरेल ने एक मासिक 
पत्र श्रम-संघों (7720० एं॥0०0$) का प्रकाशन प्रारम्भ किया । इस पत्र के 
माध्यम से उसने इस बात का प्रतिपादन किया कि समाजवाद का सम्पूर्ण भविष्य 
मजदूरों के सिन्‍्डीकेटो के स्वतन्त्र विकास में है। 


पेलोतिये तथा सोरेल फो सिन्‍्डोकलवाद को मूल विचार व आधार प्रदान 
करने का श्षेय है। उनका विचार था कि “सर्वहारा वर्ग जिस सामाजिक परिवर्तंत 
को चाहता है, वह आत्म-परिवर्तन होना चाहिये और वर्तमान सामाजिक 
व्यवस्था का स्थान जो नई ब्यवस्था लेगी वह उन संस्थाओं के रूप में होगी जो 
मजदूरों द्वारा स्वयं अपने ही प्रयत्त से और सरकार के विरोध को उपेक्षा करके 
बनाई जायेगी ॥8 


यूरोप में समाजवाद को प्रगति का प्रमाव, फ्राल्स में उग्र श्रमिकों का 
अम्युदय तथा कुछ चिन्तकों के विचारों से प्रभावित हो क्रान्‍न्स को सरकार को 
आखिर झुकना पड़ा । सन्‌ 864 में एक कानून के द्वारा हड़ताछ करने के 
अधिकार को स्वीकार किया गया । इसके चार वर्ष वाद हो फ्रान्स की सरकार 
ने घोषणा की उन सभाओं के कार्य में जिनके उ्दं श्य शान्ति पूर्ण हैं राज्य किसी 
भी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करेगा। इन प्रतिबन्धों के हुट जाने तथा शासन की 
नरमाई से श्रम-संघवाद ने फ्रान्स में प्रगति करना प्रारम्भ किया । 


पे. एणणबचटा, ५ जे. ३३०३ ण एणाए९०! गशणाह्य, ४ण ता 9, 276. 
8. कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, प१0 246< 47. 


॥42 


वैसे फ्रान्स में श्रमिक संगठनों पर कड़े प्रतिवन्ध होते हुए भी यात्री सहायक 
सभाएं (ए४९८८८७ #&४4 53०5४०७) तथा पारशाशारिक सहायता सभाएं 
(!धएणा००७ #४3 900०४८७) स्थापित की गयीं थी । जब सरकार के कु 
उदारवादी द्रष्टिकोण के परिमाण स्वहप 884 में एक कान द्वार मज़दूरों को 
अपने संघ स्थापित करने का अधिकार दिया तो श्रमिकों मे इस काबुत की 
पूरा लाभ उठाया । स्थानोय श्रमिक संघों के कार्यों को संगठित करने के प्रयोजन 
से 896 में मजदू र-सभाओ का एक राष्ट्रीय संघ (]४३प०7०] 8८0९॥००) 
स्थापित किया गया | 887 में सबसे पहला लेबर एक्सचेस्ज पेरिस में स्थापित 
हुआ तथा कुछ ही समय में अन्य सगरों में लेवर एक्वेन्जों की स्थापना की गई। 
इन लेवर एक्वेन्जों का उदय मजदूरों को रोजगार की खोज, उनकी शिक्षा 
का प्रवन्ध करना,समाचार पत्रों का प्रकाशन करना, बेकार श्रमिकों को आर्थिक 
सद्वायता देना था। श्योब्र ही लेबर एकसवेस्ज श्रमिक्त गतिविधियों के मुल्य 
केन्द्र बन गये । है 


893 में इन लेबर एक्वेन्जो का राष्ट्रीय संघ स्थापित किया गया तथा 
895 में मजदूरों की एक नवीन तथा सवक्धि-पूर्ण संस्था को जन्म दिया गया 
जिसका नाम जरनल कनफेररेश्वन ऑफ लेबर (007/८३४००प०७ 0शाशर्ध० 
ते परचम 0. 06.7 ) था। क्रान्तिबादी सिल्डीकलवाद को विचारधारा 
तथा कार्य-क्रम का सुजन इमो संस्था के तत्वाधान में हुआ । इसके ही माध्यम 
से सिन्डोकलवाद का प्रसार, व्याख्या, तथा व्यवहारिक रूप दिया गया । 


फ्रान्स का लेबर कनफेररेशन शक्तिशाली था, जिसके तत्वाधान में काफी 
हड़तालें तथा तोड़-फोड़ की गतिविधिया आयोजित को गयो । किन्तु यह एक 
संगठित संघ नहीं बन सका । इसमें पहले से ही नरम एंव उप्रवादियों मे मतभेद 
चल रहें थे। 906 में यह श्रमिकों की कार्य-अवधि के प्रश्न पर मतभेद हो 
जाने के कारण और भी विभाजित हो गया । 


सिल्डोकलवाद का फ्रान्स में भो घोरे-घीरे पतन होने लगा ॥ 906 में 
सिन्डोकलूवादियों ने एक व्यापक देश-व्यापी आम हड़ताल के लिये आव्हान किया। 
यह हड़ताल हुई ओर यही इसके पत्तत का प्रारम्म था । इसके अछावा प्रथम 
विश्व युद्ध के कारण छोगो का ध्यान युद्ध संचाठत की तरफ अधिक था और 
सिन्‍्डोकल आन्दोलन पृष्ठभूमि में होता चला गया । 


485 


सिन्‍्हीकछयाद का प्रभाव पार्स तब ही सीमित नहीं रहा, स्पेन तथा 
अमेरिका में भी इसके प्रभाव फ्त प्रसार हुआ | रधेन में प्रोषो के अनुयायी 
मारगाल (7, )8॥85॥) ने धमिक आन्दोलन मो प्रोस्साहित किया । 90 मे 
एफ धरम्मिकन्संप (ट्तैलाबर्णा ० ॥40007) की स्थापना हुई । इसने स्पेन में 
बहुत बुर उधोगों सो संचालित दिया तथा रचनारमझः कार्यों को घने हाभों 
में छिया। 


अग्ेरिरा में भी मिन्हीव हयाद ने समिको यो प्रभावित शिया तथा एक 
भ्रमिक्‍न्‍्संप ([000ड09 १णोच६ जे हल एणाठ, दा 7.9 9.) की 
स्थापना हुई, जिसने 905 में एक समाजयादी फार्य-ह्रम स्वीकार किया। 
अमरोकी सिन्‍्होवछवादियों ने जिसका प्रमुस कार्य स्थान शिकागों पा, हड़तादों 
भें आयोजित बिया तप प्रपम विश्य गृद्ध के समय सेनिक सेवा के छिये सरकार 
विरोध विया । इस कारण उन्हें अमरीडी सरण्णर तप झस के समर्थक रमाज- 
वादियों फी आलोचना का धियार होना पट्टा । इसी गतिविधियों के कारण 
अगस्त 98 में इन पर मुफदमा चढ़ाया गया तथा बहुत से प्रमुख कार्य- 
फत्ताओं गो छम्दी राजाएं दी गयी । बहुत में सदस्यों ने अमेरिका के साम्यवादी 
दल की सदस्यता स्वीकार कर छो । तदुपरात अमेरिका से सिल्डीकछबांद का 
पतन होता चला गया ६ 


प्रधम विश्य थुद्ध के उपरान्त रूस के साम्यवादी दछ ने विश्व के सभी मजदूर 

संघों को एक अन्तर्राष्ट्रीय संप स्थापित करने केः छिये श्रामस्त्रित किया । बहस 

से सिन्डीकलयादियों मे इसका स्वागत किया, उससे सिन्डीकूज आन्दोलन पर 

- विपरीत प्रभाव पष्ठा। युद्ध के उपरान्त ही फासीवाद विचारधारा का प्रादुर्भाय 

हुआ। फासीवाद ने बहुत कुछ टिन्डोकलवादियों से ग्रहण किया। यूरोप में 

जेसे-जेसे फासीवाद लोकप्रिय होता गया येसे-बंसे ही सिल्डोकलवादी इसके 
सप्र्पक दसने छगे 


इसी समय गिल्ड समाजबाद प्रादुर्भाय हुआ । इसी समाजवादी सम्प्रदाय ने 
सिन्डीकडवाद के कुछ तत्वों फो ग्रहण किया । इसने स्िन्डीकलवाद की श्रुटियों 
को भी दूर करने का प्रयत्न क्रिया। सिन्‍्डीकलयाद केवल उत्पादकों का ही 
समर्थन करता था। गिल्ट सगाजवाद मे उत्पादक और उपभोकता दोनो के ही 
हितों को संरक्षण दिया | साथ ही साथ गिल्ड समाजवाद शान्तिपृर्ण साधनों की 
शोर झुका हुआ था। इस प्रकार वे श्रमिक जो हिसा, तोड़फोड़ तथा अन्य प्रत्यक्ष 
मार्यवाहियों से परेशान हो चुके थे ,गिल्ड समाजवाद के समर्थक दन गये | 


44 


उपरोक्त कारणों से सिन्डीकलवाद के प्रभाव में कमी आयी और पतत की 
ओर अग्रसर हुआ । किन्तु इसके अवशेष विश्व के कई राज्यों में शेप हैं। 


अर्थ 


सिन्‍्डीकलवाद की परिभाषा करते हुए कोकर ते छिखा हैः-- 

मोटे तौर से सिन्‍्डीकेलिज्म यह मानता है कि श्रमिकों को हीं 
उत स्थितियों का नियंत्रण करना चाहिये जिनके अधीन वे कार्य करें, 
और जीवन-निर्वाह करें, जिन साम्राजिक परिवर्तनों को वे चाहते हैं, 
उन्हें वे केवल अपने ही प्रयत्तो से और अपनी विशिष्ट आवश्यकताओं 
के अनुकूल साधनों से ही प्राप्त कर सकते हैं |? 


जोड़ के अनुसार:-- 


“ब्विल्पी-संघवाद (सिन्डीकलवाद) की परिभाषा करते हुए कहा 
जा सकता है कि मह वह सामाजिक सिद्धान्त है जो श्रमिक-संघो की 
नवीन समाज की आधार शिला और साथ ही साथ वह साधन भी 
मानता है जिसके द्वारा अभिनव सम्राण की स्थाप्रना-की जागेगी | 
शिल्पी-संधवाद स्पष्टत: समाजवादी है, क्योकि यहू अन्य समाजवादी 
मतों की भाँति पू जी को चोरी मानता है तथा वर्ग युद्ध की धारणा 
की पुष्ठि करता है और पुंजीवादी समाज का आधार मानता है! 
यह उत्पत्ति के साधनों के निजी स्वामित्व का भन्‍्त कर उसके स्थान 
पर सामुदायिक-स्वामित्व को प्रतिष्ठावित करना चाहता है ॥7/0 
लेडलर (प्त...४967) ने अपनी पुस्तक-80०॥] 8007070 ०४७ 
ए०75 में सिन्डीकलवाद की व्याख्या करते हुए छिखा है कि “यह विचारधारा 
व्यापार और उद्योग दौनो के श्रमिक संघो के मजबूत संगठन इसलिये अध्याधिक 
जीर देत। है ताकि नये औद्योगिक ढांचे का व्यापार हो । वह उपभोक्ता की 
अपेक्षा उत्पादक को अधिक महत्व देता है; तात्कालीब सामाजिक व्यवस्था को 
बदलनेके लिये आम हड़ताल और प्रत्यक्ष कार्यवाही जंसे साथनो को महत्व देवा 
है । इसके अलावा यह्‌ राजनीतिक राज्य की उन्मूलन की आवश्यकता तथा 
श्रमिकों की मुक्ति के लिये राजनीतिक कार्यवाही की प्रभाव शुन्यता को बात 
कहते हैं । 
9. कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ0 244, 
70 जोड़, झ्राधुनिक राजनीतिक सिद्धास्त:प्रवेधिका_पू0 62. 


]45 


हुवर (0. 8, ॥00ए८) ने स्वयं की पुस्तक--ंक्िव्पावेथा। एलथाण३ 
एगाधंप्वा पणाह-मैं मिन्दीकछबाद का अर्थ उन क्रान्तिकारियों के सिदान्त 
और कार्य-क्रम से है जो औद्योगिक सपो की बाधिक धरक्ति का प्रयोग पूंजीवाद 
को नप्ठ करने कौर समाजवादी समाज का संगठन करने के लिये करते हैं | !! 


पिन्‍्डीकलवाद को विशेषताएँ 


सिन्दीकछबाद निपेघातमक दर्शन है। इसमें छंगमग सभी प्रनरित ताता- 
लीन व्यवम्पा और प्रणालियों का विरोध किया गया है । सिन्‍्डीकलवादी विचार 
सूत्रों का अध्ययन करने से यहू बात स्पष्ट हो जातो है । 


सिम्डीकलयाद प्रौर अधियेकदाद 
8970#03॥ 7 800 [70॥07वो4च 


सिन्हीकलवाद अविवेकबाद पर अधारित है। मे तर्बा-संगतता या विवेक मे 
विश्वास नहीं करता है। मोरेल को महान अविकेकवादी कहा जाता है । सोरेल 
का विश्वास था कि व्यक्तियों को जन बातों से प्रभावित करना चाहिये जो उनकी 
भावनाओं को छू के । इसी कारण सोरेल आन्तियों ( |/॥४ ) का भी प्रवद 
समर्थक था । 2 


अविवेकवाद का दूसरा पक्ष सोरेल का अज्ञानवाद (#&परानेएा/४|६० 
०एाशांशण) था । सोरेल ने सुकरात से लेकर अपने तत्कालीन दाशंनिको 
तक लगभग सभी की अत्यन्त कड़ी निन्‍दा की है । उन्हें सोरेल ने पाध्चन्‍डी 
(पण्या००४१), उच्च वर्गीय कोटाणुओं के सेवक, मायावी (0॥87]9089) आदि 
कह कर पुकारा । 3 इन्होंने विदव को गुमराह कर प्रगति“पथ पर कभी आगे नहीं 
बढ़ने दिया | इस प्रकार सोरेल का उद्धंश्य सिर्फ अपने विचार की अभिव्यक्ति 
कर व्यक्तियों को प्रभावित करना था । उसने इस पर कभी भी ध्यान नहीं दिया दि 
कोई त्क-संगत या वैज्ञानिक द्रष्टिकोण होता भी है या मह्दी 


+ 


॥. उद्धत, आशोर्वादम, राजनीति छास्त्र, द्वितीय भाग, 7. 68 


2. ॥ग्यल्वअटा, 7., ५४,, कब्नन्नटा३ | एगातटवा प्रशण०४ा, रण, दा, #. 289, 
83, ॥989., 9. 30!, ह ह 
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पूजीवाद का विरोध दा का कह! 55 5 : 3 
मिन्दीकलवादो पू'जीवाद के प्रबवछ विरोधी हैं। उन्होंने धन्य समाजवादिगं 

की भाँति पू जीवाद तथा व्यक्तिगत सम्पत्ति के विरुद्ध अपने छग़भग वहीं वी 

दिये हैं। पु जोवादी व्यवस्था को वे झोषण व्यवस्था मानते हैं। ये कारखाते 

बाल औजारों के स्वामी होने के नाते संब छाभर हड़प लेते हैं। इन्होंने सर्म 

समाज को कारखाने के नमूने पर संगठित कर रखा है. । परूजीवाद का उल्मूढी 

करना सिन्‍्डीकलवादियों का प्रमुख उद्देश्य है।... 


वर्ग-संघर्ष 

सिन्‍्डीकल-आन्दोलन मे मा्सवाद से वर्ग-संघर्ष-फा सिद्धात्त ग्रहण वि 
है। थे वर्ग-सपर् को प्रमुख स्थान देते हैं। किन्तु यह सव कुछ नहीं है डरे 
अनुसार. वर्ग-संधर्ष - महत्वपूर्ण है किन्तु अपनी विचार धारा में इसे साध 
या उद्दे इय के हंप मे स्वीकार नहीं करते ।4- वे-समाज में पूजीपति तथा श्र 
दो वर्गो के अस्तित्व को स्वीकार करते हैं। पू जोपति वर्ग-,उत्पादन के साध 
का स्वामी होने के कारण धमिकों का शोषण वार्ता है।। फलस्वश्प- दीनों वर्गों 
भे निरन्तर संघर्ष बना 3हत है। दोनों वेगों के परस्प्र-विरोधी हित हैं । 
प्रकार की स्थिति है कारण श्रमिकों में वर्ग चेतना विकमित होती है और हे 
संगठित होकर पु जी वर्ग के विरुद्ध संघर्ष करने को तेय्यार होते हैं । 





श्रमिकों को स्वतन्त्रता एवं सुक्ति कट ही 


सिन्‍्डीकलवादी श्रप्तिको को उद्योगपति तथा पू'जीपतियों के चैंगुल से 
कर उसे उत्पादक की श्रेणी मे छाता चाहते हैं। उनका पथन है कि “मार 
व्यक्तित्व की सर्वोच्च अभिव्यक्ति, उसकी रचनात्मक धशक्ति का प्रमाण उत्पादक 
कार्य मे हो है। फम से काम, कार्य इस कोटि का उस सभ्य होता हैं जवकि 
बह उसका निजी कार्य हो, जिसे उसने स्वेच्छा से ऐसे उड्दं श्यो तथा ऐसी अवस्थाओं 
में किया हो, जितका उसने स्वयं या अपने साथी मजदूरों के लहयोंग से निर्धारण 
किया हो ।” तत्कालीन समाज में श्रमिक नीचे से ऊपर तक पराधीनता कक 
बन्धनों में जकड़ा हुआ है । जहाँ.उद्योमपति सामग्री,' यनन्‍्त्रों तथा _ओऔजाय हा 
स्वामी दवोते हैं वहां मजदूर कोई भो रचनात्मक कार्य नही कर सकता । धिल्टी- 
कलवादी कारखाने आदि को स्वतस्त्र कराना चाहठे हैं।” जब कारखाता स्वत 








 प्रथाम्न्‍्ता,), छ | शगा टणपाव्यड 8 १४०००च एगातव्ध प्रग्णका। 7" 
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होगा तो समाज भी स्वतन्त्र रहेगा और मजदूरों में गौरव तथा स्वाधीनता की 
भावना पुनः जाग्रतृ होगी 9 


सध्यम वर्ग तथा मध्यम बर्गीए समराजवाद फा विरोध--- 

सिन्‍्दीकठ वादी मध्यमवर्ग के बिरोबी होने के साथ साथ मध्यमवर्गीय 
समाजवाद के प्रति भी श्रद्धा नही रखते ॥ उसका कहना है कि श्रमिक समाज- 
बादियो को छोड़ कर अन्य सभी समाजवादी मध्यम वर्गीय थे । सिन्डीकलवाद 
को छोड़ कर सभी समाजवादी सिद्धान्त चनुर मध्यम वर्गाय सिद्धान्त श्ात्तरियों 
के मस्तिष्क को उपज हैं । बुद्ध जीविया को समाज की जो व्यवस्था आदर 
प्रतोत्त हातो है उस्ती के अनुसार वे श्रमिक को संगठित करना चाहने हैं। उन्हें 
श्रमिकों की आवश्यकताओं का कोई ज्ञान नहीं होता । इन आवश्यकताओं 
को तो श्रमिकों द्वारा निर्मित व्यवस्था ही व्यक्त कर सऊृतो है। इसलिये 
घ्िन्दीक झवादियों का यह दावा था कि उनका समाजवाद स्वयं श्रमिकों का 
है, जो श्रमिकों की आवश्यकताओं की पूर्ति आसानी से कर सझता है 

इस सम्बन्ध में सिन्डीकलवादी एक और तर्क प्रस्तुत करते हैं, उनके अनुसार 
श्रमिकों और मध्यम वर्गीय व्यक्तियों के मध्य किसी भी प्रकार का समन्‍्वय नहीं 
होना चाहिये । समाज में वर्ग चेतना को जीवित रखना अत्यन्त आवश्यक है। 
मध्यम बर्गोय बुद्धिजीवियों के साथ रहने या उस वर्ग में मिलने से श्रमिकों में 
क्रान्ति या अन्य कार्यवाही करने के उत्साह में मनन्‍्दो पड जातो है। 6 


राज्य का घिरोधष 

सिन्दीकुलवादी टाज्य के प्रबल विरोधो है। इनका राज्य संस्था में बिलकुल 
ही विश्वास, नहीं है। राज्य के प्रति विरोध भोर अविश्वास के ये कई तक॑ 
देते हैं. ॥ 

प्रथम राज्प को सिन्डोकलवादोी एक मध्यपवर्गीय संस्था मानते हैं ।,इस 
प्रकार इनका मध्यमवर्ग के प्रति विरोध राज्य के प्रति भी छागू होता है । 

द्वितीय, राज्य समाज में पूजोर्पाद के श्लोषण का साधन है । राज्य इस 
क्लीपण वा श्रमिकों के पक्ष मे कभी विः ४ नहीं कर सकता । 

तृतीय, राज्य में केन्द्रीय व्यवस्थ्लुद्भोती है हर केन्द्रीय संगठन एकरुपत्ता 
और क्रमबद्धता की ओर प्रवुत्त होता: इसी उसमें, कल्पनाशीछता एवं उपक्रम का 
अभाव होता है, तथा वह स्थानीय विश >:और,उद्यम , को अविश्वास -की दृष्टि से 

ध्द- 
“फ, क्षोकर, आधुनिक "राजनीतिक चिन्छू 'पू.248. , ,-: था 

6 जोड़, आधुनिक रोजनीतिक सिद्धान्छ चैशिका, पू० 65, 5 +... -... ' 
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देखता है। इसलिये, यदि करिसो उदार राज्य को भी उद्योगों का तियंत्रण सौंप 
दिया जाये, तो यह काान्तर में प्रगति का घतनत्रु हो जायेगा ।॥7 


चतुर्थ, राज्य सेवा में नियुक्त व्यक्ति अधिकाराभिमानी आदि सहावुभृतिहीत 
होते हैं। वे उन लोगों की आवश्यकताओं और आकांक्षाओं पर कोई ध्यात नही 
देते, जो वास्तविक-उत्पादन कार्य में संखूग्न होते हैं। छोक सेवा का मध्यमर्गीय 
पदाधिकारी श्रमिकों की आवश्यकताओं को नहीं जान सकता । यही कारण है कि 
औद्योगिक संगठन का कार्य घारीरिक श्रम करने वाले श्रमिकों" के हाथ में हो 
होना चाहिये । 
राष्ट्र तथा राष्ट्रीय भावना फा विरोध-- 

राज्य के साथ साथ सिन्‍्डीकलवादी राष्ट्र तथा राष्ट्रीय भावना का भी विशेष 
करते हैं। इनका कहना है कि 'हमारा देश? 'हमाया राष्ट्र” आदि तारे एक दोंग 
हैं। थे धारणाएँ पूजीवादियों। द्वारा प्रसारित की गई हैं। श्रमिकों की कोई 
मातृ-भ्रूमि नही होती ) वस्तुतः समस्त संसार के श्रमिकों की समस्याएं एक हैं 
तथा उनमें कोई विरोध नहीं | 
जनतान्त्रिफ व्यवस्था का विरोध 

शासन व्यवस्था के विषय में सिन्डीकछ॒वादियों पर फ्रान्स की कीढीन 
राजनीतिकस्थिति का प्रभाव पड़ा है । फ्रान्स में राजनीतिक अध्थिरता; छोकता- 
ब्रिक संस्थाओं का धीमा विकास; श्रमिक प्रतिनिधियों का श्रमिकों के प्रति 
वश्वासघात; ध्यासन का श्रमिक सुधारों के प्रति उदासीन दृष्टिकोण आदि के 
कारण सिन्‍्डीकलवादी सभी प्रकार की ध्ासन व्यवस्था, विशेषतः छोकतान्विक 
प्रणाली, के विरोधी हो गये तथा उसकी उन्होने कट्ठ आलोचना की । छोकतात्रिक 
की निन्दात्मक व्याख्या करते हुए सिल्डीकलवाद के प्रमुख प्रवक्ता सोसेल ने 
कहा था :-- 

“लोकतन्त्र मन्रुष्यो के मस्त्प्कों को उलझन में डालने में सफल 
होता है, बुद्धिमान व्यक्तियों को स्तविकता पहचानने में हक्रावट 
डालता है, क्योकि इस हा य वे भाग लेते है जी समस्याओं 
को उलझोने में निषुण हैं... जि युग के विषय में यह कहा जा 
सकता है कि मानव शब्द आडम्ब ... थरासित होता है न कि विचारों 
से,फारमूलेबाजी से न कि विवेक से....?/१8 


77. जोड़, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त प्रवेशिका, पृ० 64, ., 
48... 0००८७ 08५ [8८35८ , 7, ए., १हब॥ढछा ० एला।ल्ड पश0णड0. 
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सोरेल के अनुसार जन-शासन सिर्फ कल्पना है | संसदीय वातावरण हमेशा 
जहरीला रहता है| यह मनुष्य को छोटे मोटे पू जोपति के रूप में पतित कर देता 
है । जिस प्रकार बहुमत प्राप्त किया जाता है, उससे किसी भी प्रकार की अच्छाई 
की आशा करना व्यर्थ है ॥7? बहु-संख्यकों का शासन-सिद्धान्त मध्य-वर्गीय अन्घ- 
विद्वास के अलावा कुछ नही । संधित्त में सिन्दीकछवाद 


(4) छोकतान्त्रिक व्यवस्था का विरोध करता है; इसके साथ साथ, 

() संसदीय प्रणाली में मविदवास; तथा 

(॥0) राजनीतिक दलो में किसी भी प्रकार की श्रद्धा नहों रखता । 
अ्धिनायक्षत्व एवं राज्य समाजवाद का विरोध 


जब सिन्‍्डीकलवाद में राज्य का विरोध किया गया है तो वे उन सभी 
सिद्धान्तों का विरोध करते हैं जिनके द्वारा राज्य की उपयोगिता एवं महत्ता को 
स्वीकार करने के साथ साथ राज्य को अधिनायकवादी अधिकार प्रदान करते हैं । 
इस सन्दर्भ में वे न तो सर्वहारा अधिनायकत्व (040807999 ० फ७ श०- 
०६४४७) में ओर न राज्य समाजवाद (8906 $009॥57) में विश्वास रखते 
हैं। सर्वहारा अधितायकत्व प्रारम्भ में तो श्रमिको को सत्ता उपलब्ध करता है 
किन्तु अन्तिम रूप भें यह एक दल तथा एक नेता के अधिनायकत्व की स्थापना 
करता है | इसी प्रकार राज्य समाजवाद में सरकारी अधिकारियों का उत्पादन 
पर नियत्रण बढ़ जाता हैं। यह मनोवृत्ति उत्पादकों के लिये हानिकारक होती है। 
भोवी समाज को रूप रेखा 

सिन्‍्डीकलवादियों ने जितना साधनों को महत्व दिया है उतना साध्य को 
नहीं । जिन उदूं श्यो या भावी समाज का सृजन ये करना चाहते हैं उसका 
उन्होंने कोई विषद चित्र प्रस्तुत नही किया है । 20 वास्तव में वे भावी समाज 
का व्यापक चित्र प्रस्तुत करना भी नहीं चाहते थे | उनका विश्वास था कि इस 
प्रकार की योजना प्रस्तुत करना असम्भव एवं अनावश्यक दौनों ही था। उनका 
कहना था कि ऐसा करने से निश्चय है! हानि होगी । समाज को काल्पनिक रूप- 
रेखा यदि प्रस्तुत कि जाय तो व्यक्तियों में 'सुघारवादी प्रवृत्तियाँ उत्पन्न होगी 
सथा थोड़ा बहुत द्वेर फेर करके वे इसी समाज व्यवस्था को स्वोकार कर छेंगे 





39 6 , 99. 280--8. 
20. जोड, आधुनिक राजनीतिक गिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 65. 
फोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 257. 


है ॥| 


इसलिये इस समय वे सिर्फ वर्तमान व्यवस्था को समाप्त करने तक ही अपने 
लिये मोमित्त रखते हैं। ५ 


इतना सब होते हुये भी स्िन्डीकलवाद « के व्याख्याताओं की रचनाओं मे 
भावों समाज की कुछ मोटो सो रूप-रेखा मिल ही जाती है। विशेषतः दो 
भूतपूर्व भराजकतावादी पातोद (7६890) तथा पूणे (2०0६०) की पुस्तक 
पमण्स च९ छा छाए8 400०० ए०४णणाणा, 95,--म भावी 
सिन्‍्डीकलवादों समाज का चित्रण किया गया है। 


सिन्‍्डीकलवादियो के विचारों से भावी समाज से सम्बन्धित कुछ संद्धानितिक 
बात स्पष्ट हो जाती हैं । 


प्रथम वे माक्संवादियो की तरह तत्कालीन व्यवस्था का क्रान्तिद्वारा उन्मुलन 
कर किसी भी प्रकार के अधिनायकत्व के पक्ष में नही है। 


द्वितीय, वे विकासवादी समराजवादियों की भाँति छोकतान्त्रिक शासव 
व्यवस्था का भी निर्माण नहो करेंगे । ४ 


तृतीय सिन्‍्डोकलबादी अराजकतावादियों की तरह राज्य को तो तत्काल 
समाप्त करने की कहते है किन्तु राज्य की समाप्ति के बाद वे ब्यक्तियों को अपनी 
इच्छानुसार समाज सृजन करने के लिये स्वतन्त्र भी नही छोड़ना चाहते । 


सिन्‍्डीकलवादी समाज का मूल आधार श्रमिक-संघ हैं । वे फ्रास में स्थापित 
श्रमिक कनफेडेरेशन (0,0.7.) के नमूने पर नवीन सामाजिक संगठन को बात 
सोचते थे । इस कनफेरेडेशन मे दो प्रकार को संस्थाएँ थी- घिन्डीकेट और 
बोर्ज (लेवर एक्सचेन्ज) ॥ सिन्डीकेठ में एक ही उद्योग से सम्बन्धित श्रमिक 
सबम्भलित हुआ करते थे, किन्तु बोजं स्थानीय संस्था होती थी । एक बोर्ज में 
एक ही स्थान पर विभिन्न उद्योगों में कार्य करने वाले श्रमिक शामिल होते थे । 
सिन्‍्डीकलवादियो का विचार था कि बोर्ज जेसा श्रमिक-संघ स्थानीय सामाजिक 
संगठन की इकाई होगा, इस प्रकार के स्थानीय संगठन के निम्नलिखित कार्य 
होंगे: हि 


(0) उद्योगा से सम्बन्धित इमारते, मथोन तथा अन्य उत्पादक सामग्री 
को सुरक्षा करना; |... बै 

(॥) उत्पादन के सारे काम क्की देखभाल करना; 

0) माल को आवात-निर्यात को देखभार करना; 


(९) स्थातीय आथिक आवश्यकताओं से परिचित होना; तथा 


(९) इसी प्रकार के अन्य दूसरे श्रमिक संधों मे सम्पर्क बनाये रखना, 
आदि । 


सिन्‍्डोकलवादी राज्य का उन्मूलन तो करते हैं लेकिन वे अपने भावी समाज 
की व्यवस्था से किसी न किसी प्रकार के केन्द्रीय संगठन का समर्थन करते हैँ । 
वे राज्य से सम्बन्बित संस्थाएं जमे कारागार, पुलिस, न्यायालय के समाप्ति की 
बात कहते है क्योकि उनको कल्पना है कि नयी सामाजिक व्यवस्था में इस तरह 
का वातावरण होगा, जो हर व्यक्ति की उन्नति और विकास के अनुकूल हो । 
इसलिये अपराधों की स्वतः ही समाप्ति हो जायेगी । किन्तु कुछ ऐसे भी कार्य है 
जैसे डाक-व्यवस्था, रेल, सार्वजनिक सेवाएं उद्योगों के म्रध्य ताल-मेल बढ़ाना 
आदि के छिये राष्ट्रीय श्रमिक संघो को आवश्यक मानते हैं । ध 


अन्त में सी. जी. टो की भाति एक व्यापक राष्ट्रीय श्रसिक-संघ होगा, 
जो उन सब मामलो के विषय में निर्णय लेगा जेसे उद्योगों मे एकसी नीति 
अपनाना, बच्चे, बूढ़े ओर बोघारो की देखभाल काम के लिये न्यूवतम और 
अधिकतम आयु का निर्णय, चेतन का सापदंड तथा काम के धन्दे आदि का 
निर्धारण करना । है 2 


रक्षा व्यवस्था के विषय में सिन्डीकलवादियों की धारणा है कि उनका 
सप्ताज कभी युद्ध नही करेगा, दूसरे श्रमिकों और जनता में इतना घनिष्ट सम्पर्क 
होगा कि उनके मन में समाज विरोधी कार्य करने का विचार उत्पन्न ही नहीं 
होगा । इसलिए स्थायी, पेशेवर सेना, पुलिस तथा सेनिक स्कूलों की आवश्यकता 
नही रहेगी । किन्तु कभी-कभी विज्ञेप स्थिति का सामना करने के लिये हर संघ 
में सशस्त्र श्रमिकों की एक टुकडी होगी जिसका सुरुय कार्य प्रतिक्रियावादियों 
को रोकना होगा । कई संघो की ऐसी टुकड़ियां मिलाकर बड़ी टुकड़ियाँ वना ली 
जायेंगी. जिन्हे केन्द्रीय संघ से अधिकार आदि दिये जायेंगे। प्रतिरक्षा की दुष्टि से 
न्डीकलवादी इतनी ही व्यवस्था को पर्याप्त समझते हैं ।रै। श 


#. 5 ७ ० + 
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साधन-पद्धति (46008 ४१6 १०००७) 


मह पहिले दी उल्लेख किया जा चुका है कि राजनितिक सावतों में परि्ेतन 
करने में सिन्दीकलबादी विश्वास नहीं करते । थे श्रमिकों के कल्याण लिये अपने 
प्रतिनिधियों को भी थद्धा की दृष्टि से नही देखते । अनुभव से उन्होंने यह सीखा है 
कि श्रमिकों को अपने लक्ष्यों की प्राप्ति के छिये स्वंय पर ही निर्भर रहना चाहिये। 
“श्रमिकों को राज्य की सत्ता संसद-सदस्य या प्रतिनिधियों द्वारा परोक्ष रूप ते 
प्राप्त करने की चेष्टा न कर प्रत्यक्षा रूप से, अपने संघ की शक्ति द्वारा प्राप्त क्रम 
का प्रयत्व करना चाहिये ।?22 
आधिक साधन 

सिन्‍्डीकलवाद साधनों के विषय में इस घारणा से प्रारम्भ होता है हि 
आधिक शक्ति ही सत्ता ग्रहण करने की कु'जो है ।” श्रमिकों के राजनीतिक मत 
भिन्न-भिन्न होते है किन्तु उनके आथिक हिंत समान हैं; अतएव ओद्योगिक क्षेत्र 
में उनमे एक प्रकार की ऐसी सुदृढ़ एकता होती है। जिसका सामान्यतः 
राजनीतिक क्षेत्र में अभाव होता है। वे हड़ताल एक साथ करेगे। परल्तु एक 
मत से एक ही व्यक्ति को विवाचित नहीं करेंगे । प्रत्येक दृष्टि से राजवीतिक 
दल फ्लान्ति का एक अत्यन्त ही निर्वल साधन है, वह विभिन्न रहता है, उसके 
अधिवेशन कभी-कभी होते हैं, और उसका आकार इतना बडा होता है कि वह 
लोक-संकल्प को प्रत्यक्षा रीति से अभिव्यक्त नही कर सकता ॥/23 


इस प्रकार सिन्डीकछवादी अपनी सारी शक्ति को आधिक श्षेत्र में कैस्द्रित 
करते है, जो उन्हे एकता, सबलूता तथा अतिरिक्त वाक्ति प्रदान करते हैं । 

प्रिल्डीकलवादी अपने साधनों में मास के निकट होते हुए भी उसकी शिक्षा 
का पूर्ण रूप से पालन नही करते | वे क्रान्ति में इसलिये विश्वास नहीं करते 
क्योकि उसके लिये स्थिति उपयुक्त नहीं है। क्योकि पूजीपति सौदा करके 
समझौता करके, श्रमिकों में मतभेद कर तथा स्वामी और श्रमिकी के मध्य 
अन्तर कम करने का प्रयत्न करते हैं । इन परिस्थियों में क्रान्ति का सफल होना 
संदिग्ध है । किन्तु वे हिंसात्मक कार्यवाहियों की भी अवहेलना नही करते ध्यह्‌ 
हिंसा ही है ।” सोरेल के झब्दों मे, “जिससे समाजवाद उच्च नेतिक मान्यता 
ग्रहण करता है, जिनके माध्यम से जाघुनिक विश्व की मुक्ति होगी ॥/2# 


22. जोड़ आधुनिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 68. 
33 उपरोक्त, पृ, 69; 
24, 00060, 98058, 8., #फम्ांध079 ण॑ #॥ब्व्यां57फ, 9 32, 
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प्रत्यक्ष क!यंवाही (0॥6८६ 8०प०्त) 
इन तथ्यों को ध्यान भे रखते हुए सिल्डीकलवादी कई साधनों का सुझाव 


देते है जिनके द्वारा पू जीवादी व्यवस्था की समाप्ति कर श्रमिक संघों की व्यवस्था 
प्रारम्भ होगी । सभी साधन प्रत्यक्षा कार्यवाही (0॥690 2००४) पर आधारित 
थे । सोरेल के शिष्प लेगारदे (.98०06ल्‍0) के अनुसार, प्रत्यक्षा कायंवाही 
का तालय॑ था कि कार्यों को दूसरो पर न छोड़ा जाय जेंसा कि प्रतिनिधि 
भ्रणाल्वी के अन्तर्गत होता है। श्रमिक वर्ग को स्वंय ही कार्यवाही करने के लिये 
दृढ़ निश्चित होना चाहिये ।25 इस प्रत्यक्ष कार्यवाही के सिन्‍्डीक्छवादियों के 
अनुसार, निम्नलिखित स्वरुप हैं:-- 
], श्राम हडताल (5668 5घग:०)26 

सिन्‍्डोकलवादी हड़ताल को सामाजिक क्वान्ति का सबसे प्रभावकारी 
साधन मानते हैं जिसके द्वारा वे पूजीवादी व्यवस्था का अन्त कर उत्पादन के 
साधनों पर अधिकार कर लें। सोरेल की पुस्तक-[रेश।९०४०॥६ (0 १०६॥0९४- 
वास्तव में हड़ताल का ही दर्शन है। हड़ताल के ओवित्य को सही सिद्ध करने के 
लिये वे कई तर्क देते हैं । 

प्रथम हड़ताल से श्रमिकों की दवी हुई शक्ति का प्रदर्शन होता हैं । 


द्वितीय, यह श्रमिकों में सहयोग एवं एकता की भावना जागृत करती है 


तृतीय यह चर्म-भेद तथा दोनो वर्गों के मध्य तनाव पेदा करती है जिससे 
श्रमिको में युद्ध करने जेसी शक्ति आती है ओर वे पूजीबाद को उखाड़ने के 
लिये और दुढ़-संकल्प हो जाते हैं ) 

चतुर्थ, आम हड़ताल के साधन को अपनाने से श्रमिक-वर्ग मध्य-वर्गं की 
धोखा-घड़ी में नही फंस पाता । 

पंचम, जब जनता अपने शासन से असन्तुष्ट होती है तो वह हड़तालों 
द्वारा अपना क्रोध व्यक्त करती है। इसका सरकार के विरुद्ध लोकमत निर्माण 
करने के लिये भी प्रयोग किया जाता है । 

अस्त में, हड़ताल मे श्रमिकों द्वारा हिंसा का प्रयोग मेतिक है । इससे उनकी 
अध्यात्मिकता की अमिवुद्धि होती है ( 
हड़ताल के महत्व का बखान करते हुए सोरेल ने कहा हैः--- 

हड़ताल़ों द्वाए श्रभिकन्वर्ग में श्रेष्ठतम, मान्तरिक' तथा 
मर्मस्पज्ञी भावनाओं का अम्युदय होता है; आम हंड़वालल उन सबका 
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समूहीकरण कर एक संयोजित चित्र उपस्थित करती है और उन्हें एक 
दूसरे के निकट लाकर प्रत्येक को अत्याधिक तीव्रता प्रदाव करती है । 27 


इस सम्बन्ध में सिन्डीकेलवादियों के विचारों को व्यक्त करते हुए छॉएवित 
ने लिखा है कि:-- 


हित-संधर्ष में हडताल श्रमिको और स्वार्भियों को आमने-सामने 
छाकर खड़ा कर देती है । बिजली की चमक की भाँति हड़ताल श्रमिकों 
और मालिको के बीच गहरे विरोध को एक दम स्पष्ट कर देती है। 
इससे उनके बीच की खाई और भी गहरी हो जाती है जो मजदूरों की 
एकता तथा संगठन को बल प्रदान करती है। यह एक क्रास्तिकारी 
तत्य है जिसका महान महत्व है । 28 


सिन्डीकलवादी जब हडताल की बात करते हैं, इससे उनका तात्पर्य आम 
हड़ताल (000८४) ४75०) से है न कि उन छोटी मोटी हड़तालों से जो वेदव 
वृद्धि, बोनस, कार्य-अवधि घटाने आदि के लिये की जाती हैं। किन्तु सिन्डीकल- 
बादियों के अनुसार आम हड़ताल का तात्पर्य यह नहीं कि देश भर के मजदूर 
एक साथ कार्य करना बन्द कर दे । इसका अर्थ हड़ताल में बहु-संख्यक श्रमिकों 
का सम्मलित होना भी नही है । एक सिन्‍्डीकलवादी के लिये वही भाम हडताल 
_ है कि देश के भुख्य उद्योगो मे काम करने वाले मजदूर पर्याप्त संख्या में हड़ताल 
कर दें । उनका विश्वास था कि आधुनिक युग में इतनी वारस्परिक निर्भरता 
है कि अल्प संख्या मे भी मजदूर प्रत्यक्ष कार्यवाही करके पूरी व्यवस्था को दप्प 
कर देंगे। जेसे ही एक पर्याप्त संख्या में वर्ग-चेतना से ओत-प्रोत और अनुशासव- 
बद्ध श्रमिक तेयार हो जाये वेसे ही आम हड़ताल की घोषणा कर उत्पादन 
साधनो पर अधिकार कर लेना चाहिये । 


सामान्यतः सिन्‍्डीकछवादी आम हड़ताल को ही प्रायमिकता देते हैं किल्तु 
वे दिन-प्रति-दिव छोटो-छोटी हड़तालों के महत्व की अवहेलना नही करते। 
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उनके अनुसार प्रत्येक हड़ताल अपने में अच्छी चीज है। जब भी और जहाँ भी 
अवधर मिले हड़ताल को प्रोत्साहन देना चाहिये । हर हड़ताल आम हंड़ताल की 
तेश्यारी में सहायक होती है। यदि कोई हड़ताल असफल भो हो जाये तो भी 
कोई हानि नही । कमसे कम उसमे श्रमिकों में वर्ग-चेतना, क्रान्तिकारी उत्साह 
और आन्दोलन के छिये उग्र भावना का विकास तो हुआ । ऐडम्जेन्डर ग्रे के 
शब्दों मे “छोटी से छोटी हड़ताल यदि बार-बार की जाय तो श्रमिकों में 
समाजवादों भावना को प्रवछ करने, उनमे वीरता, त्याग व एकता की भावना 


को भरने तथा क्रान्ति की आज्ञा को विरस्थाई बनाये रखने मे वह असफल 
नहीं हो सकती ॥??2? 


धघ्वंसाध्मक कार्य अथवा तोड़-फोड की नीति (58004986) 

सिन्‍्डोकलवादियों का संघर्ष निरन्तर तथा कई प्रकार चलता रहना चाहिये । 
हडताल के अलावा वे ओर भी अन्य साधनों का समर्थन करते हैं जेसे तोड-फोड 
छाप (॥493) तथा बहिष्फार आदि | इन अन्य साधनों के अपनाने का मूल 
उदृंश्य यह है कि जब तक आप हड़ताल द्वारा पुंजीवाद तथा राज्य का 
विनाश न हो जाय तब तक श्रमिकों को निरन्तर उनके विरुद्ध कोई न कोई 
कार्य करते रहना चाहिये । 


ध्वसांत्मक कार्य का अर्थ, कोकर के अनुसार, यह है कि उद्योगपति की 
सम्पत्ति का विनाश श्रमिकों द्वारा आल्स्यपूर्ण कार्यों, ढंग से कार्य न करके, 
स्वामी को सम्पत्ति की फिजूलसर्ची तथा अन्य ध्वसात्मक कार्यों से किया जाय । 
ध्यंवसात्मक कार्य श्रमिकों को कारखाने में काम करते हुए या हड़ताल के 
समय कभी भों करते रहना चाहिये 30 अन्य शब्दों में तोड़-फोड के मुख्य 
रूप हैं मन लगाकर कार्य न करना, धीरे-धीरे काम करना, आदेशो का अक्षरश: 
पालन न करना, ग्राहकों को वस्तुओं के दोष बतलाना जिससे वे वस्तुएं न 
खरीदें, मथ्ीनो को जान वृझ कर खराब करना आदि । हालांकि सोरेल मे 
तोड़-फोड़ को नीति का विरोध किया, क्योंकि-भविष्य में इससे श्रम्मिकों को 
हानि तथा उनके चरित्र पर प्रभाव पड़ेगा, किन्तु सिन्‍्डीकलवाद के प्रत्यक्ष 
सावनों में इसको भी महत्व रहा है । 
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इसका यह तात्पय॑ है कि श्रमिकों के नियन्त्रित कारखानों में बनी हुईं वस्तुओं 
पर श्रमिक एक अछग प्रकार की छाप लगाकर जनता से अपील करेंगेकि वे 
सिर्फ श्रमिकों द्वारा नियन्त्रित कारखानों में ही बनी हुईं वस्तुओं को खरीदें न कि 
पूजीपतियों के कारखानों में मिमित मार । सिन्डीकलवादी समझते थे कि इससे 
पुजीपतियों के माल की विक्की पर गहरा एवं विपरीत प्रभाव पड़ेगा । * 


बहिस्कार 

बहिष्कार साधन के अन्तगंत श्रमिक परजीपतियों के माल का बहिष्कार 
करने का प्रचार करेगे । जहाँ सम्भव होगा वहाँ वे स्वयं भी बहिष्कार में सकिय 
भाग छेंगे। इससे वे पूजीपतियों के माल की बिक्री में विष्य डालकर गुक्सात 
पहुंचाना चाहते हैं । 


इसके साथ-साथ श्रमिक केकेनी-नीति ((28/ ०४००१) नीति भो अपनाएँ 
इसका अर्थ है कि वे अधिक सावधानी से काम करें ताकि पूरे समय में बहुत 
थोड़ा काम हो ॥3 


उपरोक्त सिन्दीकलवादी साधन वास्तव में हिसा और अंहिसा दोनों का ही 
पिश्वग है । हड़ताल हिंवात्मक या बिना हिंसा के भी हो सकती है। तोड़-फोड़ 
को नोति के साथ हिंसा सम्बन्धित है। किन्तु 'छाप! तथा बहिष्कार अहिंसात्मक 
श्रेणों में आते हैं। किए भो सिन्डाकझवादों इत समभो साथनों को हिंसा पर 
आयारित मानते हैं। क्योकि वे हिंसा को भो अपने कार्य-क्रम एंवं दर्शन में 
उचित स्थान देते हैं। कुद भों हो उदके सावन पूर्गतः हिसात्मक नहीं हैं । 


सिन्डीकलवाद का विमोचन 


घ्िग्डीकछवाद फा भविवेकीय ([772/8078॥5.) आधार 

सघ्िन्डोकलवाद तथा इसके प्रभुश्त व्याख्याता सोरेल के विचारों का आधार 
झविवेकवाद था । अविवरेक़वाद का तात्वय क्िंसो बात को दष्यों तथा तक 
संगतता के आयार पर व्याह्या करना नहीं होता | इसझे अन्तर्गत मनुष्य की 
भावनाओं और मूल प्रवृतियों का मड़कना होता है ।22 अविवेकबादी अपने 
पदुंइयों को प्राप्ति के लिये भ्रान्तियों (79॥) का सहारा लेते हैं । जब मिन्‍्डों- 
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कलवादी का यह आधार है तो विवेक, तकं-बद्धता की अपेक्षा ही करना व्यर्ध 
है। जहाँ पर बुद्धिजीवियों की पूर्ण निन्दा की जाती हो त्तो ऐसी विचारधारा 
से ज्ञानभर्जन के तत्व ढूढ़ना भी असम्भव है । यही कारण है कि अराजकतावाद 
में सर्वत्र दोष हो दोष दुष्टिगोचर होते हैं । 


रादप का विरोध 


माक्संवादी एवं अराजकतावादियों की भाँति सिन्‍्डीकलवादी राज्य के 
उन्मूलन का समर्थन करते हैं। सिन्डीकलवादियों का यह विचार बिलकुल ही 
अव्यवहारिक है। मनुष्य के जीवन में राज्य के महत्व की जो वृद्धि हो रही 
है तथा यह संस्था सक्रिय रूप से जिस प्रकार सकारात्मक एवं जनकल्याण के 
कार्यों को अपने हाथो में ले रही है। इससे तो यही सिद्ध होता है कि राज्य 
मनुष्य का मित्र है तथा अच्छे जीवन व्यतीत करने मे सहायता देने के किये 
सर्वोत्तम साधन है । 


हालाँकि सिन्डीकलवादी राज्य की समाप्ति को बात कहते हैं लेकिन जिस 
समाज की वे कल्पना करते हैं तथा जिसके अन्तर्गत केन्‍्द्रोय श्रम संगठनों को जो 
अधिकार दिये जाये गे वे वास्तव में थे हो कार्य हैं जिन्हें भाजकल राज्य करता 
है। इस प्रकार एक ओर तो ये राज्य के उन्मूछन का समर्थन करते हैं लेकिन 
दूसरों ओर पिछले दरवाजे से ये राज्य को पुनः वापस ले आते हैं। इस 
सम्बन्ध में बार्कर (277०0 8370:«) के विचार उल्खलेनीय हैं। बार ने 
लिखा है कि-- 


“या तो राज्य को समाप्ति हो जानी चाहिये जेसा को सिन्डो- 
कलवादी व्यक्त करते हैं, :इसका तात्पय अराजकता (अस्त-व्यस्त या 
उथ्चल-पुयछ) होगा; या फिर राज्य को रहना चाहिए--ओऔर यदि आप 
समाजवाद चाहते हैं तो वह राज्य द्वारा ही सम्भव हो सकेगा | अगर 
राज्य को रखना है तो राज्य में अपने नागरिकों के जीवन से सं बन्धित 
अन्तिम रूप से उत्तरदायित्व निहित होना चाहिये'33 
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पिन्होकलवादी राष्ट्र एव राट्रीयता के विरोधी हैं। मे श्र मानी 
कोई राष्ट्र मानते हैं और ने राष्ट्रीय । यह सिर्फ एक भ्रोति हो है। राष्ट्र हा 
राष्ट्रीयता को परिषि को छाँपकर सिड़ीफद समाज की ह्पापना ठोक प्रहीत वरी 
होती । 35 युद्ध के: समय यह बात कई बार स्पष्ट हो चुरी है. छि विभिन्न दे 
के थ्रमिक अपने-अपने देशों की सरकार की किस प्रकार व्यापक रमन देते हैं 
श्रमिकों को अस्तर्रष्ट्रीय एफता कसी बात डियी सोधा तक स्वीकार की जा सरती 
है हिस्तु सप्द्र को समाप्त कर अन्तर्राष्ट्रीय समिक समाज फो स्थातना कला 
एक मूटोपियादी विचार ही प्रतीत होते हैं । 


अध्यक्ष धर्ष 


मिर्दीकछपादियों से मध्यम बर्ण की जो तिस्दा को है सह उन्ही मूगतो 
का प्रभाग है। प्रयश समाज में मध्ययर्ग संख्या में गढगे अधिए, अतिदादित 
बंद दिरोप करने बाला तया राजनोनिए स्थायित्य प्रदान बरते बाठा होता है, हे 
दाए आपुर्तिक शाण्य में ही सही नहीं विटयु पोमीन साज में अस्खशतु मे श्री 
पाजनीडि में मध्यायवर्ग & बोगदान को भ्यापक हुप मे रदीवार जिया मध्यप 
वर्ष जो उस्पुडस बा हिएी भी सथादी समाज योजना सदी हो सहती। 


लििदत भादों सवा को श्दावर कप-रेशा शा धभाव 
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है कि इस प्रकार की व्यवस्था संकुचित क्षेत्रीयवाद को जन्म देगी जो सामाजिक 
एकता तथा प्रगति के मार्ग में बाधक होगी । 2० 


उपभोकताध्रों की अवहेलना 


सिन्‍्डीकलबाद एकपक्षीय विचारधारा है । इसका तात्पर्य यह है कि बह 
सिर्फ उत्पादको का ही समाजवाद है। ये उपभोक्ताओं की पूर्णतः अवहेलना 
करते हैं। लेडलर ([,आ0]०7) के शब्दों में “उत्पादको के अधिकारों भौर उत्तर- 
दायित्वों पर बहुत अधिक भौर उपभोक्ताओं के अधिकारों और उत्तरदायित्वों 
पर बहुत कम ध्यान देकर यह उपभोक्ताओं को अपने विरुद्ध कर देता है ।36 
कोई भी विचारघारा तब तक पूर्ण या व्यवहारिक नहीं हो सकती जब तक 
घह समाज के इन दौनो अंगों के हित को ध्यान में न रखे । 


सिन्‍्डीकलवादी साधनों फी श्रालोचना 


सिन्‍्डीकलवादी साधन --पद्धति के विरुद्ध जो प्रारम्भिक दोप हैं कि ये 

हिंसा को मान्यता देते हैं। घिल्डीकलवादी हिंसा को छ्वान्ति के अन्तंगत 
'भी नहीं छिया जा सकता । वे हिंसात्मक साधनों का किस सीमा तक प्रयोग 
करें, स्पष्ट नही हैं। नेतिक दृष्टि से हिसात्मक साधनों के औचित्य को कभी 
भी उचित नही कहा जा सकता । 


सिन्‍्डीकलवादियो का मुख्य श्रस्र हड़ताल है॥ इस साधन की आलोचकों 
ने कठु निन्‍दा की है। हड़तालो द्वारा सामाजिक क्रान्ति का मार्ग प्रशस्त नहीं 
किया जा सकता । इसलिये आम हड़ताल द्वारा क्रान्ति एक भ्रम है| 


यदि एक बार हड़ताल प्रारम्भ हो जाती है और लम्बी चलछ जाये तो इसका 
श्रमिकों पर ही विपरीत प्रभाव पड़ता है, वे भुखों मरने लगते हैं और इस 
प्रकार हड़तालो की सफलता बहुत कुछ श्रमिकों की आधिक स्थिति पर निर्भर 
करती हुए 


जब श्रमिकों द्वारा सीधी कार्यवाही प्रारम्भ हो जाती है उसके बाद कोई 
लही जानता कि इसका अंत कहाँ होगा। यह श्रमिकों के समक्ष अनिश्चित 


35 जोड़, आधुनिक राजनीतिक सिद्धाल्त-प्रवेश्षिका पृ. 67, * 
36. ६.ंव60, प्र. प्रां्०7छ ण॑ $००4ांग व॥एए३४७६ छ. 380 
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वातावरण प्रस्तुत करता है जो सफलता के मार्ग में वाधक प्िद्ध होता है। 
"आम हड़ताल एक कल्पना मात्र है। मह संगठित अराजवता से क्षपिक और 
कुछ नही है ।" 37 


सिन्डीकलवादियो द्वारा आयोजित की गयी हड्डतालों पर यदि दृशटिपात 
किया जाये तो उनकी व्यवहार में अनुपयुक्तता एवं असफलता स्वाभाविक प्रतीत 
होती है। 894 से 907 तक फ्रांस में हजारों हड़तालें हुई लेकिन उसमें 
23 प्रतिशत सफल, 36 प्रतिशत में समझौता हुआ तथा 4] प्रतिश्वत बसर्फह 
हुई । यहां तक कि ।906 में आयोजित देश ध्यापी विद्याल हड़ताल पगेंतः 
असफल रही 38 इससे यही निष्कर्ष निकलता है कि हड़तालो द्वारा प्िल्डोकरवादी 
अपने उद्देहमों की प्राप्ति नही कर सकते । जब देव में बार-बार हड़ताल की 
जायेंगी उससे जन जीवन पर जो असर पड़ेगा उसके परिणाम स्वरुप सिस्डींः 
कलवपादी सामान्य जनता को भी अपने पक्ष में नही कर सकते । 


अन्य साधन णेसे तोड़-फोड़, बहिष्कार आदि अधिक प्रभावश्वाली प्रतीत 
नही होते । तोड-फोड़ की नीति द्वारा क्रान्ति का नारा एक मजाक सी प्रतीत 
होता है। तोड़-फोड़ की नीति से श्रमिकों को भी द्वानि उठानी पड़ेगी, मंधीने 
नष्ट हो जायेंगी कारखानें बंद हो जायेंगे और उन्हे बेरोजगारी की समस्यावं 
सामना करना पड़ेगा । 


निरंतर तोड़-फोड़ फरते रहने से श्रमिको का चरित्र गिर जायेगा, उनमें 
जिम्मेदारी की भावना नष्ट हो जायेगी। यह आशा करना ब्यर्थ होगा कि 
क्रान्ति के बाद तोड़-फोड़ करने वाले श्रमिक उत्तरदायित्व की भावता से कार्य 
करेगे । वास्तव में स्िल्डीकलवादियों के साधनों में खोखलांपन अधिक है पा 
वे सामाजिक व्यवस्था में परिवर्तन करने के लिये अनुपयुक्त सिद्ध होंगे | 


प्रभाव एवं योगदान 


सिल्डीकलवाद का काफी अध्ययन हुआ है। कई विद्वानों ने इस पर व्यापक 
दीकाएँ की हैं । इतना सब होते हुए भी, ऐलेग्जेन्डर ये का मत है, निष्कर्ष में 
लिखते के छिये लगभग कुछ भी नही है 3? इस कथन में सत्यता तो है किन्दे 
सिन्‍्डीकलवादी विचारधारा ने कुछ प्रभाव अवश्य ही छोड़े । 
37. आर्थावादम, राजनीति थास्त्र द्वितीय भाग पृ. 62. 


38. 805९, #., & |रठा9 0[ #०37९०४$४७, 9. 322 +) 
39. 0889, *. 7४6 $०ल35 प780%, 99. 430-3. 
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सिन्‍्दीकछवाद का सबसे अधिक विपरीत प्रभाव लछोकतन्त्र के विकास पर 
पड़ा | इस विचारधारा के प्रादुर्भाव से युरोप में जितनी अधिक संख्या में व्यक्ति 
इससे प्रभावित हुए यह एक धाइचर्य की बात थी । इससे पनपते हुए छोकतन्त्र 
का भार्ग अवश्य ही अवरुद्ध हुआ । किन्तु इसने छोकतन्त्र के समर्थकों को एक 
आत्म-विवेचन ( 8७(६ 898988$ ) का अवसर प्रदान किया | वे इस चात पर 
विचार करने छगे कि बाखिर लोकतम्त्र व्यवस्था में वया कमी है, जिसके कारण 
इतनी भारी सख्या में व्यक्ति छोकतस्त्र से विमुख हो रहे हैं।40 इस भात्म- 
विवेचन से लाभ ही हुआ । कई देशों में छोकतन्त्र की च्रुटियो को दूर करने के 
प्रयत्त किये गये तथा सुधारों की श्र खत्म में वृद्धि हुई । 


सिन्‍्डीकलवाद के प्रभाव ने आगे चलकर फासीवाद (588०६) को प्रोत्सा- 

हित किया। चूकि बहुत सी बातो में सिन्डीकलवाद तथा फ्रासीवाद में व्यापक 

अन्तर है किन्तु इनके बौच एक बड़ी मज़बूत कड़ी है। मुसोलिनी सोरेल की 

रचनाओं को बड़े ही चाव से पढ़ता था। वास्तव में मुसोलिनी में 922 में 
सिन्डीकलवादी साधनों से ही सत्ता प्राप्त की । 4 


अतिन्द्रनाथ थोस ने सिल्डीकलबाद के योगदान की चर्चा करते हुए लिखा 
है कि इस विचारधारा की धाक्ति इसमें निहित है कि इसने श्रमिकों में लौश्नता, 
आत्म-विधवास और साहस की भावना का विकास किया । 


द्वितीय, इन्होने अधिक समस्याओ को सर्वाधिक महत्व. दिया। थे आदविक 
सुधारों के लिये निरल्तर दवाव बनाये रखे । परिणामस्वरूप श्रसिको की दशा 
सुधारने के लिये यूरोप में कानूनों के निर्माण की गति में तेजी आई। 


ठृतीय, सिन्डीकलवाद का आधुनिक राजनीतिक चिल्तन को सबसे 
महत्वपूर्ण योगदान समाज के बहुलवादी सिद्धान्त (ए|णा७॥ध) का व्यापक 
प्रतियोगदान करना था जिससे व्यावसायिक आधिक संस्थाओं (एालाताओ) 
89070पं० ०ा8475४0075) की महत्ता स्वकार की गई ॥42 





40. प्रथाण्णला, 7.प्र., बात €प्रम्ट्राक ६ १805८ एगािट प%०णाह, 9. 463., 
4, 89099, 0. प., & मझाजइठाज ज॑ एगापत्वा ४००४७, 9. 724. 
42, छ656, 8., & मां॥णज ठ कैफक्ाध्याड0, 9, 325. 
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आधुनिक राजनीतिक सिद्धास्त-प्रवेशिका 
अध्याय 4. शिल्पी संघवाद (सिण्डीकट़वाद) 
और श्रेणी-- संपवाद 


प्ाझता३ 0 50095 वरी०णडा। 
एआक्रावः जड़ा, 


जला ० एलांप्रव्ध पा०्ण्हा॥ एश ही 
एएग्फप्व्य 8, वरधगां०॥॥5ए + 
0660०86 508०. 


; 6 
फेबियनवाद 


ग्लागाव्रांधा। 


फेबियनवाद समाजवाद की एक अंग्रेजी विचारधारा है। उन्नीसवी शताब्दी 
के पत्तराध में माव्सवाद चर्चा तथा विवाद का मुख्य विषय था। माक्स ने 
अपने विचारों का प्रतिपादन इंग्लेण्ड में ही किया। किन्तु मा््सवाद वहाँ के 
लोगों को प्रभावित नही कर सका । इंगलेण्ड की उदारवादी, व्यावहारिक तथा 
समझौता प्रिय जनता पर माक्सवाद के वर्गनसंघर्ष, क्रान्ति तथा अन्य वियार- 
मूत्रो का कोई विशेष प्रभाव नही पड़ा । इससे भी मना नहीं किया जा सकता 
कि मावस ने उस समय के विचार चिन्तन को नया मोड़ नहीं दिया । कोई भी 
व्यक्ति जिसमें थोड़ी बहुत चिन्तन-क्षमता थो इस प्रवाह से अलग नहीं रह 
सका । इसके साथ-साथ उस समय सामाजिक, आथिक, राजनीतिक स्थिति भी 
ऐसी थी, जिसमें सुधार को अत्यन्त आवश्यकता थी । इन सभी कारणो ने इंग्लेण्ड 
के बुद्धिजीवो-वर्ग फो चिन्तन के लिये आकधित किया । परिणामस्वरूप फेबिय- 
नवाद का अम्युदय हुआ ।॥ प्रसिद्ध इतिहासकार वीअर (/)थ, छ667 ) 
का विचार है कि उस समय सामाजिक-आर्थिक-नेतिक कारण से कई प्रकार को 
राष्ट्रीय समस्याएं उत्पन्न हो चुकी थो । उन्हे सुलझाने के लिये राष्ट्रीय. प्रयत्तों 
की आवश्यक्ता थो, ताकि देश दक्षता और प्रगति की ओर अग्रसर हो सके | इस 
कार्य को विधार-चिन्तन के आधार पर पूरा करने का दायित्व फेवियनवादियो ने 
लिया । इस प्रकार एक नई समाजवादो शाखा का जन्म हुआ । 


फ्रेबियय समाजवाद का मुख्य विचार-स्थज़ फेवियन सोसायटी (ए४ंथा 
50०८५) थी । फेवियन सोसायटी का प्रादुर्भाव एकसमाजवादो संस्था के रूप में 
नहीं हुआ था । 883 में टॉमस डेविडसन ([]0घ785 039]6509, ]840- 
900) जो स्कॉटलेन्ड में पेदा हुए तथा अमेरिका में एक शिक्षा छास्त्री का 
कार्य कर रहे थे, का लंदन आगमन हुआ ॥ ये नृतिकवादी एवं रहस्यवादी थे 
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तथा एक ऐसे समाज यो कल्पना करते थे जो इस कपटपूर्ण विश्व से दृर हो। 
इस सम्बन्ध में इनके प्रवचनों का लंदन में आायोजन किया गया । लंदन वा 
बुद्धिजीवी समूह इनसे बहुत प्रभावित हुआ तथा डेविडसन के आदर्झों को 
उपलब्धि के छिये एक सस्था की स्थापना की गयी। लेकित मे उदय हो 
पृष्ठभूमि में हो गये ओर कुछ नये समाजवादी उद्द श्यों को लेकर एक नये संगठन 
की स्थापना हुई । इस प्रकार जनवरी 4,884, को फेवियन सोसायटी ह बी 
स्थापना हुई । इस सोसायटी के सदस्य एक रोमन जनरछू फेवियस ककटेटर 
( एक्ाएड 007०॥07 ) की कार्य-पद्धति से बढ़े प्रभावित थे । इसलिये इस 
संस्था का नाम फेवियस के साम पर फेब्रियन सोसापटी रखा गया।पेके 
अनुसार संस्था का नाम करण कोई सुखप्रद नही था ॥2 इस सोसायटी के नाम बी 
व्याख्या फ्रोंक पॉडमोर (ग७70 00070) द्वारा छिखित इसके आादशनूत 
(०५०॥०) से होती है । इस सम्बन्ध में लिखा गया है कि.-- 


“आपको उपयुक्त अवसर के छिये उस्ी प्रकार प्रतीक्षा कली 
घाहिये जिस प्रकार होनंवॉल से युद्ध करते समय फेवियस ने की पी, 
यद्यपि कई लोगों ने देर करने के लिये उसकी निन्दा की थी; किन्तु 
जब अवसर आ जाता है तो आपको फेवियस के समान कठिन चोट 
करना चाहिये अन्यथा आपका प्रतीक्षा करना व्यर्थ एवं निष्फल 


होगा ॥3 


कुछ ही समय में फेवियन सोसायटो ने इंग्लेण्ड के कई प्रार्यात बुद्धिजीवियों 
को आकर्षित किया जिसमें प्रमुख थे--सिडनी वेब (89067 ५४०७७), श्रीमती 
बोद्रिस वेब (४७. छल्लधा०० जढछ० 07 शाऊ, झंत76४ शब्कए) जाने 
बर्ना्ड था ( 00०8० छणप्रधा/त 5049 ), सिडनी ऑलीवीर ( 59490 
0ंध् ), ग्राहम वाद्ास ( 0:शीशय। (००७5 ), थरीमती, ऐलीविसेल्ट 
(075. #&०76 865370), ह्यू,वर्ट ब्लों (प००७८०॥ 88900), विलियम क्हाक 
(9४३॥.4० 0945०), केम्पवेल (3. 097799०॥), हेरॉल्ड छास्की (8० 


2... 90789, 6-५ 7फ6 8०लगाड प्रश्वाधं०9, 9, 386, 

3. *एठा प्रठ 79॥6 707९॥6 १07 गाए ज़डं।, 5 789$ त0 य058 92060४१ 
जया एवाघढ़ 48475 ॥[30964, ए0एड गदा> ट्ट्याउप्रावत ॥3 06३५5 
७ए जधा (९ संक्ार <०या०६ ४०9 कए०5४ असं६० कैउघ्त, "85 ए4७प5 6०४, श 
३०० जर्वाधंए्ड ज। 86 9 रगं०ण, 390 [70255 
26३5८, 20० 7२,, छ50079 ०[॥86 एछउम $>्मंनज, 9. 32. 


365 


3.7803), कोल ( 0. 7., पर. ८०७ ) आदि । किन्तु इनमें सबसे प्रमुख एवं 
प्रारम्भिक योगदान सिंडनी वेब तथा जॉर्ज बर्नाड शा का था । ये हो फेबियनवाद 
के प्रवर्तक थे ॥4 


फेबियनवाद के विकास की प्रमुख विशेषता यह है कि इस समाजवादी 
विचारधारा के प्रतिपादको का श्रमिकों से कोई सम्बन्ध नहीं रहा है। यह सिर्फ 
अंग्रेजी विद्वानों के मस्तिष्क की उपज थी । 


दूसरे, यह वह समाजवादी सम्प्रदाय था जिस पर पूर्व समाजवादियों जेसे 
ओवन या मावस आदि का प्रभाव नही पड़ा है। ये इसकी प्रेरणा के थ्रोत नही 
हैं 5 इसकी प्रेरणा के श्रोत तो कुछ गेर-समाजवादी व्यक्ति जेसे रिका्डों 
(002४0 ०४6०), मिल (7. $, ।८॥), हेनरी जाज (छ७79 06078०) 
आदि हैं। बार्कर ( 27००७६ 837/०7 ) का विचार है कि फेबियनवादियों पर 
मुख्य प्रभाव मिल का था। उन्होने मिल के आधथिक विचारों का अनुकरण 
किया | मिल ही ने यदभाव्यम ( ॥,055७2 एथ॥० ) नीति और सामाजिक 
समन्वय ($009) 80]05;0०70) तथा राजनीतिक प्रगतिवाद (?०॥धाण्थ 
२४0]045ए०) और भाधथिक सामाजीकरण (800707740 5009]8809) के 
मध्य सेतु स्थापित किया । छगभग यही कार्य फेबियनवादियों का था ॥९ 


फेबियन सोसायटी के समी सदस्य प्रथम श्रेणी के बुद्धेजोवी आलोचक 
थे। सोसायटो की स्थापना के बाद इनका प्रयम कार्म उस समय की आधिक- 
सामाजिक सम्रस्थाओं का अध्ययन कर कुछ निष्कर्पों का निर्धारण करना था। 
इन्होने मास, छासेल (,8859॥0), प्रोधो, ओवन; प्रमुख आर्थ-शास्त्री स्मिय, 
रिकार्डो तथा मिल आदि के विचारों का अध्ययन किया | यह अध्ययन ।884 
से 887 तक चलता रहा । इन वर्षों में मावस, ओवन तथा चार्टिस्ट आन्दो- 
लनकारी इनकी आलोचना के प्रमुख केन्द्र थे । मास तथा ओोवन से ये प्रभावित 





4... छल्‍65%, 'ैं., & पिंडणज़ ण छवतओं 5०संआ59, ४०. ॥, 9. 277. 
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तो हुये किन्तु उनके विचार फ्ेवियनवादियों के लिये ग्राह्म नहीं ये। बीबर 
(१४. 8००) के चब्दों में :-- 


ओवन-समाजवाद संक्षिप्त एवं साधारण था; मावस्वादों समाज- 
वाद हछ्लान्तिकारी एवं सोद्धान्तिक था; फेंवियन समाजवाद सामाजिक 
पुनरत्यान के लिये दिन-प्रति-दिन की राजनीति था ।!? 


फिर भी ये स्वयं को ओवन तथा मार्क्स से प्रथक नहीं कर सके | ओोवन 
इग्हेण्ड-निवासी थे। उनके समाजवादी विचार और सहकारिता के क्षेत्र में 
मोगदान को भुझाया नहीं जा सकता था । मावर्सवाद पूर्ण यूरोप पर छाया हुआ 
था । कोई भी समाजवाद मावसंवाद के विवेचन के बिना अपूर्ण था । 


फेबियनवादियों द्वारा इतिहास की व्यास्या 
बपने सेद्धान्तिक लेखों में फेवियन समाजवादियों ने ऐतिहासिक एवं 
आधिक आधार स्थावित करने में मा््संवादी परम्परा का अनुशरण किया हैं! 
किन्तु इतिहास तथा अर्थशास्त्र से उन्होने जो सामग्री छी है एवं जो निष्कर्ष 
निकाले हैं, वह्‌ मावर्स से भिन्न हैं। 
फेबियनवादियों के अनुसार इतिहास यह बतलाता है कि समाज स्थिर नहीं 
है । इतिहास में समाजवाद की जो व्याब्या है, उससे मावस की तरह यह सिद्ध 
नही होता कि प्रत्येक वस्तु पर झ्राथिक अवस्याओं का आधिपत्य रहता है। 
फेबियन यह मानते है कि इतिहास लोकत्तन्त्र तथा सप्राजवाद की ओर एक 
“ निरस्तर भ्रगति प्रकट करता है। 
इस सम्बन्ध में सिडनी वेव लिक्षते हैं कि इतिहास “लोकतन्त्र की अदध्य 
प्रति” और 'समाजवाद की प्राय: निरन्तर प्रगति! को लगातार व्यक्त करता 
है । यह इस बात से स्पष्ट हो जाता है कि इंग्लेण्ड में कुलीनतन्त्र से किस 
प्रकार मध्यवर्गीय लोकतन्त्र में परिवर्तत हुआ तथा आधिक क्षेत्र में विशुद् 
व्यक्तिगत तत्व का धोरे-घीरे निष्कासन हो रहा है 5 


फेबियनवाद का भ्राथिक पहलू सा 
फेवियनवाद आथिक विकास के सिद्धान्त पर आधारित । यहआयार समाज 
द्वारा उत्पप्नपुल्यों के सिद्धान्त में मिहित है। रिकार्डो: * ,72- 


823) ने छगान-तिद्धान्त (7 “&६७0) ऊन आय' 


]607 
(ए0८क४0९१ 'ट०ण८॥0 के सिद्धान्त वो जन्म दिया । फेवियनवादियों ने यह 
स्वीकार करते हुए वतलाया है कि परिथ्रम-हीन झ्राय' का सिद्धान्त सिर्फ मूमि तक 
ही सीमित नहीं है, वहिफ उद्योगों के ऊपर भी चरितार्ष होता है। किसी उद्योग 
में पृजी लगाने मात्र से किसी भी व्यक्ति को उसकी ज्ामदनी का उचित अधि- 
कार प्राप्त नही हो जाता उद्योगों में 'परिश्रम-हीत्त आय' को मुद्वी भर पू छी- 
पति भूमि और पूजी पर स्वामित्व के कारण हड़प जाते है ।? वास्तव में यही 
समाज में अनेक बुराइयो का मूल कारण है। इससे आधिक विपमता फेलती 
है । धनिक वर्ग के हाथो मे पुजी के केन्द्रीयकरण होने से वह इसका दुरुपयोग 
विछासिता के साधनों पर करता है, जब कि दूसरी ओर जन-साधारण निर्धन 
होते जाते हैं। इन बुराइयो का अन्त केवल भूमि और पूजी का राष्ट्रीयक्रण 
या समाजीकरण (500७»॥४8७०॥) करके ही किया जा सकता है । 


फेबियन राज्य के आधिक साधनों पर किसी एक वर्ग का नियन्त्रण स्वीवार 
नही करते । ये उत्पादन साधनों को समस्त समाज की सम्पत्ति मानते हैं । 


इस विचारधारा के समर्थक मावर्सवादी मुल्य का श्रम-सिद्धात्त (.0०ा 
76०79 ० ध४थेए८) को स्वीकार नहीं करते । इनके अनुसार श्रम हो एक 
मात्र मूल्य का निर्धारक तत्व नहीं है। इसके विपरीत में जेवोन्स (॥०४०॥$) 
द्वारा प्रतिपादित सीमात उपयोगिता सिद्धान्त (१४8॥9] 0ए0॥॥9 '॒॥००३) 
फो मान्यता देते हैं, जिसके अनुसार मूल्य का निर्धारण माँग और पृ्ति के 
सिद्धान्त (48९०४ ०६ 06998फ0 ४॥0 80०फफ9) तथा मिल (7. $. 2॥॥) 
द्वारा विकसित उपयोगिता हास नियम ([.8७9 ० जेशा॥रशांए8 एज) 
के द्वारा होता है। 


फेबियनवादियों के अनुसार अतिरिक्त मूल्य का श्रोत्त श्रमिक या पू'जीपति 
की परिश्रम-हीन आय नहीं है। यह आय उत्पादन के साधनों के स्वामित्व के 
परिणामस्वरूप उसके भाड़े (२८७) से प्राप्त होतो है। किन्तु फेबियनवादी यहू 
मानने को भो तेयार नही है कि यह आय भूमि तथा पूजी के व्यक्तिगत स्वामियो 
को मिलती चाहिये | यह अन्याय है। इस आय पर समस्त समाज का अधिकार 
होता है । “वह शासन जो सामाजिक सुधारों के प्रति गस्भीर है उसे अपना 
ध्यान उस ओर देना चाहिये जिससे औद्योगिक तथा कृषि आय का उपयोग, 
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आशिक रूप में करों द्वारा, आंशिक रूप मे स्युनिसिपठकरण और राष्ट्रीयकरण 
द्वारा, सम्पूर्ण समाज के हित में किया जाय ॥"!70 


वर्ग-संघं सिद्धान्त का विरोध 


फेबियनवादियों ने स्वयं को न तो कभी श्रमिकों का प्रतिनिधि कहा 
और न उन्होने कोई पृथक वर्ग बनाने का प्रयत्न ही किया। अपने समाजवादी 
उहूदयों की प्राप्ति के लिये उन्होंने वर्य-संघर्प को मान्यता नहीं दी। विन्त 
इनके विचारों में वर्ग-संधर्ष का आभास अवश्य भिल्ता है। “जहाँ तक बर्तेमाव 
उत्पादन एवं वितरण की प्रणाली समाज में हित-संधर्ष को उत्पन्न करती है 
वह संघर्ष फेवियनों के अनुसार वेतन पर काम करने वालों तथा उनको काम में 
छगाने वालो के बीच नहीं वरन एक ओर स माज और दूसरी ओर पूंघी 
लगाकर धनी बन जाने वालो के बीच है। !! कुछ भी हो, फेवियनवादियो का 
उद्दं दय वर्ग-संघप द्वारा एक वर्ग क्रा विनाश कर दूसरे वर्ग की शासन व्यवस्था 
स्थापित करना नहीं था। फेबियन समाज उन समस्त योजनाओं को 
दुढ़तापूर्वक अस्वीकार करता है, जो समाज के समस्त उत्पादन को किसी एक 
व्यक्ति या व्यक्तियो के वर्ग को सौंपती है। उसका उद्देइम स्वास्थ को श्रमिकों 
को नही समाज को सौंपना है । इस हस्तान्तरण में उन्होंने ऋमिक विकास के 
अवदयम्भावीपन (६0० ॥ल्‍श/०७॥४४७ ० 800409]0655) पर जोर दिंगा है। 


फेवियन सम।जवाद के उद्देश्य 


बेसे अवसर यह कहा जाता है कि फेबियन सोसाइदी न तो समाजवादी दल 
था और न मुलतः कोई समाजवादी विचारधारा, किन्तु कुछ व्यक्तियों का एक 
समूह जो उस समय की आवश्यक सामाजिक समस्याओं को सुलझाने के हियिं 
एक व्यावहारिक दृष्टिकोण का प्रसार करना तथा उनकी प्राष्ति के लिये 
व्यवस्थापिका तथा प्रद्यासनिक समाधानों की ओर इंगित करना था ॥72 


प्रारम्मिक फ्रेबियन समाजवादी निम्नलिखित सामान्य समझीते से 
प्रतिज्ञावड थेः-< 





ट ब 
0. छलढ-, रैं. है प्रांत्रणए ग॑ छाप इ०्लगीडण, एण वा हे के 
50 ३८९ टर8 300 77055, हे डबत्लंबी प्राण * हि 
गे कोकर, आधुनिक राजनीतिंद * 2-॥ # 
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+*इस सोसामटी के सदस्य यह मानते हैं कि प्रतियोगिता की 
प्रणाली से सुख-सुविधाएँ कम व्यक्तियों को मिलती हैं भोर वहुसंरयक 
जनता फो कष्ट मिलता है, इसलिये समाज का पुनः संगठन इस 
प्रकार होना चाहिये जिससे समाज के समस्त व्यक्तियों का सुत्र एवं 
बल्पाण सुनिश्चित हो सके ॥!3) 


884 में बर्नाई श्षा द्वारा तेयार किये गये घोषणापत्र में सोसाथदी ने 
अधिक स्पष्ट छाब्दों में समाजवाद को स्वोकार किया तथा कहा कि भूमि का 
राष्ट्रीयकरण होना चाहिये और राज्य को प्रत्येक उत्पादन क्षेत्र में अपनी पूरी 
धक्ति के साथ प्रतिमोगिता करनी चाहिये । 


फेदियनवाद में समय-समय पर तत्कालीन परिस्थितियों को ध्यान में रखते 
हुए अपने उद्देषयों में संघोधन एयं परियर्धन हुए हैं। 99 में फेवियनवादियों 
ने फिर यह घोषणा की कि:--- 


“भूमि और औद्योगिक पूंजी को व्यक्तिगत स्वामित्व से मुबत 
करके और उन्हें सावंजनिक हित के छिये समाज के हाथो में सौंप कर 
समाज का पुनर्गठन करना इसका रूक्ष्य है। देश की प्राकृतिक और 
अजित सम्पत्ति को पूरो जनता में न्यायपुर्वके बॉँटना इसी 
प्रकार सम्भव है |" 


“इसलिये भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्व का उन्मूलन करने के 
लिये समाज कदम उठाता है । ऐसा करने मे यह प्रतिष्ठित भाश्याओं 
का और घर तथा बगीचे के स्वामित्व का न्‍्यायसंगत विचार रखता 
है । यह उन सब उद्योगों को समाज के आधिपत्य में लाने के कदम 
उठाता है, जिनका संचालन सामाजिक रीति से किया जा सकता है 
ओर उत्पादन, वितरण और सेवा के नियमन में व्यक्तिगत छाभ के 
स्थान पर सार्वजनिक हित को प्रधान छक्ष्य के रूप में प्रतिध्ठित 
करने का प्रयतत करता है 4 कु 
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आंशिक हूप में करों द्वारा, आंशिक रूप से म्यूनिप्तिपडकरण और राष्ट्रीयकरण 
द्वारा, सम्पूर्ण समाज के हित में किया जाय ॥770 


बर्ग-संघ् सिद्धान्त का विरोध 


फेबियनवादियों मे स्वयं को न तो कभी श्रमिकों का प्रतिनिधि कहा 
और न उन्होने कोई पृथक वर्ग बनाने का प्रयत्त ही किया। अपने समाजवांदो 
उद्देश्यों की प्राप्ति के लिये उन्होने वर्ग-संघर्ष को मान्यता नहीं दी । किस्तु 
स्नके विचारों में बर्ग-संघर्ष का आभास अवश्य मिलता है । “जहाँ तक वर्तमान 
उत्पादन एवं वितरण की प्रणाली समाज में हित-संघर्प को उत्पन्न करती है 
बह संघर्ष फेबियनों के अनुसार वेतन पर काम करने वालों तथा उनको काम मं 
लगाने वालो के बीच नहीं वरन एक ओर स माज और दूसरी ओर पूणी 
लगाकर घनी बन जाने वालो के बीच है। !! कुछ भी हो, फेबियनवादियो को 
उदय वर्ग-संघपं द्वारा एक वर्ग का विनाश कर दूसरे वर्ग की द्यासन व्यवस्था 
स्थापित करना नहीं था। फेबियमन समाज उन समस्त योजनाओं को 
दुढ़तापूर्वक अस्वीकार करता है, जो समाज के समस्त उत्पादन को किसी एक 
व्यक्ति या व्यक्तियों के वर्ग को सौंपती है । उसका उहं श्य स्वाम्य को श्रमिकों 
को नहीं समाज को सॉंपना है । इस हस्तान्तरण में उन्होंने क्रमिक विकास के 
अवश्यम्भावीपन (॥86 उंगरल्धबणंधा> ० ह80790०55) पर जोर दिया है। 


फेबियन सम|जवाद के उद्देश्य 


वेसे अवसर यह कहा जाता है कि फेबियन सोसाइटी न तो समाजवादी दल 
था और न मूलतः कोई रुमाजवादी विचारधारा, किन्तु कुछ व्यक्तियों का छः 
समूह जो उस समय की आवश्यक सामाजिक समस्याओं को सुलझाने के ल्यि 
एक व्यावहारिक दुष्टिकोण का प्रसार करना तथा उनकी प्राव्ति के लिये 
व्यवस्थापिका तथा प्रशासनिक समाधावों की ओर इंगित करना था ॥2 


प्रारम्भिक फ्रेबियन समाजवादी निम्तलिखित सामान्य समझोतें पते 
प्रतिन्नावद्ध थे:--- 





40 एलन, न | & पशत्रिणज 5 फ्रापक $००३॥5७, १०. वा. 9. 283. 
850 ३८८ ८2८६४ 376 7२०३$, ६४८३८४४ 30ल्‍ं3 प४००४॥॥, 9. 284. 
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“इस सोसायटी के संदस्य यह मानते हैं कि प्रतियोगिता की 
प्रणाद्दी से सुस-युविधाएँ फम ध्यक्तियों को मिलती हैं और बहुसंसयक 
जनता को फष्ट मिछता है, इसलिये समाज का पुन संगठन इस 
प्रकार होना चाहिये जिससे समाज के समस्त व्यक्तियों का सुख एवं 
परल्याण सुनिश्चित हो सके ।/73 


884 में बर्नाई था द्वारा तेयार किये गये घोषणापत्र में सोसायटी ने 
अधिक स्पष्ट दब्दों में समाजवाद को स्वीकार किया तथा कहा कि भूमि का 
राष्ट्रीपपरण होना चाहिये और राज्य को प्रत्येक उत्पादन क्षेत्र में अपनी पूरी 
शक्ति के साथ प्रतियोगिता करनी चाहिये । 


फ्ेबियनवाद में समय-समय पर तत्कालीन परिस्थितियों फो ध्यान में रखते 
हुए अपने उद्देदयों में संशोधन एवं परियर्धत हुए हैं । 99 में फेवियनवादियों 
ने फिर यह घोषणा की कि:-- 


*भूमि और औद्योगिक पू'णी को व्यक्तिगत स्वामित्व से मुबत 
करके और उन्हें सावेजनिक हित के लिये समाज के द्वाथों में सॉप कर 
समाज फा पुतगंठन करना इसका लक्ष्य है। देश की प्राइृतिक और 
अजित सम्पत्ति को पूरो जनता में न्यायपूर्वक बाँट्रना इसी 
प्रकार सम्भव है ।”? 


“इसलिये भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्व का उत्मूछन फरने के 
लिये समाज कदम छउठाता है । ऐसा करने में वह्‌ प्रतिष्ठित आशामों 
का और घर तथा बगीचे के स्वामित्व का न्‍्यायसंगत विचार रखता 
है । यह उन सब उद्योगों को समाज्ञ के आधिपत्य में छाने के कदम 
उठाता है, जिनका संचालन सामाजिक रीति से किया णा सकता है 
और उत्पादन, वितरण और सेवा के नियमनत में व्यक्तिगत लाभ के 


स्थात पर सावंजनिक हिल को प्रधान रूट्य के रूप में प्रतिष्ठित 
करने का प्रयल करता है ?॥4 29474 
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आंधिक हप में करों द्वारा, आंधिक रूप से स्यूनिध्रिपणकरण और राष्ट्रीयकरण 
द्वारा, सम्पूर्ण समाज के द्वित में किया जाय ॥7!४०0 


वर्ग-संघर्ष सिद्धान्त का विरोध 


फेवियनवादियों ने स्वयं फोन तो कभी श्रमिकों का प्रतिनिधि कहा 
और न उन्होने कोई पृथक वर्ग बनाने का प्रयत्न ही किया। अपने समाजवादी 
उदृष्यों की प्राप्ति के लिये उन्होने वर्म-संघर्प को मान्यता नहीं दी। ब्स्लु 
समके विचारों में वर्गं-संपर्ष का आभास अवश्य मिलता है। “जहाँ तक वर्तमार 
उत्पादन एवं वितरण की प्रणाली समाज में हित-संघर्ष को उत्पन्त करती है 
वह संघर्ष फेबियनों के अनुसार वेतन पर काम करने वालों तथा उसको काम में 
छगाने वालो के बीच नहीं वरन एक ओर स माज और दूसरी ओर घी 
लगाकर घनी बन जाने वालो के बीच है। !! कुछ भी हो, फ्रेबियतवादियी को 
उद्दं इय वर्ग-संधर्ष द्वारा एक वर्ग का विनाध्य कर दूसरे बर्ग की द्यासन व्यवस्था 
स्थापित करना नहीं था। फेबियन समाज उन समस्त योजनाओं को 
दृढ़तापूर्वक अस्वीफार करता है, जो समाज के समस्त उत्पादन को किसी एके 
व्यक्ति या व्यक्तियों के थर्ग को सॉपती है । उसका उद्देश्य स्वाम्य को श्रमिकों 
को नही समाज को सॉपना है | इस हस्तान्तरण में उन्होंने क्रमिक विकास के 
अवश्यस्भावीपन (६8७ 0०श५७७छ॥9 ० 8वतएक9०5) पर जोर दिया है। 


फेबियन समाजवाद के उद्देश्य 


बेसे अवसर यह कहा जाता है कि फेबियन सीसाइटी न तो समाजवादी दर्ल 
था और न मूछतः कोई समाजवादी विचारधारा, किन्तु कुछ व्यक्तियों का एए 
समूह जो उस समय की आवश्यक सामाजिक समस्याओं को सुलझाने के ल्यि 
एक व्यावहारिक दृष्टिकोण का प्रसार करना तथा उनकी प्राष्ति के लिये 
व्यवस्थाविका तथा प्रशासनिक समाधानों की ओर इंगित करना था । 832 


प्रारम्भिक फेबियन समाजवादी निम्नलिखित सामान्य समझौते से 
प्रतिज्ञावद्ध थेः--7 
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७इस सोसायटी के सदस्य यह मानते हैं कि प्रतियोगिता की 
प्रणाली से सुस-सुविधाएँ कम घ्यक्तियों को मिछती हैं ओर वहुसंस्यक 
जनता को फष्ट मिलता है, इसलिये समाज का पुनः संगठन इस 
प्रकार होना चाहिये जिससे समाज के समस्त व्यक्तियों का सुख एवं 
बल्याण सुनिश्चित हो सके ॥४3 


884 में बर्नाई शाद्वारा तेयार किय्रे गये घोषणापत्र में सोसायटी मे 
अधिक स्पष्ट ध्वब्दों में समाजवाद को स्वीकार किया तथा कहा कि भूमि का 
राष्ट्रीयकरण होना चाहिये और राज्य को प्रत्येक उत्पादन क्षेत्र में अपनी पूरी 
शक्ति के साथ प्रतियोगिता करनी चाहिये । 


फेवियनवाद में समय-समय पर तत्कालीन परिस्थितियों को ध्यान में रखते 
हुए अपने उद्दंदयों में संघोधन एवं परिवर्षन हुए हैं। 99 में फेवियतवादियों 
ने फिर यह घोषणा की कि:-- 


“भूमि और ओद्योगिक पू जी को व्यक्तिगत स्वामित्व से मुक्त 
करके और उन्हें सावंजनिक हित के छिये समाज के हाथों में सॉप कर 
सम्ताज का पुनर्गदन करना इसका लक्ष्य है। देश की प्राकृतिक और 
अजित सम्पत्ति को पूरी जनता में न्यायपूर्वक बाँटना इसी 
प्रकार सम्भव है ।”? 


“इसलिये भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्व का उन्मूलन करने के 
लिये समाज फदम उठाता है| ऐसा करने में यह प्रतिष्ठित आश्ाओं 
का और घर तथा बगीचे के स्वामित्व का न्‍्यायसंगत विचार रखता 
है। यह उन सब उद्योगों को समाज के आधिपत्य में छाने के कदम 
उठाता है, जिनका संचालन साम्राजिक रीति से किया जा सकता है 
और उत्पादन, वितरण ओर सेवा के नियमन में व्यक्तिगत लाभ के 
स्थान पर सावंजनिक हित को प्रधान लक्ष्य के रूप में प्रतिष्ठित 
करने का प्रयत्त करता है ।?ा4 
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इन उद्दृश्यों की व्यास्या करते हुए लेडलर (पर जञ. [.ंतवो ने वि 
है कि इसका यह अर्थ हुआ कि फेबियनवाद-- 


प्रथम,पू जीवाद से समाजवाद के संक्रमण को एक क्रमिक प्रक्रिया मानता है। 
न 
द्वितीय, शान्तिपूर्ण भाधिक और राजनीतिक उपकरणों के माध्यम डी 
उद्योगो के समाजीकरण की आवश्यकता समझता है। 
तृतीय, मध्यवर्ग को एक ऐसा समुदाय मानता है जिसका उपभोग नेवी 
सामाजिक व्यवस्था के लिये शासन कला का विकाप्त करने में किया श 
सकता है। 


चतुर्थ, कि समाजवाद की प्राप्ति के लिये समाजवादी आदशों के 32 मे 
समाज की चेतना को जाग्रत और सक्रिय करना महत्वपूर्ण कदम है ! 


इंग्लेंड में जेसे जंसे समाजवादी विचारघारा का प्रभाव बढ़ता गया देगी 
जैसे ही लेबर पार्टी की सक्रियता मे वृद्धि हुई फेवियनवाद का महत्व. कम होती 
गया । इनके सदस्यों में भी मतभेद होने लगे, परिणामस्वरूप पोबियतवाद ड़ 
उद्देदयो का पुनः मूल्याकन किया गया | कोल (0, 0. म. 0००) जो 238 
से 946 तक फेबियन सोसायटी के अध्यक्ष रहे, उन्होने 942 में फेबियतवाद 
की निम्नलिखित शब्दो में फिर से व्याल्या कीः-- 


“हमारा विश्वास है कि समाजवादी आन्दोलन में कही एक 
ऐसी संस्था की आवश्यकता है जो नवीन विचारों को सोचने और 
उनका प्रचार करने के लिये पूर्णतः स्वतन्त्र हो। भले ही ऐसे विचार 
समाजवादी परम्परा के अनुसार श्षास्त्र-सम्मत न हो | समाजवाद कुछ 
निश्चित नियमों का समूह नही है, जिसे समय या स्थान का विचार 
किये बिना हो प्रयोग में छाया जाय ।”? 
आगे कोल लिखते हैं पड 


फेवियन समाज का संगठत विचार-विनिमय के छिये है मे हि 
चुनाव छड़ने के छिये । यह काम उसने अन्य संस्थाओं के लिये छोड हि 


ह$ बवाल व एछ , 50ल5]-0०ज्राएका< क|०९८६०८४॥ 9. [84 


॥९३ 


« दिया है। फेवियनों को अपने चुने हुए काम - लेखन जौर अनुसन्धान 
में लगा रहना चाहिये, पर चू कि अब॒ यह विस्तृत कार्य (समाजवादी 
दल में समाजवादी प्रचार) करने वाला कोई नहीं है, इसलिये 
फेबियन पुस्तक-लेखन और थोध कार्य पूरे दल पर अपना 
बाधित प्रभाव डालने में असमर्थ है। यदि अन्य कोई इस कार्य को 
नही करता है तो फेवियनों को ही सामने आना होगा और समाजवाद 
का प्रचार करने का बीड़ा उठाना पड़ेगा ।?6 


कोल की यह व्याख्या निश्चय ही फेवियनव[द के पतन को व्यक्त करती है । 
अब लेखन और शोध-कार्य में भी फेवियनवादियों का विशेष महत्व नहीं रहा, 
कोई विशेष समाजवादी कार्य-क्रम प्रस्तुत करना तो अलूग रहा। लेबर पार्टी 
अब पूर्ण विकप्तित राजनीतिक दल ही नहीं बन चुकी थी, किन्तु सत्ता को अपने 
हाथा में भो ले चुड्ो थो। धरेनयोरे फेवियन सोसाइटो लेबर पार्टो की छाया 
मात्र ही बन कर रह गई । 


फेवियनवाद तथा राज्य-- 
.. फ्रेबियनवादियों का राज्यमें विश्व(स है। वे राज्य को प्रतिनिधि, संरक्षक, 
व्यवसायी, प्रवन्धकर्तता आदि समझते थे। किन्तु राज्य के विधव में उनके विचार 
पाक्स से भिन्न थे। न तोचे राज्य के लोप में विश्वास करते थे और न 
सर्वहारा-अधिनायकत्व की भाँति राज्य को इतने व्यापक अधिकार के पक्ष में 
थे । 7 उनका कहना था कि राज्य बिना किसी क्रान्तिकारी परिवर्तन के निर्दोष 
तथा विश्वासवात्र बनाया जासकता है। इसलिये उन्होने इस प्रकार के सुझाव 
दिये कि बिना क्राति के ही राज्य के आन्तरिक स्वभाव में एरिवर्तन हो जाय । 
मे सुझाव थे मतातिकार का विध्वार, प्रशिक्षित लोक सेव (0शं 8०7२०९७), 
सबके लिये समान अवसर आदि । 


फेबियनवादी राज्य के कार्य विस्तार को समाजवाद के लिये आवश्यक मानते 
थे। राज्य के कार्य भें वृद्धि करने का तात्पय॑ था कि राज्य के तत्वाधान में 
स्थानोय स्व-शासन संस्थाओं को अधिक कार्य करने के अचसर देने चाहिये । 75 
शाज्य जब कई प्रहार के कार्य करेगा; नागरिक सेवाओं क्तथा औद्योगिक स्पर्घा 
में भाग लेगा; इसमे फेबिनवादियों का मुख्य आशय यह था कि ये कार्य स्थानोय 
6 न मय 5 
6 ९००, & 9. म., एक 8०लंबग$ण, 9 64. हि 
[7. (7०७॥ग॥, 0. &. 7., 7८ एजए/९ 6 5055४, ०0, 8$. 
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संस्थाओं द्वारा किये जायेंगे । दे बहुत से बाय्ों के म्यूनिमिपककरण (एम 
#थोषड्907) मे पक्ष में थे 


राज्य को अपने अधिकार क्षेत्र में का तक वृद्धि करती चाहिये इस दिए 
में फेवियनवादो स्पष्ट नहों है। उसके लिये समाजवादी मार्ग की मोर गढ़ 
एक यात्रा के समाव था जिसकी कोई विश्वित मंजिं ने हो। !? डिल्तु एस 
के माध्यम से निरन्तर बढ़ते भवश्य रहना चाहिये । 


इंस्लेंड में जब-जब लेवर पार्टों की सरकार बनी, उसने फेवियनवादी विद्धारी 
को व्यावहारिक हप देने का प्रयत्त किया। उनके कार्यकाल में कई उशेगो क 
राष्ट्रीयकरण किये गये तथा नगरपालिकाओं ने कई सागरिक सेवाओं को मरे 
नियन्त्रण में किया। 


कार्य-पद्धति 
०४१०08 87 ४८३॥5 


फेवियनवादी समाजवादियों में सर्वाधिक सक्रिय किन्तु किचिंत मात्र भीछांतिट 
कारी नहीं थे । 20 उन्दींने हमेशा ही अपने उद्द ध्यों की प्राप्ति के लिये शातिर 
एवं संवेधातिक साधनों का समर्थन किया । वे ऋमिक-पगतिवादी (0000) 
थे । कार्य-पद्धति के विषय में उनके लिये यह प्रयास गति अधिक उपयुक्त पी” 


हम बढ़ेगें, 
निरन्तर थोड़ा-पोड़ां आये। 27 


जेसा कि अस्यत्र उल्लेख किया गया है फेवियनों का उू हुये सत्ता प्रा 
करना नहीं था । वे समाजवादी विचारघारा को जन जन तक पहुंचाना बाहों 
थ्र। इसहिये उन्होंने मूलतः प्रसार साथनों को ही अपनाया था। मै उत्देंते 
पुस्तक- प्रकाशन, लेखों, व्याश्यानों तथा अध्ययन संस्थाओं का सहारा लेकर 
अपने विचारों से जनम्रानस को प्रभावित करने का प्रवत्त किया । (६ 





49., 8799, &.., 786 ४०९२४॥४$ प/40॥80०, 9, 399. 
20. ॥06., ९, 399, 
27. फ6 5837 ४० 
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फेवियनवादी उच्च कोटि के बुद्धिवादी थे । पोबियत समाण के 
तत्वाधान में कई महत्वपूर्ण ग्रन्थों का सृजन हुआ । पीज (80श्क्ाते ए८४६७) है? 
द्वारा लिखित-प्रांइएणा७ ० ता& 808॥ 500०9; पेबियनवादियों के सेख 
तथा व्याब्यानों का संग्रहनर8णणा छ&399 ॥॥ $6णंक्षीक्ा (889) तथा 
एक्कांबा 80००३ पा8०७, ॥884-924, २०$, -22 आदि अधिफ 
प्रसिद्ध हैं 2४ 


888-89 में फेबियन सोसायटी के सदस्पों ने सात सौ से अधिक 
व्याल्यान दिये । 


92 में सोसायटी ने एक फेबियन अन्येपण-विभाग खोला। रागय 
समय पर फंबियन प्रीष्म स्कूलों (गिक्षेशा 5छशााक्का 80॥00$) विश्व" 
विद्यालयों तथा कई घहरो में फेवियन कोष्ठों ( 8४00॥ 0०५ ) की स्पापनां 
को गई । इन सभो ने फोवियन सम्राजवादों विचारधारा छा प्रसार तप 
इसे लोकप्रिय बनाने का व्यापक एवं सफल प्रयत्न किया और गद्दी पोबिमनों 
का उदंदय था । 


महिला उत्यान 


महिला उत्थान के क्षेत्र में फेब्ियन सोसायटी की महिला सादरयों ने बड़ा 
ही महत्वपूर्ण कायं किया | इसका विश्वास था कि समाज में महिला-मुक्ति ता 
उनकी प्रगति समाजवाद का एक भान्तरिक भाग है। महिछाओ फी उप्तति तथा 
सपाजवाद का विकास बहुत कुछ रामानास्तर चलता है। राष्ट्रीय णीयन के 
पूर्ण सामाजीकरण के लिये महिलाओं की राजनोतिक, आदिक स्वतन्त्रता भस्पन्त 
आवदपक है । 


इन उद्दश्यों को ध्यान में रपते हुए 908 भें फेबियन सोसायटी के 
तत्वाधान में एक फेवियन महिला युप (सिक)शा ए०ताता'8 धा00) की 
स्थापना की गई | इस संस्था का मुझ्य फार्य सद्दिलाओं रे राम्बन्धित राजनीतिक 
व॒ आधिक संध्याओं का व्यापक अन्वेध्ण करना तथा उन्हें भादमियों के स्तर तक 


23. एडवर्ड पीज 885 से 92 तक फेब्रियन सोगायटी के सचिव थे । 
24, ए67 गहहबाए़ 004 इलेध्छा6 चणार ज॑ 8]40- 5०22५ 5४८७ 000 नै; 
+ पाउ॥णा३ ण ऐच्ााओ 50व8आक्ा, ४०. ॥, 779 28800. 
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लाता था ! इन्होंने बिना किसों भेदभाव के स्त्री तथा पुरुषों को समानता को 
माँग की । ये वास्तव में यह अआन्ति दूर करना चाहते थे कि स्त्री पुएष बलग 
अलग कार्यों के लिये ही उपयुक्त है । 


महिला उत्पान से सम्बन्धित इस ग्रूप ने व्याख्यानों का आयोजन किया 
तथा कुछ रचनाऐ' प्रकाशित की । इन रचनाओं में प्रमुख थी-- 


3.. प्रणागांत्र॥, 8, ., (१(55), ॥06 छ़णातंगट्ठ 76 ण प्रणापटा- 
2... ?शाएंल 7२९०४६३ (0॥5,), एएवए कर गा £ 4 ४००. 


3. एथा[00० ए४00 ((:५.) थाप 
घथवा छाग्ड8 (४४), ए००७९० थ0 ९/॥५075, 


4. खेबकाणा 40050. (5७), 7७ 8०0०० #ए०१शञा० रण 
शाह ध०ण०१ (०एशा०ा(, 


आलोचना 


रमजे मेकडोनेल्ड (3. २४४89 $48०00॥०6), 924 में इंग्लेन्ड में 
लेबर पार्टी के प्रथम प्रवान मन्त्री, के मतानुसार फेबियन सोसायटी का समाज 
वादी संगठन के विकास में बिलकुल मामूली योगदान रहद्दा है । वास्तव में 
फेबियन सोसायदों ने उन बहुत से विचार ओर नीतियों का विदोध किया 
जिसने इंग्लन्ड मे एक विशेष ढंग के समाजवादी आन्दोलन का निर्धारण किया। 
ये एक स्वृतन्त्र अमिक दल के अलग अस्तित्व के विरुद्ध थे | 2 


फेबियन सोसायटी सिर्फ एक अन्वेषण-केन्द्र तथा मुट्ठी भर बुद्धिजीवियों का 
विचार-विनिमय का फोरम था| यही कारण था कि फ़रेवियनों ने अपनो संझया 
भें वृद्धि नही को | 9]4 में इसकी सदस्य संख्या उऊगभग 3000 थी । 26 इस 
सदस्य संख्या से सिर्फ सीमित विचार-फ्रान्ति या विचार-परिवर्तन हो सम्भव था । 
इसका तात्पय था कि फेबियनवादों जन सावारण के साथ न तो घुने मिज्े और न ही 
उनकी समस्याओं को प्रत्यक्ष रुप से उनके साथ रह कर समझ सके । इनमे तथा 
जन-पसाधारण के मध्य भारी खाई थी । 
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फेबियनवादी प्रहार करने के इच्छुक तो हैं, लेकिन उसके लिये उनमें द्वामता 
नही थी । वे अपने विचारों से मा्स ओवन तथा अन्‍्यो की आलोचना करते हैं। वे 
परिश्रम-हीन आय, जिसका सम्बन्ध पू जीवाद से ही हो सकता है, की भी निन्‍्दा 
करते हैं। ये समाजवादी प्रगति के लिये कार्यक्रम को भी सुन्नाते हैं। जेकिन जहाँ 
तक कार्यशील होने का प्रइत था इन्होने सामन्यत, अपने अध्ययत-कष्ा की सीमा 
को पार करने की हिम्मत नहीं की, यही उनका कार्य-स्थल था । फिर भी ये 
कम से कम निम्न वर्ग के लिये जिसका कि प्रत्येक देश में बहुमत होता है, के कुछ 
गतिशील होने की, प्रेरणा दे सकते थे । वे यह भी नही कर सके । वे जो कुछ 
भी चाहते ये, राज्य के माध्यम से ही करवाना पसन्द करते थे । इसका सीधा यही 
तालये था कि राज्य जिस पर पू जीपतियो का अधिकार था वही जन कल्याण 
की ओर कदम उठाये । यह व्यापक रुप में असम्भव था। ये राज्य को तथा 
उच्च वर्ग को उदारवादी बनाना चाहते थे, समाजवादी नहीं । सम्भवतः उच्च-वर्ग 
से फेवियनों के सम्बन्ध अच्छे थे । 


फेबियनवादी इस विषय पर मौन है कि जिस व्यवस्था का वे समर्थन करते 
है, बया वह राजनीतिक लोकतन्‍्त्र को बनाये रखने में सफल होगी ! लेत लेन्का- 
स्टर का विचार है कि सम्भवतः यह आसान नही होगा। बयोकि फेबियनवादी 
राज्य को एक सेवा करने वाली सावंजनिक कर्मचारियों की संस्था मानते हैं। 
ये सार्वजनिक कर्मचारी अपना स्वयं ही एक वर्ग बना लेते हैं। कर्मचारी दक्षता 
पर अधिक बल देते हैं और यह व्यक्तियों तथा राज्य के मध्य एक चौड़ी खाई 
की स्थापना करता है। 27 


योगदान 


ऐलेग्नेस्डर ग्रे के विचारानुसार फेवियनों का महत्वपूर्ण योगदान यह था कि 
उन्होने समाजवाद को एक सम्मानित विचार-धारा बनाया । इसके पहले समाज- 
बाद को विध्वंसकारी विप्लवकारी, तोड़-फोड़वादी, मजदूर वर्ग की विचार घारा 
माना जाता था । फेवियनो ने ऐसे समाजवाद का मुजन किया जिसे मध्य-्वर्, 
कथा थोड़ा बहुत पढ़ा लिखा व्यक्ति भी आसानी से ग्रहण कर सके । जिस तरह 
उन्होंने अपने विचारों का प्रसार किया समाजवाद एक सम्मानित विचारधारा 
ही नही बल्कि एक फेशन वन गया। 28 ज ध 


कत्त”- _+त/॥0__े 
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साहित्पिक महत्व 


फेवियनवादी अपनी गतिविधियों से इंग्लेंह के समाज पर छा गये! 
उनके ग्रन्थों, पुस्तिकाओं आदि का राजनीतिक ही नही किन्तु साहित्यिक महत्व 
भी था। बनडि शाँ तथा अन्य का थगेजी साहित्य में भी महत्वपूर्ण स्थान है । 


फेबियन साहित्य मजा हुआ, सधा हुआ साहित्य था। उन्होंने जो कुछ ल्घि 
वह शोध एवं साहित्यिक भाषा भे हो छिखा। कार्ड मावर्स की तरह आवेगपुर्ण 
क्रात्तिकारी झब्दो का प्रयोग नहीं किया। 2? यही कारण था कि इस्लेल्ड की 
विकासबादी जनता उतके विचारों से प्रभावित हुई । 


इग्लेन्ड की प्रह नौति पर प्रभाव 


फेवियनों का मुख्यतः प्रभाव इस्लेन्ड की ग्रह नीति के क्षेत्र में पढ़ा। उत्ें 
श्रमिकों की स्थिति को उठाने, उद्योग वर्ग के स्वामियों की सम्पत्ति को कम 
करने, लाभों का न्यायपूर्वक वितरण करने के लिये कई व्यवहारिक “योजनाएँ 
बनाई और तक एवं तथ्यों द्वारा उनको दाक्ति प्रदान की | 30 कोकर मै मत व्यक्त 
किया है कि उन्होने तात्कालिक प्रग्ोग के लिये व्यवहारिक योजनाएँ बयाई 
जो कई प्रकार से काम्त मे लाई जा सकती थी जेसे:--- 


स्‍. सामाजिक विधि-निर्माण द्वारा काम के घस्टों में कमी; बेकारी के 
समय रक्षाण; स्वास्थ्य, सुरक्षा तथा बेतन के लिये न्युनतम स्तर तथा 
शिद्ठा को उन्नति करना; 

2. राष्ट्रीय तथा स्थुनिसिपद सरकारों द्वारा सावंजनिक उपयोगिता की 
सेवाओं (०४७४० एकता) और स्वाभाविक एकाधिकारों पर 
सावँजनिक स्वास्थ; 

3,  उत्तराधिकार पर कर, भुमि-कर तथा रूगी हुई पूंजी की भाग पर 
कर । 


इन सभी क्षेत्रों में फेवियन समाजवादियों ने अधिक स्पष्ट प्रज्ञाव डाला है । 
इग्टेन्ड सथा स्कॉटलेन्ड में म्यूनिसिपल सामाजीकरण बे: विस्तार, को प्ीक्षता 
से बढ़ाने में इनके प्रचार-सहित्य तथा व्यास्यानों से बड़ी सहायता मिली ।“उनमे 
उस छोकमत को त्ेयार करने में भी बड़ी सहायता मिली है जिसने सम्पत्ति पर 


20 क्‍न्तॉय्टा 494 ए०१, ९४९८३१८३४ 5००5] 3%००३४५ 9. 2९5 
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कर लगाने के नये ढंगों को कार्य में लाते समय राष्ट्रीय सरकार का सर्मंथन किया 
जेसे लगी हुई पू जी से होने वाली आय पर सापेक्ष द्रष्टि से ऊँचा कर लूग्रामा, 
उत्तराधिकार में प्राप्त सम्पत्ति से भारी शुल्क लेना और (90 के राजस्व 
कानून में) काम में नही ली हुई भूमियों तथा काम में छाई हुई भूमियों के मूल्यों 
में अनजित वृद्धि पर विशेष कर लगाना ॥73] 


इसमें कोई दक नहीं कि फेबियनवादियों ने कर लगाने के जो नयेन्‍्नये 
सुझाव दिये वे बड़े महत्व पुर्ण ये । कोई भी समाजवादी दल या राज्य इन कद 
सुझावों की अवहेलना नहीं कर सकता ! 


इंग्लेन्ड फे मजदूर दल पर प्रभाव 


फेवियन समाजवादों इंग्लेंड में मजदूर दल (,2000: 7879) के से द्धान्तिक 
पद्षा को व्यक्त करते हैं। यह कहवा अतिश्योक्ति नही होगा कि समय-समय पर 
फैबियनों ने मजदूर दल का सेड्धान्तिक मार्ग निर्देशन किया। सन्‌ 9]8 में 
सिडमी वेव ने मजदूर दल के लिये एक नया विधान तथा कार्य-क्रम बनाया जिसके 
कारण उसकी सदस्यता में विस्तार हुआ । फेवियन सोसायटी तथा मज़दूर दल का 
सम्बन्ध काफी घनिष्ट था तथा फेवियनों में बहुत से मजदूर दल के 
सक्रिय सदस्य थे । इंग्लेण्ड में जब-जव लेबर पार्टी की सरकार बनी उसमे फेवि- 
घन समाज के सदस्यों को महत्वपूर्ण स्थान मिला । सतू 924 के प्रथम मजदूर 
मन्त्रिमन्‍्डल में लगभग 9 फेवियन समाजवादी थे जिनमें प्रमुख सिंडनी वेब, 
लार्ड आलीवर, नोएल बूटन (०७! 8907), आर्थर हेन्डरसन, छार्ड टामसन 
आदि थे । यही नहीं भ्रधात मन्‍्त्री रेमेज मेकडॉनेल्ड तथा उनके वित्त मन्‍्त्री 
स्नोडन (7,00 80909097) भी फेवियन सोसाइटी के भूतपूर्च सदस्य थे। 
भजदूर दल की सरकारो के माध्यम से फेवियनों ने अपने समाजवादी कार्य-क्रम को 
कार्यान्वित करने का प्रयस्त ही नही किया, किन्तु इंग्लेण्ड की सम्पूर्ण राजनीति 
समयानुसार चलाये रखने के लिये महत्वपूर्ण योगदाद दिया ॥ 


फेध्ियनवाद तथा लोकतान्त्रिफ समाजवाद 


फेबियनवादियों का एक महत्वपूर्ण कार्य यह था कि इन्होंने लोकतास्व्रिक 
समाजवाद को स्थायित्व हो प्रदान नही किया, उसकी गति में वृद्धि करने में 
भी योगदान दिया। ओवनवाद के यूटोपियायी विचारों से ऊपर उठकर तथा 


3. कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 4. 
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मास के क्रान्तिकारी विचारों बा डटवर सैड्धान्तिक सामना कर इन्होंने लोक 
तान्त्रिक या विकासवादी समाजवाद के मार्ग को प्रशस्त तथा स्पष्ट दोनो 
ही किया । इंग्लेण्ड का मजदूर दक जो विकासवादी समाजवाद का धोतक था, 
फेबियनवादियों से उत्प्रेग्त हुआ था । 
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गिल्ड समाजवाद 


छपी 80थेंव्रांडगा 


वौसवी शताब्दी के प्रारम्भ में इंग्लेंड में एक और समाजवादो सम्प्रदाय का 
प्रादुर्भाव हुआ जिसे गिल्द समाजवाद कहते है। गिल्ड रामाजवाद का प्रवर्तन 
कुछ फेबियनवादियों ने मिलकर किया।! गिल्ड या श्रेणी (99॥0) का अर्प 
है स्वेच्छा पर आधारित पारस्परिक-निर्भर व्यक्तियों की वह स्व-शासित संस्था 
जिसका संगठन समाज के किसी विशेष कतंज्य को उत्तरदायित्व के साथ पूरा 
करने के लिए संगठित किया गया हो ॥2 गिल्ड या श्रेणी पर आधारित समाज- 
वाद ही गिल्ड समाजवाद है । 


गिल्ड समाजवाद को क्रिलज़र एवं रॉस के अनुसार, यह परिकल्पना थी कि 
समस्त उत्पादकों को सामान्यतः छोटो-छोटी आत्म-निर्मर औद्योगिक इकाइयों 
में संगठित किया जाय, जहाँ दस्तकारी के कार्य की प्रधानता तथा श्रमिक्रो में 
अधिक उत्तरदायित्व की भावना होगी, जो पू जीवादो व्यवस्था में सम्भव नहीं 
है । इनको प्राप्ति श्रमिकों के कार्य के गुण तथा सम्पूर्ण उत्पादन प्रक्रिया को 
लोकतान्त्रिक ढंग से व्यवस्थित करने से होगो ।३ 


कोकर ने मत व्यक्त किये हैं कि गिल्ड समाजवाद पूंजी के मालिकों से 
उन अवस्थाओ का निर्णय करने की सत्ता जिनके अधोन मजदूर काम करते हैं, 
सौर मजदूर जो कुछ उत्पादन करते हैं, उससे छाभ्र उठाने का अधिकार उनसे 
छोव लेना चाहते हैं। परन्तु वह उत्पादकों या मजदूरों के अतिरिक्त अन्य 
सामाजिक हितों को भी स्वीकार करता है ।+ 


» 4. हटाउदए आते 7055, ए/०४८७७ 5०लंबा प॒४०0४४॥, 9. 285, 
2, 07386, 6. # , 50 # कल ० 8८००० रां०5५, [.090०9, 97, 5. 53. 
3३ स्वाखधा 206 ९०05५, |१९४ढधा 5०0ंड प॥०ए९४॥६, 9. 286, 


4. कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 275, 
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लेकिन गिल्ड समाजवाद के जो भी उद्दं इ्य या कार्यक्रम हैं उनका माध्यम 
गिल्ड व्यवस्था ही होनी चाहिये। इस तथ्य को दूसरे छाब्दों में प्रस्तुत करे 
हुए जोड ने लिखा हैः-- 2 


“श्रेणी समाजवादियों के विषय में यह कहना सत्य है कि वे 
सिद्धात्तवादियों की एक छोटी सी मण्डली है, जो श्रमिक आन्दोलन 
के अन्तर्गत उनके प्रभावशाली सदस्यों को अपना मतवर्ती बनाने के 
उद्दंश्य से काम कर रहे हैं तथा सामान्यतः अपने विचारों के समर्थन 
के लिये वे जनता से सीघे अपील नहीं करते ॥!”* 


उपरोक्त परिभाषाएँ तथा विचार गिल्ड समाजवाद को पूर्णतः स्पष्द नहीं 
करते । वास्तव में गिल्ड समाजवाद वह विचारधारा है जिसके समर्थक एक ऐसी 
व्यवस्था की स्थापना करना चाहते हैं जिसका आधार गिल्ड प्रणाली हो। यह 
मूछत श्रमिकों का आन्दोलन है किन्तु सभी प्रकार के उत्पादकों तथा उपभोक्ताओं 
को संरक्षण प्रदान करता है। गिल्ड समाजवादी राज्य विरोधी होते हुए भी 
किसी न किसी रूप में राज्य ह्वितेषी हैं । 


विफास ; प्रभाव एवं कारण 


गिल्ड समाजवाद के प्रेरणा-भ्ोत मध्यकालीन यूरोप की गिल्ड व्यवस्था पी। 
मध्यकालीन यूरोप में औद्योगिक और व्यावसायिक संघ जो पिल्ड (60॥0) 
कहलाते थे, का आर्थिक जीवन में बहुत महत्वपूर्ण स्थान था । एक गिल्ड (संघ 
या श्रेंणी)मे एक उद्योग से सम्बन्धित सभी कारीगर और श्रमिक सम्मिलित होते 
थे। ये गिल्ड मज़दूर।, मूल्य, कार्य-परिस्थितियों आदि का स्वयं निर्धारण करते 
थे। गिल्ड के सदस्यो का प्रशिक्षण, उनकी पारिवारिक सहायता आदि का 
प्रबन्ध भी इनके द्वारा किया जाता था । इसके अलावा समाज सेवा इनका मुझ्य 
उद्देश्य था। वास्तव में उस समय को अर्थ व्यवस्था इन्ही संस्थाओं द्वारा 
नियन्त्रित होती थी $ 


ग्रिल्ड समाजवादियों पर इस व्यवस्था का मूल्ल प्रभाव था ) अपनी प्रुस्तक- 
(७0॥6 800४॥570-में कोल ने इस प्रभाव को स्पष्दतः स्वीकार किया है । 
किन्तु उनका उड्ं श्य मध्यकाछीत व्यवस्था को पूर्णतः छाग्रू करना नहीं था। 
उसे आधुनिक परिध्यितियों के अनुकूल. बनाकर ग्रहण करना था। विश्लेपतः 





5 जोड़, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 76-77. , 
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एगिल्ड समाजवादी मध्यकालीम विल्ड व्यवस्था की व्यावसायिक नेतिकता सथा 
समाज सेवी भावना से अत्यधिक प्रभावित हुए ॥५ 


गिल्ड समाजवाद पर बहुलवाद (!ए४७॥४४) की छाया स्पष्टत: दुष्टि- 
गोचर होतो है। प्रमुख बहुलवादी नेविल फिगिस (7. )र८श॥6 एंह9ठ8) जो 
इलेंड में पादरी थे, ने अपने विचारों से बहुत्त से व्यक्तियों को प्रभावित किया। 
हेरॉल्ड लास्की (947०6 3. .5800), लिन्डसे (8 70. [/70599) के मलावा 
कोल (0,0.8. 0०६) स्वयं भी प्रमुख बहुलवादी थे । वास्तव में कोल को 
किसी विशेष विचारधारा तक सीमित नहीं किया जा सकता । 


गिह्ड समाजवाद को बहुलूवाद की देन राज्य सत्ता को सीमित करने तथा 
राज्य के अन्तर्गत समुदायों को व्यापक अधिकार करने के क्षेत्र में है । बहुलवादी 
राज्य के व्यापक अधिकारों का विरोध तथा विकेन्द्रीकृत राज्य (0८06009- 
]8०06 8090८) का समर्थन करते हैं। गिल्ड व्यवघ्या के अन्तर्गत भी छगभग 
ऐसे ही विचारों का निरूपण किया गया है । 


यहाँ यह्‌ प्रइ]न उठता है कि इंलेंड में इस समाजवादो सम्प्रदाय को 
आवश्यकता व्यों प्रतीत हुईं ? माक्सवाद की प्रेरणा से यूरोप में कई समाजवादी 
साम्प्रदायों का प्रादुर्भाव हुआ । फ्रास में प्िन्डीकलवाद तथा इंगलेंड में फेब्ियन- 
बाद ने कुछ समय तक समाजवादो आन्दोलन को प्रभावित किया । लेकिन 
समष्टिवाद ओर पिन्डीकलवाद दौनों हो अंग्रेजो की मनोवृत्ति के अनुकूल नहीं थे । 
इंगलेड में राज्य समाजवादों आन्दोलन की जड़े कभी भी गहरी नहीं हो पाई 
हैं उन्हे सिल्डोकलवाद अत्याधिक उग्र, क्रान्तिकारों तथा अराजकतापूर्ण प्रतीत 
हुआ । दूधरो ओर, फ्रेबियनवाद अधिक उदारवादी होने के कारण अंग्रेजों को 
भआाकपित करने में असफल रहा । अंग्रेज परम्परागत मध्यमार्ग का अनुप्रण करने 
चाजे हैं, इसलिये उन्होने फेबियनवाद ओर सिन्‍्डोकलबाद को भतिवादिता को 
स्याग कर दोनों की अच्छी बातो का समिश्रण कर एक लगे समाजवादी सम्प्रदाय- 
गिल्ड सभाजवाद-को जन्म दिया । अन्य शब्दों में गिल्ड समाजवाद सिन्डोकलू- 
बाद और समष्टिवाद का संयोग है ।? इसोलिये मिल्ड समाजवाद को सिन्डोकल- 
वाद तथा सम्ष्ठिचाद का “बुद्धिवादी शिक्ष' ( ॥णाल्ोत्लाडं टणाव ) जो 


कहते हैं । मन 


6. एण०५, 0. 0. मस्र , एजी4 50तंबाडण, #॥6० & एण्शांछ, स्‍.07000, 3920 
99. 36--37 


7... ३5३७ च&००0०००प ॥ , 50255 एस्तांट्वां बा छमउफ्रापकाए०, हु 
छ9- 89-90. +्_ 


8... हत|ग्टत 893 2053, ए९जलाय 50लंगी १००४४, 9. 285, आर 8 
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गिल्ड समाजवाद को सैद्धान्तिक आधार प्रदान करने का श्रेय उम्नौसववी 
दाताब्दी के कुछ विद्वानों को है । कारठायल ( ०7998 00)]5, [793% 
88] ), स्कॉटलेन्ड के लेसक एवं दार्शनिक, तथा जॉन रस्किन (7०) 
१७६४४॥0 89-]900), अंग्रेजी लेखक, आलोचक और समाज सुवारक, बादि 
ने अति उत्पादन, द्ाक्तियाली शासन का विरोध तथा छोटे छोटे समूहों का समप 
किया था| विलियम मोरिस (पका) ०5, 834-896) ने अपनी 
गृदोषियायी पुस्तक -)१९७४ [80 'प०छााधा८-में ऐसो कल्पना की है जहा 
भड्टे-बड़े नगर नही थे, व्यक्ति विक्रेन्द्रीय ग्रामों में सुखपुवंक तथा सहयोगपूर् 
भावना को लेकर रहते थे । इसके साथ हो साथ उन्हे अपनी कछा और हुनर 
वर गर्व था ।? मोरिस, कारछायठ तथा रस्किन के लेखों में गिल्ड समाजवाद 
का कैवल आभास ही मिलता है, उन्हें गिल्ड समाजवादी नहीं कह सकते | 


पेन्टी (&. 7. 7००७, 875-937), जो एक शिल्पकार ये, को गिल्ड 
समाजवाद का प्रमुख्न प्रवर्तक माना जाता है 70 906 में प्रकाशित वेस्दी की 
पुस्तक-(॥6 68।0:74000 ०॑ 590 5;88॥ (अर्पातू, गिल्ड व्यवस्था की 
पुरनेस्घापना)--में गिल्ड समाजवाद के प्रारस्मिक विचार मिले हैं। इस पुस्तक 
को ओर लोगों का ध्यान आकर्षित हुआ । पेन्टो के अनुसार उद्योग में स्वन्यासत 
के मध्यकालीन सिद्धास्त को पुनः स्थापित करना चाहिये । इस व्यवस्था में 
दस्तकार, जो कि एक स्व-शासित श्रेणी का सदस्य होता था, उत्पादन के 
साधने का भी स्वामी होता था ओर वही यह निश्चय करता था कि कि प्रकाए 
का तथा कितना माल तेयार किया जाय।। 


909 तक इस सिद्धान्त ने अधिक व्यावहारिक्त रूप घारण नहीं क्रिया 
था। ]909 से 92 तक इंग्लेंड में बड़ी श्रमिक अश्वान्ति रहो, जिसमें श्रमिक 
संघो ने प्रमुक्ष भाग लिया । इस श्रमिक अधाल्ति तथा आत्दोडन को मार्ग 
निर्दशन करने भे ओरेज ( &. ७... 0:38०, 873-934 ), जो पत्रकार, 
दाशनिक एवं निबन्धकार थे, तथा पत्रकार एवं वक्ता हॉब्सन (5.0, प्ल०05०), 

घट 





9. कट्]767 806 ९05१, ७/९४।७१४ $0फ्ञक ॥080००27६, 9, 58. 
0. हेलोवेल ने मिल्ड समाजवाद का विवरण देने में पेन्टी के नाम का उत्मेल_ 
* ही नही किया है। सम्भवतः थे पेन्टी के योगदान को स्वोकार नहीं करते। 
प्रड।0ज6], प्र. 3 | १३४० 0एपफएलएड5 49 /60657 ए0प69॥ पर०ण०४॥॥ 
99 466-468 
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]864-940) ने महत्वपूर्ण भूमिका प्रदान की । इन्होंने 9]2 में एक पत्रिका 
८७ #&|०-के माध्यम से इस प्रकार के विचार प्रसारित किये कि प्राचीत मिल्ड 
प्रणाली के विचार को वर्तमान श्रमिक संगठनों के आधार पर आधुनिक 
परिस्थितियों के अनुकूल बनाता चाहिये । इनका सुझाव था कि उद्योग में उससे 
सम्बन्धित श्रमिकों का स्व-शासन हो । इसके लिये उतका संगठन एक ओद्योगिक 
गिल्ड व्यवस्था में किया जाय । जिसका प्रारम्भ वर्तमान श्रमिक संधों के आधार 
पर किया जा सकता है ॥/2 


न्यू एज (१०७ 88०) में प्रकाशित लेख माला के आधार पर एक अन्य 
पुस्तक--१४४००गच३ 005, 80 थिावएं/ए 770 6 9४86 5उ॒श6य 
3906 ४५ 07--प्रकाशित हुई । इस पुस्तक के द्वारा गिल्ड समाजवाद को 
पेन्दी के मध्यकालीन विचारो से मुक्त करा कर तथा एक नवीन दिलश्ला प्रदान कर 
इसे आधुनिक राजनीतिक और आधिक परिस्थितियों के अनुकूल बनाने वा 
प्रयत्न किया । 


गिल्ड समाजवाद के सबसे प्रबल समर्थक कोल ( 0. 70. 8. ९०७५, 
]889-959) थे जिन्होंने अपनी दर्जन पुस्तक-पुस्तिकाओं मे इस विचारधारा 
को विवेचनात्मक ढंग से प्रस्तुत किया । 


इस सम्बन्ध में कोल की निम्नलिखित पुस्तकें अत्यन्त ही महत्वपूर्ण थी.-- 
]. $6(-00फएकाए000॥ 47 ]9609509, 97 

2, 56७0० पएा609, 398 

३. 09्रा0 500०4380 &९४॥४९०, ।920 

4. 0प्रां।6 86लंथा5०, ]920 (ए४छांशा 78०४) 


इन पुस्तकों के साध्यम में गिल्द समाजवाद को पूर्णतः विकसित, व्यवस्यित 
तथा आन्दोलन का रूप देने का श्रेय कोछ को ही है ॥ 


गिल्ड समाजवादी, विशेषतः ऑरेज, किसी प्रकार की गिल्ड संस्था की 
स्थापना के विरोध में थे। इसलिए गिल्ड समाजवाद के संगठित आन्दोलन का 
रूप ग्रहण करने में कुछ कठिनाई हुईं। किन्तु 3925 में गिल्ड समानवाद के 
दो नये समर्थक आवसफोई्ड के विद्वान विलियम मेलौर (ज्ागरा8ण खलाण) 


72 जोड़, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका प्रृ. 76; 


4 5णाएण्॥३ ण॑ दाधंट०६ एए॥5९७ [5 (86 ए८ए 886 ॥$ हाएशव 0 & घा$- 
(ण३ ण॑ छक्र 8एसंश्ाफफ 99 व एल्द, ए. 3655-66 
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तथा मोरिस रेल्किट (४. 8. 7२९०५॥॥) ने एक राष्ट्रीय गिल्ड संघ (पिश्माणागे 
0068 [,८8४०४) की स्थापना की । आरेज, हॉब्सन तथा कोल इसकी कारय- 
कारिणी के सदस्य थ | राष्ट्रीय गिल्ड संघ इस समाजवादी विचारधाराका 
प्रमुख केन्द्र वतन गया । इसने कई बुद्धजीवियों को आकर्षित किया इसने एक 
मासिक पत्र -- 00॥॥08 शक्षा--निकाला जो बाद में 'ठाणा0 80०भा|»! हो 
गया । 


गिल्ड समाजवादियों ने इंग्लेण्ड में कुछ रचनात्मक कार्य भी किये | 920 
में भेनचेस्टर के अनेक भवन निर्माण मजदूर संघो ने "भवन निर्मणिकारी संघ! 
(४ 866०४ 6ण6) स्थापित किया। हाब्सन इस संघ के मंत्री ये। 
इसमे ठेके लेकर लगभग दस हजार सस्ते मकानों का निर्माण किया। लेवित 
अंग्रेजी सरकार का इसके प्रति कुछ विपरीत दृष्टिकोण था। इसे आधिक सहाभता 
बन्द कर दी गई तथा छ. माह के अन्तर्गत एणयी|7००5 00॥6 का बन्त हो 
गया | 925 मे राष्ट्रीय गिल्डसलीग को भी भंग कर दिया गया । इसके वाद 
पिल्ड समाजवादी आन्दोलन का हास होता चला गया । 


गिल्ड समाजवाद के विचार-सूत्र 


गिल्ड समाजवाद के सामान्यतः दो पक्ष हैं। प्रथम, गिल्ड समाजवादी, 
पूणीवादी और प्रचल्ति राजनीतिक व्यवस्था की वेसी ही परम्परागत आालो- 
घना करते हैं जिस प्रकार समाजवाद के अन्य सम्प्रदाय । इस सम्बन्ध में गिल्ड 
समाजवाद, समाजवाद की अन्य शाखाओ से भिन्न नहीं है । 


द्वितीय, गिल्ड समाजवादी समाज के ब्राधिक और राजनौतिक संगठत में 
आमूल परिवर्तत आवश्यक मानते हैं। इसके लिये वे कुछ रचनात्मक सुझाव 
देते हैं जिनके कारण ग्रिल्ड समाजवाद अन्य समाजवादी ध्ाखाओं से हट कर एक 
अलग विचारधारा के रूप में स्वीकार किया जाता है। गिल्ड समाजवाद की 
प्रमुलल विशेषताएं इन दोनो पक्षों को व्यक्त करती हैं । 


पू'जीवादी व्यवस्था की झालोचना 


उत्पादन का छूग्स 


पूजीवाद के अन्तंगत आधिक संगठन की मिल्ड समाजवादी कदु आलोचना 
फरहे हैं। इनते अनुसार श्रपिकों ने शिक्षा तपा जीवन-अनुभवों से मह सीस 
डिया है कि पूजीवादी अर्य य्यवस्था तत्पादन यूद्धि रे उपयुक्त नहीं है। ्रमित 
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कठोर परिश्रम द्वारा उत्पादन में वृद्धि तो कर सकता है किन्तु इसका वह राभ 
प्राप्त नही कर सकता । इसके विपरीत उत्पादन यदि सीमित है तो माग के 
अनुपात में पूर्ति कम होगी और इस प्रकार कम उत्पादन में ही अधिक लाभ 
प्राप्त किया जा सकता है। पूजीवादी व्यवस्था में उत्पादन अधिक या कम 
क्यों न हो श्रमिकों को छाम नही होता । किन्तु प्रमुख वात यह है कि पु जीवादी 
व्यवस्था अधिक उत्पादन के लिये प्रोत्साहित नहीं करती ॥ 


मूल्य-निर्धारण 


गिल्ड समाजवादियो का कहना है कि वस्तुओं का विनिमय मूल्य श्रम से 
निर्धारित होता है । लेकिन भू-स्वामी, उद्योगपति और पूजीपति मूल्य अधिक 
लेते हैं और अतिरिक्त मूल्य को हड़प जाते हैं। श्रमिकों को जो कुछ मिलता है 
बह बहुत ही अनुपयुक्त होता है। इस सम्बन्ध में इनका सुझाव है कि या तो 
मजदूरी प्रथा का अन्त कर दिया जाय या भजदूरी, किराया, लाभ, ब्याज 
आदि की दर को निश्चित करने का कोई अलग सिद्धान्त अपनाया जाय । 


मजदूरी-प्रधा फ। उन्मूलन 


पूजीवादी दोषों को ध्यान में रखते हुए गिल्ड समाजवादी मजदूरी प्रथा 
को दोपपूर्ण मानते हैं। प्रथम, मजदूरी प्रथा श्रमिक से उसके श्रम को अरूण 
कर देती है ताकि एक दूसरे के बिना दोनों को बेचा और खरीदा जा सकता 
है। द्वितीय, भालिक मजदूरी तभी देता है जब उसे छाभ हो। तृतोय, सिर्फ 
मजदूरी के बदले श्रसिक उत्पादन के संगठन पर अपना नियंत्रण खो देता है तथा 
चतुर्थ, मजदूरी प्रथा के अर्न्तगत श्रमिक अपने द्वारा निर्मित वस्तु से भी अपना 
दावा और अधिकार छोड़ बेठता है 


इस प्रकार भजदूरी प्रथा नेतिक; मनोवेशानिक, आधिक तथा कलात्मक 
दृष्टि से उचित नहीं है। प्रचलित मजदूरी तथा श्रमिक में निर्भरता एवं दासत्व 
की भावना उत्पन्न करती है और उसकी सृजनात्मक प्रवृति को सीमित तथा 
कुन्ठित करती है।॥ दे 


मजदूरी प्रथा में उपरोक्त दोषो फे परिणामस्वरूप गिल्ड समाजवादी इस 
प्रथा को अन्त करने के ही पक्ष मे हैं। इसके अलावा वे चाहते हैं कि श्रमिक 
को जो कुछ मजदूरी प्राप्त हो वह उसे मनुष्य समझ के दी जाये ॥ द्वितोय, 
बेरोजगारी तथा बीमारी के समय श्रमिकों को भछा दिया जाय। तृतीय, 
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उत्पादन साधनों पर श्रमिकों का नियंत्रण हो तथा स्वयं के द्वारा निर्मित वस्तु पर 
अधिकार हो | साधारण भाषा में इसका तात्पयं यह हुआ की मजदुरी के स्थात 
पर श्रमिकों को उनके कार्य के लिए किसी अन्य ढंग या तरीके से वेतन दिया 
जाये; श्रमिक की सुरक्षा की गारंटी हो; श्रमिक का उत्पादन प्रक्रिया पर ही नहीं 
किन्तु विक्रय प्रक्रिया पर भी नियंत्रण हो ॥/3 


मशीनयुगीय दुष्परिणामों का अन्त ध 

रस्किन, कारलायल तथा विलियम मोरेस मशीन युगीय व्यवस्था पर तीज 
प्रहार करते हैं। जिनका गिल्ड समाजवादियो पर स्पष्ट प्रभाव है। गिल 
समाजवादियो के अनुसार मशीन युग में पूजीवादी व्यवस्था, मशीन व्यवस्था 
पर निर्भर करती है। मनोवेज्ञानिक आधार पर इस व्यवस्था में श्रमिक के 
व्यक्तित्व, भावनाओं और कलात्मकता पर कोई ध्यान नही दिया जाता | उत्तादत 
प्रक्रिवाओ का इतना व्यापक एवं सूक्ष्म विभाजन हो गया है कि श्रमिक एक 
मशीन की भांति एक निश्चित क्रिया को निरंतर दुहराता रहता है। इससे 
उसके कार्य में आनन्द, पहल करने की थक्ति तथा सुजनात्मक और, कलात्मक 
रूचि का छ्वास द्वोता है | 


इसलिये गिल्ड समाजवादी ऐसी भ्रर्थ व्यवस्था का निर्माण करना चाहते हैं 
जिसमे श्रमिक आनन्दपूर्वक उत्पादन में सहयोगी हो । वे उत्पादन प्रक्रिया भौर 
परिस्थितियों में परिवर्तत चाहते हैं। कोकर ने इस भावना को व्यक्त करते हुए 
लिखा है कि-- 


गिल्ड समाजवाद के लिये प्रमुख आथिक समस्या कला या 
कारीगरी की भावना के पुनः स्थापन का मार्ग खोज निकालने की है 
तथा एक ऐसी प्रणाली स्थापित करने की है जिससे मजदूरों में केवल 
दक्षता का ही विकास न हो वरन्‌ उन्हे अपने काम के गौरव का भी 
अनुभव हो और केवल अपने उपाजित घन की रकम में ही दिलचस्पी 
न हो वरन्‌ अपने उत्पादत के रूप और ग्रुण में भी दिलचस्पी हो ॥/ 


43. 67939. 8., 486 $0०टा35 वच्बणा।05, 99 438-39. 


44 कोकर, आधुनिक राजनोतिक चिन्तन, पृ. 280. 
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सम्पत्ति का सामाजिक उपयोग 


अन्य समाजवादियो की तरह गिल्ड समाजवादी भी व्यक्तिगत सम्पत्ति के 
आलोचक हैं । किन्तु वे व्यक्तिगत सम्पति के पूर्णहपेण उन्मुलन के पक्ष में नही 
हैं। सम्पत्ति के सम्बन्ध में गिल्ड समाजवादी नेतिक तक देते हुए कहते हैं कि 
सम्पत्ति और सामाजिक हित का पूर्ण समन्वय होना चाहिये । वे व्यक्ति जो 
समाज सेवा नहीं कर सकते, उन्हे सम्पत्ति धारण और उपभोग करने का 
अधिकार नहीं होना चाहिए, मनुष्य को स्वार्य की दुष्टि से नहीं किन्तु 
सामाजिक सेवा की भावना से कार्य करना चाहिये । 


व्यावसायिक प्रजातनत्र ([0:90०04309 79 ॥00050%9) 


व्यावसायिक प्रजातन्द् का सिद्धान्र गिल्ड समाजवाद के प्रमुद्त विचार-मूत्रो 
में से एफ है। व्यावसायिक प्रजातन्त्र का सिद्धास्त केन्द्रोय, सर्वशक्तिश्यालों 
राज्य को कलाना के विरूद्ध, इस बात का समर्थन करता है कि शक्तियों तथा 
कार्यों को विकेन्द्रोकरण के द्वारा विभिन्न निकायों को दे दिया जाय । इससे यह 
भाशा की जाती है कि आधुतिक जटिल समाज में मनुष्य के विविध हितों का 
पर्याप्त रूप से प्रतिनिधित्व हो सकेगा 775 


व्यावसाथिक प्रजातन्त्र के दो आधार या दो पक्ष हैं। प्रथम, गिल्ड समाज- 
घादी, विशेषतः कोल, मास के इस कथन से सहमत हैं कि “आधिक थक्ति 
राजनीतिक शक्ति को पू्वेबर्तोी होतो है । अर्थात्‌ वे यह मानते हैं कि राजवीतिक 
क्षेत्र में प्रजातन्त्र तमो सम्भत्र है, जब आर्थिक क्षेत्र भे पहले प्रजातन्त्र को 
स्थापना को जाय । यदि उद्योगों का संगठत प्रजातान्त्रिक प्रक्रिया के आधार 
पर हो तो समाज का संगठन अनिवायंत: प्रजातान्त्रिक हो जायेगा 46 


द्वितीय, व्यावसायिक प्रजातन्त्र के अनुसार ग्रिल्ड समाजवादी श्षेत्रिय 
प्रतिनिधित्व सिद्धान्त (0मं0०४श 7697०४६७/७४००) का समर्थन नही करवे। 
“किसी भी व्यक्ति द्वारा किसी भी अन्य व्यक्ति का प्रतिनिधित्व करना 
असध्भव है । इसलिये अभी तक जो भी प्रतिनिधि संस्थाएं रही हैं दे वास्तव मे 
प्रतिनिधित्व नही करती थीं। यद्यवि यह सच है कि कोई भी व्यक्ति अपने 





5. जोड, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका पृ. 79. 
6. उपरोक्त, पृ. 79-80. 
430 5०९, प्रध6 50036 7748007659 639, & , 99 44-42. 
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पड़ोसियों का प्रतिनिधित्व नहीं कर सकता, वह उनके उउ्ें दयों के एक सपुह का 
प्रतिनिधित्व कर सकता है ।!77 इसका तात्पयें है कि गिल्ड समाजवादी अलग 
अलग हितों के लिये अछग-अछग गिल्ड की स्थापना करने का समर्थन करते हुं) 
ये गिल्ड ही व्यक्तियों के अलग-अछग द्वितों का प्रतिनिधित्व कर सकते हैं। 
इसके सम्बन्ध में ही मिल्ड समाजवादी क्षेत्रिय प्रतिनिधि प्रणाली को निरस्त कर 
व्यावसायिक प्रतिनिधित्त (छएतणा००४ इधफा०5०॥/४ी००)  पिद्धास्त को 
मान्यता देते हैं । 


व्यावसायिक प्रतिनिधित्व (#77०(०78) 7२९9७१९५४००/७४०॥) 
व्यावसायिक प्रतितिधित्व गिल्ड समाजवादियों का मूल मंत्र है। उन्हें 
लोकता प्रिक प्रतिनिधिष्व प्रणाली की आलोचना की हैं क्योकि-- ' 


0) प्रवल्ित प्रतिनिधित्व प्रणाली प्रादेशिक प्रतिविधित्व पर आवार्खि 
है। राज्य को जनसंड्या के आधार पर निर्वाचन क्षेत्रों मे 
विभाजित क्षिया जाता है। 


() एक क्षेत्र से एक या अनेक प्रतिनिधि चुने जाते हैं एक निर्वावन के 
में कई व्यवसाथ के छोग रहते हैं णेत्े-किताव, मजदूर, डॉक्ट७ 
इंजीनियर, लेखक, प्रकाशक, मकान मालिक, किराग्रेदार भा 
कोई भी प्रतिनिधि इन विभिन्न हिंतों का प्रतिनिधित्व नही कर सकते 
वे तो प्विर्फ अपने क्षेत्र के सामान्य हिंतों का ही प्रतिनिविल 
कर सकते हैं । 


(00) एक ही क्षेत्र में रहने वाने विभिन्न व्यावसायिक व्यक्तियों के दिंते भी 
परिन्न भिन्न होते हैं।थे विभिन्न ह्वित एक निर्वाचन दोत्र तक ही सीमित 
नही रहते । बहुत से व्यावसायिक द्वित स्थानीय दोब से शिराभ 
होकर राष्ट्रीय स्तर तक जाता है। 


(४) वर्तमाव चासन मुलतः राजनीतिक व्यवस्था है। किन्तु बहुत हि सै 
कार्य और प्रश्न ऐसे हैं जो घिर्फ राजनीतिक हो नहों हैं । प्रचलित 
झाध्नप्रणाठों आधिक मामलों में निष्पक्ष और छगने से काम 


॥7. जोड़, आधुनिक राजनोतिक सिद्वान्त-प्ररेशिका, प्र 77. 


389 
चलाने में असमर्थे है। उदाहरण के लिये वर्तमान शासन व्यवस्था 
में श्रमिकों को उन परिस्थितियों के निर्माण और नियन्त्रण आदि 
निर्धारण करने में भाग नहीं लेने दिया जाता जिनमें उन्हे कार्य 
करना पडता है । इसके विपरीत राज्य परम्परागत सम्पत्ति-अधिकारो 
की रक्षा कर शोषण व्यवस्था बनाये रखने में सहायता देता है। 


इस प्रकार क्षोत्रीय आधार पर चुना हुआ कोई भी प्रतिनिधि चाहे वह 
कितना ही योग्य क्यो न हो, उसका अनुभव एवं ज्ञान कितना ही व्यापक 


बयो न हो, 


इन विभिन्न व्यावसायिक हितों से सम्बन्धित समस्याओं को न तो 


बह पूर्ण रूप से समझ सकता है और न इन सबो के प्रति उसकी समान 
सहानुभूति ही रह सकती है ॥8 


उपरोक्त दोषों को दूर करने के लिये गिल्ड समाजवादी सामाजिक संगठन के 
छिये निम्नलिखित सुझाव देते हैं:-- 


(3) 


() 


(9) 


(४) 


सप्ताज का पूर्ण छोकतान्त्रिक संगठन तभी हो सकता है जब उप्तका 
संगठन कार्यो और व्यावसायिक भाधार (0०४०४०] ७४४॥$) पर 
किया जाय । पु 


गिल्ड संख्या में उतने हो होने चाहिये जितने समाज में होने वाले 
कार्य । समस्त प्रमुख व्यवसायों में काम करने वाले थ्यक्तियों को 
प्रथक-प्रथक गिल्ड (श्रेणियों) में संगठित किया जाये । एक गिल्ड 
में केवछ एक ही व्यवसाय के व्यक्ति सम्मिलित किये जायें । 


प्रत्येक गिल्ड में संलग्न सनी कुशल एवं अकुश्चछ श्रमिक एवं 
टेक्नीध्षियन प्रशासक्र एवं प्रबन्धक जादि सभो सम्मिलित होने 
चाहिये 


गिल्ड, समाजवाद के अन्तर्गत न केवछ औद्योगिक गिल्ड होगे बल्कि 
उपभोक्ता गिल्ड, नागरिक गिल्ड तथा अन्य कार्य जैसे धिक्षा, 
स्वास्थ्य तथा अन्य जोविकाओ के क्षेत्र, में भी गिल्ड होंगे जिनका 
संगठन स्थानोय प्रादेशिक ओर राष्ट्रोय आबार पर होगा । उपभोक्ता 
पिल्ड उत्पादक गिल्ड आदिसे मिलकर उत्पादन व्यय, उत्पादन 
सोमा तथा मूल्य आदि के विषय में विचार एवं निर्माण करेंगे । 





38. कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 28. 
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(४) गिह्ड स्थानीय प्रादेशिक तथा राष्ट्रीय स्तर पर संगठित किये जाने 
चाहिये या नहीं इस वात पर गिल्ड सम'जवादियों में मतभेद भा। 
पेल्द्री मे स्थानीय गिल्ड संगठन को ही अधिक महत्व दिया। बह 
नही चाहता था कि प्रादेशिक या राष्ट्रीय गिल्ड स्थानीय गिह्डों 
पर नियन्त्रण रवसखें, जिससे श्रमिकों को स्वतन्त्रता एवं शिल्पकारिता 
का हनन होने को सस्भावना थी। लेकिन अधिकतर गिल्ड 
समाजवादी आधुनिक परिस्थितियों में तथा बड़े पेमावे पर प्रचलित 
उत्पादन पद्यति के कारण स्वीकार करते थे कि गिल्ड का उच्च 
स्तरों पर भी संगठन होना चाहिये । प्रत्येक व्यवसाय को आवश्य- 
कतानुसार विभिन्न स्तरों पर गिल्ड आदि निर्माण करने चार्दिये 
ज॑से कर-आरोपण ((85४8007) प्रतिरक्षा (6०४०॥००) आदि राष्ट्रीय 
मामलों के राष्ट्रीय गिल्ड होगे तथा बिजड्ो, पेवजल, पुलिस आदि 
को व्यवस्था ध्यानोय गिल्ड करंगे। लेकित स्थानोय मिंहंड की 
अधिक से अधिक स्व्रायत्तता होनो चाहिए ॥ 


सामान्यतः समस्त महत्वपूर्ण एवं व्यापक्र उत्पादन तथा उपभोक्ता क्षेत्रों में 
राष्ट्रीय गिल्ड (ध्र4४०३३४ 03॥6) होंगे। राष्ट्रीय गिल्ड करिप्तों मो एक 
उद्योग से सश्वन्धित सभी प्रकार के श्रम या कार्प जेसे प्रशासनिक, कार्यपालिका, 
तथा उत्पादन आदि का संगम होगा । इसमें वे सभो सम्मिलित होगे जो हाथ 
या मघितष्क से कार्य करते हैं। कोई भो व्यक्ति जो काम कर सकता है ईनका 
सदस्य बन सकता है ।!? यहाँ यह स्पष्ट करना आवश्यक है कि राष्ट्रीय गिल्ई 
कोई ए हो नहीं होगा । प्रत्येक उद्योग या गतिविधियों से सम्बन्धित राष्ट्रीम 
पिल्ड हो सऊते हैं। इस प्रकार गिल्ड प्रगाझो के अन्दर कई राष्ट्रीय गिल्ड हो 
सकते हैं। इनका कार्य बपने हो उद्योग में सोचे के गिल्ड को परामर्श देता, उनके 
कार्यों में ताल-मेल बेढाता, पूरे उद्योग से सम्बन्धित नीति निर्वारेण करना 
आंदि होगा । 


गिल्ड समाजवाद के बन्त॒र्गंत सबसे अन्तिम संगइन कब्युन (00ग07००) 
कहुलायगा । यह राज्य का स्थान ग्रहश करेया । कम्यून में समो राष्ट्रीय ग्रिल्द 
के प्रतिनिधि हेगे । कोड के अनुधार कम्यून निस्‍्वलिखित कारये करेगा:-20 





॥9 ॥१00509 5 0., 6०॥9 एकण्ट्रीए/०$ 40 १४३१ 894 ९०३८९, 903, 99. 26-27. 
20 000०, 0. ७, प; छणा4 8029 6॥०० है: ए०ए७7७, [.05१००, 920, # 428. 
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(() वित्तीय मामले जैसे राष्ट्रीय श्रोतों का वितरण, बामदनी, मूल्य 
आदि से सम्बन्धित समस्याएं, 


(9) नीति के मामलो में यदि विभिन्‍न गिल्ड (श्रेणियों) में मतभेदों को 
सुलकझाना, 


'(॥]) विभिन्‍न गिल्ड के अधिकार क्षेत्रो से सम्बन्धित संवेधानिक समस्याओं 
का समाधान करना, हे 


(५) विदेशी मामले, 


ह 


(५) आवश्यकता पड़ने पर शाक्ति का प्रयोग, ठथा 
(शी) वे कार्य जो किसी अन्य गिल्ड के धधिकरर ईद के र ऊद्े के है 


चू'कि कम्यून राज्य के स्थान पर कार्य करेगर इदलियों स्थान, खेलीय 
स्तर पर भी इसको शाखाएं होगी जो ऋपते ऋस्दे नकरे गन आह कर्ज कने के हो 
राज्य करता है तथा जिसे कम्यून स्वीओआयर बढ़े 5 


प्रत्येक स्तर पर श्रेणियों का रंसव्द स्टब्स्स्दा बन सीफिटटन्दिक डिद्धान्दी 
के आधार पर होगा । प्रथम, प्न्‍्देड जिल्‍्द अपने पकमतर ऊे कके स्व 
लेकिन वे दूसरी श्रेणियों दे सएड झत्नपलिर जन डॉ । में थः 
स्वतन्त्रता या स्वायत्तता छा बल्य पड डे उाख दप्मदट खरटा हूटदा द्रर 
उनमें संघर्ष या स्पर्धा न हे 2 हु 
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नियन्त्रण, या हस्तक्षेप समर्थक नही हैं। गिल्ड समाजवादी उद्योगों की राज्य के 
आधिपत्य से मुक्ति चाहते हैं तथा गिल्ड प्रणाली को अधिक महत्व देते हैं। 


द्वितीय, अराजकतावादी और सिन्डीकलवादियों की भाँति ग्रिल्ड समाजवादी 
राज्य को धूर्णरूप से समाप्त करने के पक्ष में भी नहीं हैं। स्थानीय, प्रादेशिक 
तथा राष्ट्रीय स्तर पर गिल्ड प्रणाणी की स्थापना से ही पूरे सामाजिक कार्य नहीं 
चल सकते | समाज की कुछ ऐसी भी आवश्यकताएं हैं जिन्हे चलाने के छिये 
गिल्ड समाजवादी राज्य की किसी न किसी रूप में आवश्यकता स्वीकार करते 
हैं। देश की रक्षा, अपराधों को रोकथाम आदि ऐसी बातें हैं जिन्हें गिल्ड नहीं 
कर सकते | इनके सम्पादन के लिये केवल राज्य ही उपयुक्त है। गिल्डो द्वारा 
न किये जाने वाले समस्त राजनीतिक कार्य राज्य ही करेगा । 


इस प्रकार गिल्ड समाजवाद राज्य के अस्तित्व एवं आवश्यकता को स्वीकार 
करते हुये भी उसके सीमित अधिकारों के समर्थक हैं । 


बाकर (8. छ॥९7) के अनुप्तार गिल्ड समाजवाद के समर्थक राज्य 
तथा थ्रे णियो (090॥|5) दोनो के लिये गुजाइश छोड़ते हैं। घक्ति-विभाजन 
के आधार पर ये राज्य तथा गिल्ड के अस्तित्व को मान्यता देते हैं। किन्तु राज्य 
का स्तर फिर भी सबसे महत्वपूर्ण होगा | बार्कर के भ्ब्दो में: -- 


* गिल्ड समाजवाद के अन्तर्गत आधुनिक राज्य ध्यावसायिक 
श्रेणियों का एक समुदाय होगा । किन्तु राज्य इस प्रकार की श्रेणियों 
के समूड से कुछ अधिक ही होगा । राज्य सिर्फ एक कोश्टक या हायफन 
(॥998०॥) ही नही किन्तु स्वयं का एक वास्तदिक अस्तित्व होगा ॥/ 


गिल्ड समाजवादियों में राज्य की उपयोगिता एवं कार्य-दक्षेत्र के विषय में 
मुख्यत, मतभेद हाब्सव तथा कोल में है। ये दोनो ही दो दृष्टिकोणों का प्रति- 
निधित्व करते हैं । 





2. “एजढल 5णाव 8०लुब्रान्राण शाह ग्राण्वत्ा 56 जी छ68& ००फाण्याए मैं 
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राज्य के विषय में हाब्सन (5, 5 प्रृ6550॥) के विचार 


हाव्सन हालाकि गिल्ड समाजवादी है, लेकिन उनके राज्य-सम्वन्धी विचार 
गिल्ड समाजवाद की अपेक्षा राज्य-समाजवाद के अधिक तिकट है या उनके 
विचार राज्य-सभाजवाद और बहुलवाद का समिश्रण हैं। हाबइसन गिल्ड व्यवस्था 
का पूर्ण समर्थन करते हैं, लेकिन प्रत्येक गिल्ड समाज के किसी विशिष्ट अंग का ही 
प्रतिनिधित्व करेगा । इसलिये राज्य जेसी संस्था का होना परमआवश्यक है, 
जो सम्पूर्ण समाज का प्रतिनिधित्व करे और शक्ति का अन्तिम थ्रोत माना जाये । 
हाव्सन के राज्य सम्बन्धी विचारों की विवेचना से निम्नलिशित तत्व स्पष्ट 


होते हैं:-- 
प्रथम, राज्य सम्पूर्ण समाज का प्रतिनिधित्व करने वाली संस्था है । 


द्वितीय, राज्य की आधिक सत्ता को गिल्डो में वित्तरित कर राज्य की 
घक्ति को कम कर दिया जाये । 


तृतीय, उत्पादन के सारी मश्नीनो, कारखानों का स्वामित्व राज्य का होगा ) 
बह उन्हें तमाम गिल्डो को पट्टे पर देगा । इनका प्रयोग गिल्ड समाज-हित में 
ट्स्दी के रूप में करेंगे। 


चमुर्थ, राज्य समस्त गिल्डो से कर आदि बयूल करेगा तथा ऐसी श्रेणियों 
को सहायता देगा जो स्वास्थ्य एवं शिक्षा आदि की निःशुल्क सामाजिक सेवा 
करती हैँ । राज्य के अन्य कार्य आंतरिक एवं बाह्य सुरक्षा का उत्तरदायित्व, 
प्रमुख कानूनों का निर्माण तथा गिल्डो के आपसी विवादों को सुलझाना होगा । 


राज्य एवं फम्पून व्यवध्या के विषय में कोल (9. पर, ८००) वे घिचार 


हॉब्सव की तुलना में कोल राज्य को कम महत्वपूर्ण मानते हैं। हॉब्सन 
विचार जो राज्य को महत्व देते हैं, कोल ने उनका खण्डन किया है। कोल 
अपने विचारों में मूछतः बहुलवादी (९|४०॥5$) हैं । कोल के अनुसारः- . 


(। ) शाश्य उपभोक्ताओं का प्रतिनिधित्व करने वाली आवश्यक संस्था है । 

(॥॥) उत्पादन संस्थाओं पर राज्य का नियंत्रण नहीं होना चाहिए । 

(४) समाज में राज्य वा स्थान अन्य संस्थाओं जेसा ही होना चाहिये । 
राज्य अनेक समुदायों में एक संघुदाय है। राज्य रखये भी एक 
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प्रादेशिक गिल्ड जंसा होगा। जिसका कार्य समाज संरक्षण, शिक्षा 
व्यवस्था, विवाह-तलाक नियन्त्रण, अपराधों की रोकथाम तथा 
बच्चों की देखभाल आदि होगा । 


कोल राज्य के कार्य-क्षेत्र को बिलकुल संकुचित ही नहीं करते किन्तु वह 
राज्य की सम्प्रभुता सम्पन्न धारणा को भी स्वीकार नही करते । 


राज्य और अन्य गिल्डो के विवाद समाप्त करने तथा गतिविधियों में 
तालमेल बेठाने के लिए एक सस्था का निर्माण किया जाये जिसका ताम>शा 0- 
लाब(० डफ्क्राध्या८ 0०0ण॥ ण॑एपणाल्पंण्पण ऐक्‍ण॑७--कार्यात्मक त्याप 
का लोकतान्त्रिक उच्चतम न्यायालय) होगा । यह न्यायालय राज्य तथा अन्य 
गिल्डी के ऊपर होगा। यह झ्ान्ति व्यवस्था, पुलिस, कानून आदि का वियल्ञण 
करेगा । समाज में यही सर्वोच्च संस्था होगी । 


राज्य के विषय में कोल के विचारों मे आगे चल कर और भी परिवर्तत 
हुआ है । कील के अनुसार राज्य धीरे-धीरे मुरझा जायगा तथा उसका स्थाव 
एक क#स्यून व्यवस्था लेगी । 


कम्मूत प्रणाली (009णाणा6 88060) रा 


समस्त समुदायों से सामन्‍्जस्य कार्य के लिये कोल कम्यून प्रणाली वी 
प्रतिपादन करता है, यह समस्त समाज की संस्थाओं का एकीकरण करने बाली 
संस्था होगी । 


कम्यून का संगठन स्थानीय, प्रादेशिक और राष्ट्रीय स्तरों पर होगा ! प्रत्येक 
स्तर पर कम्यून उत्पादको और उपभोक्ताओ का प्रतिनिधित्व करेगे । 


. प्रत्येक गिल्ड के प्रतिनिधियों को मिलाकर स्थानीय कम्यून की रचना होगी। 


प्रादेशिक उद्योगो तथा अन्य क्षेत्रों के गिल्डो के प्रतिनिधियों का प्रादेशिक 
कंम्यूत होगा । 


राष्ट्रीय स्तर के तमाम गरिल्डो का राष्ट्रोय कम्युन बनाया जामेगा। 
प्रत्येक स्तर पर कम्यूल के निम्नलिखित कार्य होगे - 


(4) राजस्व भ्रवन्ध, मूल्य निर्धारण तथा ऋण व्यवस्था 
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[) विभिन्न गिल्ड के कार्ये क्षेत्र एवं शक्तियों का निर्धारण करना । 
(॥) पिल्डों के बोच नोति सम्बन्धो मतभेदो का निराकरण करना 
(४) राजनोतिक काये जेसे - 
(अ) युद्ध, थान्ति को घोषणा तथा सेन्‍्य बल पर नियन्त्रण 
(ब) वेदेशिक सम्बन्धों का नियन्त्रण 
(स) नगरो, कस्बों तथा प्रदेशों को सीमाओ का निर्धारण 
(द) व्यक्तिगत सम्बन्यों तथा वेयक्तिक सम्पत्ति पर नियन्त्रण 


(४) बहू प्रयोग करना | समाज की समस्त संस्थाओं को कानून के अनुसार 
अपने कार्य पालन करने के लिये बाध्य करना । पुलिस कार्य तथा 
दण्ड व्यवस्था भी राज्य के कार्य होगे । 


गिल्ड समाजवादी साधन 
राजनीतिक साधन 


गिल्ड समाजवादों अपनी कल्पनानुसार जो सामाजिक रचना करना चाहते हैं 
उसको प्राप्ति के साधन के विषय में ये एक तो पूर्णतः स्पष्ट नही हैं तथा दुसरे 
इस विषय पर इसके समर्थक एकमत भी नहों हैं। सामान्यतः ये राजनीतिक 
तथा संवेघानिक साधनों में श्रद्धा नही रखते क्योकि--- 


प्रथम, पू जीवादी व्यवस्था भें यह असम्भव हैं कि श्रमिक वर्ग में पूर्ण 
वर्ग चेतना आये और वह संगठित हो कर एक साथ मतदान करे | 


द्वितीष, परिवर्तन लाने में अति बिलम्ज होगा | छंगमभग एक शताब्दी तक 
इन साधनों से गिल्ड प्रणाली को स्थापना नही हो सकती । 


ठृतोय, पू जोवादी वर्ग ओर द्यासक वर्ग इस प्रकार के परिवर्तन के मार्ग में 
बाघाएं प्रस्तुत करेगा । 


अंत में गिल्ड समाजवादियों की यह्‌ घारणा है कि राज्य संख्या स्वयं हो 
इस प्रकार की समाज रचना के लिये पर्यान्ष एवं उपयुवत नहीं है । 


चू'कि गिल्ड समाजवादियों का प्रादुर्भाव ईंस्लेंड में हुआ इसलिये इसके समर्थक 
वहूँ के राजनीतिक वातावरण के प्रभाव से अपने को अलग नहीं कर स्रके। 
इसलिये राजनोतिक साधनों के विरुद्ध होते हुए भी सं्वंधानिक एवं ध्वान्तिपूर्ण 
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प्रादेशिक गिल्ड जेसा होगा। जिसका कार्य समाज संरक्षण, शिक्षा 
व्यवस्था, विवाह-तछाक नियन्त्रण, अपराधों की रोकथाम तथा 
बच्चों की देखभाल आदि होगा । 


कोल राज्य के कार्य-क्षेत्र को बिलकुल संकुचित ही नही करते किन्तु वह 
राज्य की सम्प्रभुता सम्पन्न धारणा को भी स्वीकार नही करते । 


राज्य और अन्य गिल्डो के विवाद समाप्त करने तथा गतिविधियों मे 
तालमेल बठाने के लिए एक संस्था का निर्माण किया जाये जिसका नाम-2क०- , 
लाबा० शाज्ाला० 00णा ०॑ रणालांगा9) एपृणाए--+कार्यात्मक न्याय, 
का लोकतान्श्रिक उच्चतम न्यायालय) होगा। यह न्यायालय राज्य तथा भ््रा 
गिल्डों के ऊपर होगा । यह शान्ति व्यवस्था, पुलिस, कामून भादि का तियह 
करेगा । समाज में यही सर्वोच्च संस्था होगी । 


राज्य के विषय में कोल के विचारों में आगे चछ कर और भी प' 
हुआ है । कोल के अनुसार राज्य धोरे-धीरे मुरझा जायगा तथा उरसः 
एक कमस्यून व्यवस्था लेगी | 


फम्यून अपालो ((0फरएा006 89580) 


समस्त समुदायों मे सामन्‍जस्य कार्य के लिये कोल कर 
प्रतिपादन करता है, यह समस्त समाज की संस्थाओं का एकीकर 
संस्था होगी । 


कम्यून का संगठन स्थानीय, प्रादेशिक ओर राष्ट्रीय स्तरों 
स्तर पर कम्यून उत्पादको और उपभोक्ताओं का प्रतिनिधित्व 


. प्रत्येक गिल्ड के प्रतिनिधियों को मिलाकर स्थानीय कर... 
र 
| 


प्रादेशिक उद्योगों तथा अन्य क्षेत्रों के मिल्डो के 
कम्यून होगा । 
राष्ट्रीय स्तर के तमाम गिल्डो का राष्ट्रीय कम्यून 
प्रत्येक स्तर पर कम्यून के निम्नलिखित कार्य होगे - : 


(६4) राजस्व प्रबन्ध, मूल्य निर्धारण तथा ऋण * .:-: 
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लें, अपने काम करने वाले अधिकारियों की नियुक्ति करें तथा काम करने के बाद 
पूरी मजदूरी आपस में वितरित कर दे । 


मुभ्रावजा का विरोध 
यदि उपरोक्त साथनों से पूजीपतियों से उनकी सम्पत्ति ले ली जाती है, 
तो गिल्ड समाजवादी उसका मुभावजा देने के पक्ष में नहीं है। इसके बदले 


अधिक से अधिक उद्योग स्वामियो को सहायता के रूप में कुछ भत्ता दिया जा 
सकता है | 


संगठन शक्ति 


अपने उद्दं श्यो की प्राप्ति के छिये गिल्ड समाजवादी यह चाहते हैं कि श्रमिक 
संगठनों की व्यवस्था को मजबूत्त बनाया जाये । इसके लिये वे कुछ सुझाव देते 
हैं। प्रथम, गिल्ड व्यवस्था को व्यापक बनाथा जाय ताकि चपरासी से लेकर 
मेनेजर तक सभी गिल्ड के रादस्य बने । इस प्रकार का गिल्ड पूजीपति को 
अधिक सफलता पूर्वक चुनौती दे सकता है। 


द्वितोय, श्रमिक स्वभावों का आतरिक ढांचा पूर्णतः लोकतान्त्रिक हो । 
समस्त संघों में एकता और सहयोग हो, ताकि उनका श्रमिक शक्ति पर पूर्ण 
आधिपत्य हो जाये । इस प्रकार वे पू जोवादी व्यवस्था का अच्छी तरह मुकाबला 
कर. सकेंगे । 


तृतीय, श्रमिक सभाओं के संगठन को सुदृढ़ बनाया जाये, जिप्से संक्रमण 
समय में आवश्यकता पड़ने पर वे सम्पूर्ण कार्य सुचाद रूप से चला सके ! 


गिल्ड रामाजयादी साधनों से यह बात स्पष्ट होती है कि ये भर्थ व्यवस्था 

पर क्रमिक नियन्त्रण प्राप्त करना चाहते है । वे वर्तमान श्रमिक-संघ संगठन के 

' आधार पर ही आगे बढ़ना चाहते हैं। सम्भवतः उनकी चेष्टा यह है कि पू जी- 

बादी तथा समाजवादी समाज के मध्य जो खाई है, उस पर पुर बाँध दिया 
जाय ।'अस्तन्नी वे अपने उ्ँ श्यो की प्राप्ति कर सकते हैं । 





22 जोड, बाघुनिक राजनोतिक सिद्धान्त-प्रवेन्चिक्त, पृ. 56, 
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साधनों तथा क्रमिक विकास के सिद्धान्त का पूर्णतः बहिष्कार नहीं करते तथा 
इन साधनों में अपना विश्वास व्यवत करते हैं । 


आपिक साधन 


गिल्ड समाजवादी प्रत्यक्ष कार्यवाही (6० ४७४०7) जैसे हड़ताल, 
तोड़-फोड़ आदि में विश्वास तो नहीं रखते, लेकिन कुछ ऐसे आधिक साधन हैं 
जिनमे उनका पूर्ण विश्वास है। गिल्ड समाजवादी निम्नलिखित आशिक साधनों 
को प्रमुखता देते हैं:--- ४ 


पोरे-धीरे नियंत्रण प्राप्त फरमे की नोति 
(06 एणाए॥३ ० ०ाणा०्णांतह ०0700) 


इसका तात्पय॑ है कि छने: शने: श्रमिक स्वामियों से अधिकारों को छीव 
ले । इस नीति के अन्तर्गत श्रमिकों को इस बात का जाग्रह करना चाहिये ढ्ि 
कारखानों के कमंचारी जेसे कोरमेन, ओवरसियर, टेक्नीशियनों आदि पा 
नियुक्तियों के लिये श्रमिक स्वयं चुनाव करेंगे । इसके अलावा अ्रमिक जिन 
अधिकारियों को पसन्द न करे उन्हे नौकरी से हटा दिया जाय । इस प्रकार 
नियुक्ति तथा पद से हटाने का अधिकार जब श्रमिकों के हाथों में आ जायेगा 
तो धीरे - धीरे सम्पूर्ण कारखाने पर उनका आधिपत्य हो जायगा | इस साध 
का सबसे बड़ा लाभ यह है कि श्रमिक तथा समाज के अन्य वर्ग हिंसा वधा 
मारकाट से बच जायेगे। 


औद्योगिक प्रतियोगिता ((0605४8॥ 007००) 


श्रमिक संघ सामूहिक रूप से पू'जीपतियों से स्पर्धा करेंगे तथा स्वर्य 
उद्योगों की स्यापना करेंगे । गिल्ड उद्योगों का संचालन योग्यता के साथ करें 
पूजीपतियों को झुका देंगे 


सामूहिक ठेका या सबिदा (एणा०८पंएट 0207७४४०-) 


इसका तात्पर्य यह है. कि श्रमिक संगठन कारखाने के मालिकों के साथ 
समझौता करे तथा उत्पादन का स्वयं ठेका ले लें । इसके अनुसार यहं निश्चिय 
होगा कि किस प्रकार के माल का कितना उत्पादन होगा तथा उसकी इकट्ढी 
मजदूरी कितनी होगी । संघ संगठन उत्पादन का पूर्ण उत्तरदायित्व अपने कंपर 
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छे, अपने काम करने वाले अधिकारियों को नियुक्ति करें तथा काम करने के बाद 
पूरी मजदूरी आपस में वितरित कर दें । 


सुभावजा फा विरोध 
यदि उपरोक्त साधनों से पूजीपतियों से उनकी सम्पत्ति ले छी जाती है, 
तो गिल्ड समाजवादी उसका मुभावजा देने के पक्ष में नहीं है। इसके बदले 


अधिक से अधिक उद्योग स्वामियों को सहायता के रूप में कुछ भत्ता दिया जा 
सकता है । 


संगठन शक्ति 


अपने उहूं श्यों की प्राप्ति के छिये गिल्ड समाजवादों यह चाहते हैँ कि श्रमिक 
संगठनों को व्यवस्था को मजबूत बनाया जाये । इसके लिये वे कुछ सुझाव देते 
हैं। प्रथम, गिल्ड व्यवस्था को व्यापक बनाया जाय ताकि चपरासी से लेकर 
मेनेजर तक सभी गिल्ड के सदस्य बने | इस प्रकार का गिल्ड पू'जीपति को 
अधिक सफलता पूर्वक चुनौती दे सकता है । 


द्वितोग, श्रमिक स्वभावों का आतरिक ढाँचा पूर्णत. लोकतान्त्रिक हो । 
समस्त संधो में एकता और सहयोग हो, ताकि उनका श्रमिक शक्ति पर पूर्ण 
आधिपत्य हो जाये । इस प्रकार वे पू जोबादी व्यवस्था का बच्छी तरह मुकाबला 
कर सकेंगे | 


तृतीय, श्रमिक सभाओं के संगठन को सुदुढ़ बनाया जाये, जिभसे संक्रमण 
समय में आवश्यकता पड़ने पर वे सम्पूर्ण कार्य सुचारु रूप से चला सके $ 


गिल्ड समाजवादी साधनों से यह बात स्पष्ट होती है कि ये अर्थ व्यवस्था 

पर क्रमिक नियन्त्रण प्राप्त करना चाहते है। वे वर्तमान श्रमिक-संघ संगठन के 

* आधार पर ही आगे बढ़ना चाहते है । सम्भवतः उनकी चेष्टा यह है कि पू जी- 

बादो तथा समाजवादों समाज वेः मध्य जो खाई है, उस पर पुल बांध दिया 
जाय ।स्तनी वे मपने उद्दे बयो की प्राप्ति कर सऊते हैं । 





22. जोड, आधुनिक राजनीतिक मिद्धाल्त-्प्रवेशिका, पृ. 56, 
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गिल्ड और ट्रेड यूनियन (0णा65 8७१ 730० एक 


गिल्ड समाजवाद का अध्ययन करते समय कहीं-कही यह भास होता है हि 
मिल्ड और ट्रंड यूनियन एक जेसो हो संस्थाएं हैं । दोनों ही श्रमिक वर्ग का 
कल्याण चाहते हैं। दोनो हो उत्पादन में श्रमिकों के महत्वपूर्ण योगदान का पक्ष 
लेते हैं, उद्योगो में श्रमिको की कार्य परिस्थितियों में सुघार एवं श्रमिक नियलण 
का समर्थन करते हैँ। फिर भी गिल्ड प्रणाली और श्रमिक संघ एक नहीं है। 
इनमे निम्नलिखित अन्तर स्वयं ही अपने आप स्पष्ट होता है-- 


() ट्रेंड युनियन सीमित संस्थाएं हैं। इनके केवल श्रमिक ही सदस्य 
हो सकते हैं। गिल्ड व्यवस्था में उस उद्योग के श्रमिक प्रव॒न्धके, 
बुद्धिजीवी सभी सदस्य हो सकते हैं। गिल्ड की सदस्यता व्यापक है। 


(॥)) ट्रेंड यूनियन मजदूरी में वृद्धि-्रा्य परिस्थितियों मे सुआर चाहते 
हैं । गिल्ड प्रथाली पूरे उद्योग का नियन्त्रण चाहती है | - 


(४) दंड यूनियन मुख्यतः प्रवन्धकों से संधर्ष तथा प्रत्यक्ष कार्यवाही में 
विश्वास करते है। गिल्ड प्रणाली में यह वात स्वीकार नहीं 
की जाती । 


(१९) ड्रेंड यूनियन स्वार्थ पर निर्भर है । वह अपने सदस्यों के हिंत को ही 
सर्वोपरि मावता है। गिल्ड व्यवस्था का उद्देइ्य सम्पूर्ण समान 
की भरताई है। 


मध्य-मार्गोपय सपाजवाद 


गिल्ड समाजवाद मध्य-मार्गीय विचारधारा है। उन्नौोसवो शताब्दी में 
प्रचलित समाजवादी विचारघाराएं गिल्ड समाजवादियों को या तो अधिक उप 
या अत्यधिक उदार छगो । यूटोवियायों विचारकों के साधन एवं आदर्श सामाजिक 
डयवध्था उन्हें प्रभावित नह्ीं कर सक्रे। माक्सवाद उन्हें श्रतिह पश्चोथ एवं 
क्रान्तिकारी प्रतात हुआ । अराजकवावाद उहूं इय होते सा छगा । छिल्डोकलवाद 
में उन्हे माउस्वादी उप्रता अराजहतावाद को अराजहुता दृष्टिगोचर * हुई 
फेवियनवाद स्षि्के बुद्धिवादों और सक्तिय कार्य-क्रम रहित जान पड़ा । समशिवाद 
भो अधितायकत्व तथा राज्य सत्ता में वृद्धि का समर्थक्र लगा । 
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किन्‍्तु इसका तात्पर्य यह नही कि उन्होने पूर्णतः: इन सभी विचारधाराओं 
का जड़ मूल से ही खण्डन किया हो । गिल्ड समाजवादियो का उदय समाज- 
बादी विचारधाराओं की क्रान्तिकारी उग्रता तथा कुछ की अति उदारबादिता 
का त्याग कर अंग्रेज मनोवृत्ति के अनुकूल एक नये समाजवादी सम्प्रदाय का 
सुजन करना था। इस आधार पर उन्हे अन्य विचारधाराओं में जो भी अच्छा 
लगा ग्रहण किया । इस प्रकार यह समन्वय्परक विचारधारा थी। इसे समष्टिन 
वाद तथा सिन्‍्डीकल्वाद का बुद्धिजीवी-शिश्ु ([04८९0०००] (४७०) भी कहा 
जाता है| अन्य दब्दो में इसका उदभव समष्टिवाद (और फेबियनवाद भी) और 
सिन्‍्डीकलवाद के संयोग से हुआ । 


गिल्ड समाजवादी तल्ालीन सामाजिक, जाथिक तथा राजनीतिक स्थिति 
के आलोचक हैं। थे पू जीवाद तथा उससे सम्बन्धित दुगुणों की मिन्‍दा करते 
हैं। लेकिन उनके विचारों मे वह उग्रता नही है जी मावसंबाद और सिन्‍्डीकल- 
वाद में है । वे तो प्रचतित व्यवस्था का पूर्णतः उन्मूछन कर एक नई व्यवस्था 
की स्थापना करना चाहते है। गिल्ड समाजवादी प्रचलित दोषों को दूर करने, 
श्रमिको का शोषण समाप्त करने के लिए तत्कालीन व्यवस्था को नष्ट नहीं बरन्‌ 
उसमें सुधार कर नई व्यवस्था की रचना उनका उद्दंध्य है । 


सिन्‍्डीकलवाद में राज्य के लिए कोई स्थान नहीं है। दूसरी ओर समध्िदाद 
पूजीवाद के दोषों को दूर नही कर सकता । वे पूजीवादी राज्य के स्थाद पट 
नौकरशाही केन्द्रीकरण राज्य की स्थापना करते हैं। धमिको को छत़्टी ब्यश्म्दा 
तथा दक्ञाओं का निर्धारण करने के लिए कुछ नहीं करदा ! टिन्ट 





न तो सिण्डोकछवादियों की तरह राज्य के अस्तित्व छो द््पत्द अस्हय अफ्दे 
हैं बोर न ही समष्टिवादियों को भांति राज्य स्वाद भी स्छाक्र के ५५४ में 
हैं। गिल्ड समाजवाद राज्य के सीमित बरव्विद्ञार दृद्ा छाइ क्री माप्थ डिलढ 


व्यवरथा की स्थापना का अनुमोदन करता दे 8 


गिल्ड समाजवादी सम्पूर्ण #व्रों में रिन्‍्द्र अवव्स्क- की सददाड आउट है। के 
सिण्दीकलवादियों की भाँति गित्ही बट 
चाहते हैं। लेकिन समदिदादियों 
रखते हैं। गिल्ड समाउदाद रह ऊ 
व्यवस्था को स्थापटा अज्द हैं $ छह के लि 
समधिवाद छे टूर हल हुए लिदद | 


ड्र्दर लिबद हे है. £ ! 










अनाज्द मसनपट &ड़ द्वारा बला 


जज्य की ही उपकीपिया के शिषम 
चने 


चल्ट अखिडार स्पम हट चाऊ ५५ 
(नर 
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सिन्डीकल समाज आ्थिक जीवन में उत्पादकों को ही प्रमुख स्थान देकर 
उत्पादन पर उन्हीं का नियन्त्रण चाहता है। समष्टिवाद तथा राज्य समाजवाद 
मनुष्य को केवल उपभोक्ता के ही रूप मे देखता है | गिल्ड समाजवादी उत्पादक 
एवं उपभोक्ता दोनों को ही महत्व देते है । इसने समष्टिवाद तथा सिल्डीकल़वाद 
के एक्रपक्षीयपन को दूर कर सामस्जस्य स्थापित किया । 


साधनों के विषय में भी मिल्ड समाजवाद अतिवादी नही है| वे मारवरवाद 
की क्रान्तिकारी पद्धति तथा सिल्डीकलवाद की सीधी या प्रत्यक्ष कार्यवाही जमे 
हडताल आदि में विश्वास मही करते | क्रान्ति वे आधार पर समाजवाद की 
आकस्मिक स्थापना शिक्षित अंग्रेजो को प्रभावित नहीं कर पाई। दूसरी और 
यूटोपियायी साधन जेसे उच्च वर्ग से सुधार की अपील करना या फेबियनवादियो 
की भाँति अध्ययन कक्ष से बेठे-बेठे ही काग़्रजी कार्यवाही जिसमे सक्रियता का 
कोई स्थान न हो आदि मे गिल्ड समाजवादियों की निष्ठा नहीं थी । उनके साधन 
कम उग्र किन्तु प्रभावपूर्ण आथिक कार्यवाही पर आधारित थे । 


इस प्रकार गिल्ड समाजवाद अन्य समाजवादी विचारधाराओं का संमस्वव- 
परक सिद्ध हुआ। समन्वय का प्रभाव मध्यमार्गीय ही हो सकता था । और 
वास्तव में गिल्ड समाजवाद मध्यमार्गीय समाजवाद था भी । 


मूल्यांकन 


गिल्ड समाजवादी आन्दोलन लगभग दो दश्याब्दी तक चछा। 906 में 
वेन्टो के ग्रन्य-२०४४००७॥०॥ ० 000 398०ए-के प्रकाशन से प्रारम्भ हुआ 
और 925 में-प्रवरधं००४) 00॥0 7,69206-के विघटन के साथ ही इस 
आन्दोलन का अन्त हो गया । यह सम्प्रदाय समाजवादी आन्दोलन कोन ष्ो 
लोकप्रिय और न प्रभावशाली ही बवा सका | गिल्ड रामाजवाद कई दृष्दिकोणों 
में एक निर्दंठ विधारधाया और अव्यव्हारिक विकल्प सावित हुआ | 


, भ्रप्रेज चरित्र की यह विश्लेपता है कि वे वेवठ उसी विचार को प्रदण 
करते हैं जो व्यावहारिक एवं विकास का परिणाम हो । वहा सीमित राजतत्त 
लोकतान्प्रिक्र संसदीय व्यवस्था तथा उदारवाद का धीरे-पोरे विकास हुआ 
और इनको जड़े' वहा बहुत ही दृढ़तापुर्वक जम चुकी हैं ॥ गिल 
समाजवाद ने जो कुछ विचार रखे वे प्रथम, तो उस शामत 
परम्परा को चुनौती देते है जितका सदरयों से नियाग हना है दूसरे च्ेझो 
युद विषरष से रूप में प्रस्तुत सरते हैं, वह इतना निवेश रिड्ध हुआ वि अंग्रेजों 


20॥ 


मे न तो इस पर व्यापक रूप से गम्भीरतापूर्वक मनन किया ओर न स्वीकार 
किया। इस प्रकार यह कुछ वर्षो के विचार आन्दोलन के बाद स्वयं ही समाप्त 
हो गया । 


गिल्ड समाजवाद में ऐसी कोई भी बात नही है जिसके विषय में इसके 
समर्थक मौलिकता का दावा कर सके। इसे राज्य समाजवाद और फेवियन 
वाद का बुद्धिजीवी शिश्वु कहा जाता है । किलजर एवं रॉस ने इसे सिन्डीकलवाद 
तथा फेबियनवाद का बर्णसंकर कहा है। कभी-कभी इसे फ्रास के सिन्डीकलवाद 
का अंग्रे जी समानान्‍्तर कहते हैं । हेलोवेल ने तो इसे सिन्डीकलवाद का रक्तहीन 
रूपान्तर की संज्ञा दी है ।3 गिल्ड समाजवाद के सबसे प्रमुख समर्थक कोल 
(05,0 पर. 0०७) का एक पेर फेवियनवादी भवन में था, तो दूसरा गिल्ड 
समाजवादी खेमे में । ये इन दोनों विचारघाराओं के साथ-साथ बहुलवादी भी 
थे । गिल्ड समाजवाद में प्रभाव ड'लने वाली विचार-मौलिकता का अभाव तो 
था ही यह उस समय भ्रचछित विचारधाराओं का समुचित समन्वय भी नहीं 
बन पाया । 


गिल्ड समाजवाद एक निश्चित विचारधारा भी नहीं वन पाया। इसके 
प्रतिपादकों में मतभेद है। हाब्सन तथा कोल में इन मूल बातो पर ही मतभेद 
हैं कि गिल्ड प्रणाली पर आधारित समाज का क्या स्वरूप होगा। राज्य के 
अस्तित्व एवं क्षेत्राधिकार के विषय में भी उनके विचारों मे भारी परिवर्तत 
दृष्टिगोचर होता है । 


ऐलेग्जेन्डर ग्रे का विचार है कि बीसवीं सदी के प्रारम्भ में “समाजवाद 
चौराहे पर एक खोये हुए बच्चे के समान था जिसे यह भी मालूम नहीं था कि 
वह कहाँ से आया है तथा कहाँ जाना चाहता है | समाजवाद की दुर्दशा बनाने 
में काफी सीमा तक गिल्ड समाजवाद उत्तरदायी है। इन्होंने राज्य समाजवाद 
या राष्ट्रीयकरण के विचार को पूरी तरह नष्ट करने का कारगार प्रयत्न किया । 
इनके अनुसार राज्य समाजवाद एक बेकार सा विकल्प था ॥ मिल्ड समाजवादियों 
ने पुराने समाजवादी विचार को समाप्त तो किया, किन्तु इसके स्थान पर मे कोई 


23 एरवस्टए धापे १055, ए८४६४० 5064 ॥४0००४॥६, 9. 285. 
हा॥09०॥, 3 प्त.. #970 एणालधा।$ कं फ6क्‍00॥009] 7706090/, 9, 469. 
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ऐसा विकल्प प्रस्तुत नहीं कर सके जिसे स्वीकार किया जा सके 724 
राज्य एवं सरकार 


गिल्ड समाजवादी जब राज्य के विषय में विचार व्यक्त करते हैं, उतर 
समय वे एक मूल श्रुटि करते हैं, वे राज्य और सरवार में अन्तर नहीं करते! 
यदि थे इस अन्तर को प्रारम्भ में ही स्पष्ट कर देते, तो उनके विचार बहुत 
कुछ ठीक प्रतीत लगते । वे जिस संस्था को राज्य कहते हैं वह वास्तव में. राज्य 
नहीं सरकार है । राज्य को समाप्ति असम्भव है। अधिकार सरकार के कम 
किये जा सकते हैं। 


हाब्सन के राज्य सम्बन्धी विचार किसी सीमा तक उचित हैं। लेकित 
कोल के विचार उचित प्रतीत नहीं होते | बोल जब राज्य को अन्य समुदायों 
जसा कहता है, तब राज्य राज्य नही रहेगा तथा जब बह किसी स्यायाल्व 


या कम्यून की स्थापना की कहता है तो यह कम्यून व्यवस्था ही वास्‍्तव में 
राज्य की शासन व्यवस्था होगी । 


हँ घ-शासन प्रणाली 


एक ही राजनीतिक समाज में राज्य के कार्यों को गिल्ड समाजवादी दी 
भागों में विभाजित करते हैं-- राजनीतिक और आधिक । आधिक कार्य गिल 
करेगे तथा राजनीतिक कार्य राज्य के पास ही रहेगे। इस प्रकार एक ही 
शासन व्यवस्था को गिल्ड समाजवादी दो शाखाओं मे विभाजिन करते हैं तपा 
इन दोनों को व्यवस्था का उत्तरदायित्व दो प्रकार की संस्थाओं को देते हैं! यह 
सेद्धान्तिक रूप से ही ठीक नही है । 
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फिल्ड समाजवादी समाज के आधिक और राजनीतिक कार्यों का विभाजन 
करते हैं । आधिक कार्य मिल्ड करेंगे तथा राजनोतिक कार्य राज्य के पास छोड़ 
दिये जायेगे । बहुत ही व्यापक या मोटे रूप से कुछ कार्यों को आथिक एवं 
राजनीतिक पक्षों मे विभाजित क्लिया जा सकता है, लेकिन यह सामान्यतः संभव 
नही है। समाज में आथिक और राजनीतिक प्रश्नों का स्पष्ट एवं निश्चित 
विभाजन नहीं हो सकता । व्यवहारिक दृष्टि से ये दोसो पक्ष एक दूसरे से घनिष्ट 
सम्बन्धित हैं । जब यह विभाजन स्पष्ठत नहीं हो सकता, तो कौनसे कार्य राज्य 
को छोड़े जाँय कौन से गिल्डो को दिये जायें तथा जो पूर्ण रूप से दोनों पक्षों में 
आते हैं उन्हे राज्य या गिल्ड मे से किसको दिया जाय यह सम्भव नही है । इस 
प्रकार उनकी विचारधारा का प्रमुख आधार हो समाप्त हो जाता है । 


गिल्ड समाजवाद के अन्तर्गत राज्य तथा श्रे णियो भें अधिकार-विभाजन की 
बाकेर (2 9],७:) ने आलोचना को है। वार ने लिखा है;-- 


वास्तव में, शक्ति-विभाजन का कोई भी सिद्धान्त, जेसा कि 
मिल्ड समाजवाद समर्थन करता है, धरासायी हुए बिना नहों रह 
सकता क्योकि यह सामान्य तथ्य है । आजकल के बृहद समाज में 
पारस्परिक निर्भरता अत्यन्त आवश्यक है। राज्य एक शरीर है; कोई 
भी व्याख्या इस तथ्य से अछग नही जा सकती ॥"23 


संधर्ष को सम्भावना 


गिल्ड समाजवादो प्रत्येक स्तर पर विभिन्‍न क्षेत्रों में गिल्ड की स्थापना 
चाहते है | प्रत्येक स्तर पर कम्पून व्यवस्था भी होगी । इसमें साथ-साथ प्रत्येक 
स्तर पर राजनीतिक कायों के लिये राज्य किप्तो न किसी रूप में रहेगा ही। 
इसके अलावा बहुत कुछ, प्रइनो के सम्बन्ध में यह निश्चित नही कियश जा सकताए 
कि वे आधिक अधिक है या राजनीतिक । इन परिस्थितियों में समाज में सम्पूर्ण 
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क्षेत्र तिनिषित्व के सनन्‍्डत कर व्यावशध्ायिक ग्रति- 

निषित्व क समन है क्षेत्रीय प्रतिनिधित्व क्र आलोचना गे 
शक सह |, प्रतिनिधित्व उसका पेकल्प नहीं हो 
वा। 5 व्लायिक प्रतिनिधित्व के! राष्ट्रीय स्वरूप समाप्त हो 
जायगा पर-विरोध) वि व्यवक्ायिक हितों का समूह- 
मात्र ही २. । वस्तायिक हित का समाव 


भेन्‍न ब्या 
प्रतिनिधित्व अनुचित एक अव्यवह्रिक दोनो ही है। समाज मे ऊँ व्यावसाय 
भषिक महत्वपूर्ण होते है पेथा कुछ कैम । इनके अनुपातिक महत्व को भी गिल 
स्वीकार नही + 


का विरोध किया है । जिस समाज में जनसंख्या के निरंतर वृद्ध रही है, नहा 
पमाज को मात परन्तर बढ़ रही है पैष जो पात्र बड़े पगाने के उत्पादन 
द्ारा हो पम्भव है। बड़े पेमाने पर उत्पादन गूदम श्रम-वि: एाफा० ० 
7900) भौर विश्ेषीकरण (०० का) पर किम; रता है। हेड 


र्क 
में केवल चिल्पक्रारित्ता के हिये हू) आएनिक अब >यवस्था को धोड़ना 
 अवांद्न गये दोनो ही होगा । 


पेन्टी (4, 2. 8०७७) दस्तकारिता ता थिल्पकारिता के प्रकक समर्थक 


थे । जोड़ (९. 8, ॥॥, |०००) # पर के तक अंयत, त्त्या 
अंत: सीन्दर्यास्मक आषारो वर आपारित हु पया के>> 5 पर उत्पादन 
तय व्यापार को आपुनिक पडवियों $ केक ६ हे हे स्वतल्त 
दस्तकारों के आधार अर. ७ ५5 मगठन ढक प्यतियों 


में व्यावदारित् नही है ५6 
23326: ४०४७४ न न 9० 
8. जोर, आपुनिक सा 


क न 


न्ठ0$ 

दूसरे, शिल्पकारिता की भावना को किन्‍्ही क्षेत्रों में तो स्वीकार किया णा 
सकता है, लेकिन यह मनुष्य को स्वयं-केन्द्रित ओर व्यक्तिवादी बनाता है । मनुष्य 
सामुहिक एवं सामाजिक प्रयत्नों को उपेद्षा करता है | यदि यह विचारधारा 


सामुहिक और सामाणिकता के विरुद्ध है तो इसे समाजवादी विचारधारा कहना 
ही उपयुक्त न होगा। 


आधुनिक कर्थ-ब्यवस्था के अनुपयुक्त 


आधुनिक अर्थ व्यवस्था बड़े पेमाने ([.88० 508०) और विशिष्टिकरण 
(89००७॥5880॥) के ऊपर आधारित है। किसी एक बडी वस्तु के महत्वपूर्ण 
भागों के निर्माण के लिये अलग स्थानों पर उद्योगो को स्थापना की जाती है । 
अलग अलग स्थानों पर निर्मित भागो को फिर एक जगह एकत्रित किया जाता है । 
इसके लिये उद्योगों को पूर्ण परस्पर निर्भरता और समन्वय अत्यन्त ही आवश्यक 
है। इस प्रकार को उत्पादन व्यवस्था में मिल्ड समाजवाद या तो उपयुक्त नहीं 
है या इस तरह बीद्योगिक विकास गिल्ड प्रणालो के भन्‍्तगगंत सम्भव ही नही है । 


आधुनिक युग मे प्रत्येक राज्य सीमित या व्यापक रूप में उद्योगों या जन 
उपयोगी सेवाओं (९०७॥० ७0॥॥४७ 8थ८9४०८४) का राष्ट्रीकरण या राष्ट्रीय 
उत्तरदायित्व लेते हैं, इससे राज्य की उपयोगिता में वृद्धि हुई है। जब समाज 
इस प्रकार की व्यवस्था की ओर अग्रसर हो रहा है, तब गिल्ड प्रणाली की 
कल्पना हो मूखंतापूर्ण होगी । 


झोद्योगिक प्वनति 


गिल्ड व्यवस्था के अन्तर्गत औद्योगिक अवनति की अधिक सम्भावना है । 
किसो सीमा तक मनुष्य स्वार्थी होता है। हो सकता है कि मनुष्य गिल्ड का 
अपने स्वार्थ के लिये प्रयोग करे । 


गिल्ड व्यवस्था में श्रमिक संघों का उत्पादन पर पूर्ण आधिपत्थ होगा। 
उनके ऊपर एक कुशल प्रवन्धक का अभाव होगा । इस दशा में श्रमिक मेहनत 


और कुशलतापूर्बक कार्य नहीं कर सकेंगे । इससे ओद्योगिक गतिहीनता आा 
जायेगी । 


उत्पादक यर्ग को प्रायमिकता 


गिल्ड समाजवाद वेसे समस्त सामाजिक वर्ग जंसे उत्पादक वर्ग, उपभोक्ता 
यचर्ग आदि के द्वितो का संरक्षण करता है किन्तु वास्तव में यह विचारधारा 
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उत्पादक के रूप में श्रमिकों की ओर अधिक झुको हुई है। यह उत्पादक वे 
को प्राथमिकता देती हुई प्रतीत होती है ।2/ यह सम्भव हो सकता है कि उत्पादक 
वर्ग उपभोक्ताओं पर हावी हो लाय। इस प्रकार सम्राज के सभी वर्गों के 
संरक्षण की बात में खोखलापन अधिक है। 


इसके अलावा उत्पादक और उपभोक्ता के मध्य विभेद करना अव्यवहारिक 
है | उपभोक्ता किसी न किसी प्रकार का सृजन कार्य करता है ओर उत्पादक 
उपभोक्ता होता ही है। यह तो सोचा भी नहीं जा सकता कि कोई व्यक्ति 
उपभोक्ता नही होता । 


एकाधिकार को प्रोत्साहन 


गिल्ड समाजवादी व्यवस्था के अन्तर्गंत उद्योगों मे गिल्ड का ही एका्विकार 
होगा । स्पर्धा के अभाव में गिल्ड कुशलता के साथ कार्य कर सकेंगे या नहीं 
कहा नही जा सकता । सम्भवतः नही । 


एकाधिकार के कारण क्या गरिल्ड समाज सेवा के उद्देंइय से काम करेंगे ? 
“ऐसा हो सकता है कि समाज-सेवा का उहू श्य, जिसकी सथार्थता को अस्वी- 
कार नही किया जा सकता, व्यक्तिगत छाभ की तुलना में सबल सिद्ध न हो 
सके । यह भी सम्भव है कि मनुष्य सर्वप्रथम अपना हानि-लछाभ देखता है, इसके 
बाद वह सार्वजनिक कल्याण की ओर ध्यान देता है। यदि ऐसा है तो 
गिल्ड समाजवाद भंग हो जायेगा तथा समाज में अराजकता व्याप्त हो जायेगी 
क्योकि यह ऐसी श्र॑ंणियो (गिल्ड) के शोषण का केन्द्र-स्थछ हो जायगा जिनको 
, अपने उद्योग के क्षेत्र में एकाधिकार होने के कारण पू'जीपतियों से भी अधिक 
* समुदाय का शोषण करने के साधन उपलब्ध होगे ।??28 


समाज के सामान्य हितों को क्षति 


विभिन्न उद्योगों के लिये प्रथक-प्रथक गिल्ड होने का तात्पर्य यह होगा कि 

समाज विभिन्न हितों में विभाजित हो जायेगा । प्रत्यक गिल्ड अपने-अपने विशेष 
द्वित संरक्षण का प्रयत्न करेंगे । इस परिस्थिति में समाज के सामान्य हिंतों की 
क्षति होगी | सामान्य हितों को समुचित महत्व नही मिलेगा | राज्य का राष्ट्रीय 
स्वहृव द्वो जायेगा | राज्य हो सामान्य हिंचों का रक्षक होता है, जिस संस्था को 
गिल्ड समाजवादी अन्य संस्थाओं के समान ही मानते हैं । 

"प्क्न छह, ०. & ४., प्रघव एएकार त॑ 50095, 9 86. 

- 28 जोड़ आधुनिक राजनीतिक धिद्धान्त-प्रवेशिका पृ 82-83- 


20 
साधनों की अनुपयुक्तता 


गिल्ड समाजवादी गिल्ड व्यवस्था की स्थापना में लिये जिन साधनों को 
अपनाते हैं उनसे सफलता की आशा नहीं की जा सकती थी। वे हिसात्मक 
साधन और राजनीतिक साधन दोनो को ही नहीं अपनाते। जिन आधिक 
साथनों का वे समर्थन करते हैं उनसे कुछ आ्िवः उहं दय तो प्राप्त हो सकते हैं, लेकिन 
पूजीवाद का उन्मूलन, राज्य के अधिकारों को पूर्णत सीमित कर गिल्ड प्रणाली 
की स्थापना करना सम्भव नहीं । इसी कारण वे अपनी विचारधारा को कार्यान्वित 
करने में असफल भी रहे हैं। 


योगदान 


गिल्ड समाजवादी आन्दोलन का जीवन तो बडा छोटा रहा, किन्तु वह कुछ 
महत्वपूर्ण प्रभाव छोड़ गया। अब श्रमिक संघी, युद्धोत्त, सिन्डीकलवादी, 
समष्टिवादो बादि राष्ट्रीयकृत उद्योगों की व्यवस्था तथा व्यक्तिगत उद्योगों के 
निर्यत्रण की योजनाओं में गिल्ड समाजवादी सिद्धान्तों को व्यापक रूप में 
स्वीकार करते हैं। |97 में व्हिटूले रिपोर्ट (9४७७८५ ि८ए०॥) के बहुत 
कुछ सुझाव तथा इनके अंतर्गत जो श्रमिक समितियाँ नियुक्त की गयी उन पर 
गिल्ड समाजवाद का स्पष्ट प्रभाव था । इन्होने गिल्ड समाजवाद से ही प्रेरणा 
ग्रहण की । 29 


अमेरिका में भी गिल्ड समाजवाद का प्रभाव पड़ा । जिन परिवर्तनों की 
भाँगे गिल्ड समाजवादियों ने की उनमें से कुछ माँगे औद्योगिक नियंत्रण के 
बिस्तृत पुर्नंगठन की योजना द्वारा 933 से संयुक्त राज्य अमेरिका में स्वीकार 
कर छी गयी है । 933 मे राष्ट्रीय पुनरुद्धार कानुन (पिध०7०) छ९०९००ए७५ 
४०) के अनुसार सरकार ने काम के घंटों का मूल्य तथा उत्पादन की दर 
तथा प्रतियोगिताओं के सम्बंध में जो अधिकार प्राप्त किये उनको कार्यान्वित 
करने के लिये श्रमिकों के प्रतिनिधियी मे परामर्श एवं समझौता किया जाने 
लगा । केन्द्रीय प्रशासक बोर्ड (ऐशाप्रश 80607फ्रा्वा॥४४४ 809१0) 
को परामर्श देने के छिये उद्योगपतियों, श्रमिको तथा उपभोक्ताओ के प्रतिनिधियों 
की समितियाँ होतो हैं। इस प्रकार सभी सम्बन्धित हितों को संपुक्त भागीदार 
बनाना, गिल्ड समाजवाद को ही देन है ॥ 30 ं 





29, ह्थास्टा 955 १०६०, ८5६ 5504 वकण्ण्शशा, एं. 287 
30 क्ोकर, आधुनिक राजनीतिक- चिन्तन, पृ 299. न्‍ 
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डर 


ऐमेग्जेन्डर मे ने लिखा है कि गिल्ड शमाजवादी विचारधारा मे श्रमिक 
आन्दोलन को भी प्रभावित किया | अब श्रमिक संगठन अधिक ओद्योगिकवादी 
तथा जागरक हुए और वे कार्यप्रणाली के विषय में भी सोचने छगे। 


गिल्ड समाजवादियों मे छोकतास्त्रिक चुनाव प्रणाल्ली की णो निन्‍्दा की है 
उससे चुनाव प्रणाली के विषय में घुघारों के लिये इन्होंने नवीन धक्ति प्रदान की । 
प्रजातन्त्र के बिषय में छोगो की जो ध्वंकाएँ थों उदको वछ मिला । परिणामस्वर्प 
कई देशों में प्रतिनिधि प्रणाली में बहुत कुछ परिवर्तन हुए । 2 


कोकर के अनुसार गिल्ड समाजवादियों ने प्रत्यक्ष रूप से कुछ सेद्धान्तिको 
को प्रभावित किया है। बहुलवादियों के इस सिद्धान्त को सुझाकर या उसकी 
समर्थन करके कि वर्तमान उद्योग की अवस्थाओ के अधीन स्वतंत्रता तथा 
समानता की प्राप्ति, कुलीनतन्त्र अथवा धनिकतन्त्र के स्थान पर समष्टिवादी 
प्रजातन्त्र व्यवस्था स्थापित करने से नहीं, किल्तु श्रमिकों को स्वायत्तशासी 
समुदायों में जो समाजसेवा के लिये विशिष्ट आधिक या सास्क्ृतिक कीर्स कै 
लिये संगठित हो, सत्ता का विभाजन करते से ही होगा 22 


गिल्ड समाजवांद के वे सिद्धान्त जिन्हें किसी न किसी रूप में आज भी 
मान्यता दी जाती है निम्नलिब्षित हैं:-- 
() मजदूरी पद्मयति के दोपो की औोर ध्यान आकपित करना 
(0४) श्रमिक सहयोगी संस्थाओ की महत्ता को समाज के सामने रखता 
(४9) उद्योग प्रवन्ध में श्रमिकों के भाग की वाछ्चनीमता पर जोर देना 
(४) राज्य के सर्व-व्यापी सर्व सत्ताधारी सिद्धान्त को अस्वीकार करता 
(५) समाज के छोटे हितो को भी महत्ता प्रदान करना 
(0५) क्षेत्रीय स्वायचता तथा विकेन्द्रीकरण के महत्व को स्वीकार करना 
(५४) इस बात पर जोर लैना कि उत्पादन का उद्द श्य लाभ नही सामाजिक 
उपयोगिता है न 
(श॥) ह्लान्ति एवं हिंसा के माध्यम से उद्देश्यों की प्राप्ति की धारणा को 
रह करना हु 
(5) अतिवादिता के स्थान पर मध्य-मार्मीय सिद्धान्त की महत्ता हैं 
स्वीकार करना, तथा 


3, 0739, ह५ 786 5०25६ [74300000, 79 457-58 
32 कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 300. 
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(ह) राजनीतिक स्वतन्त्रता का उपभोग करने के लिये आधिक हक्षीत्र में 
छोकतन्त्र की स्थापना की आवश्यकता का पूर्ण समर्थन 


करना, आदि । 


>  ऐैल्ट,, मर, 


कोकर, फ्रान्सिस, 


0०६५, 0.0... 


(७7989, #९१४०० ८६, 


जोड, सी ई. एम; 


» ४(०8९000०॥५0, 7 , 


पाद्य-प्न्थ 


+ ग्री509 ० फर्श 8$60043|89, 
५०. ए. 

एफब्फाण जप, ए७०७ ० 0ण6 
800957. 
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स्राम्यवाद 
(गराप्ांशा। 


माक्सवाद का पैद्धान्तिक एवं व्यावहारिक परिवर्धन 


साम्यवाद का कई अर्थों में प्रयोग किया जाता है। कभी-क्ी इसका अर्थ 
समाज के ऐसे सिद्धान्त के रूव मे लिया जाता है जिसमें सम्पत्ति पर सता 
समान अधिकार हो । अन्य स्थलों पर साम्यवाद का प्रयोग समाजवाद कै 
पर्याय के रूप में किया जाता है ॥! प्रायः छोग मावसंवाद और साम्यवाद को 
एक ही सिद्धान्त समझ लेते हैं, जो सही नहीं है। हालाँकि मार्क्स को वैज्ञानिक 
सम्ताजवाद का जन्मदाता माना जाता है, मावर्सवाद और समाजिवाद दोनो हो 
साम्यवाद से भिन्‍न हैं । 


साम्यवाद, मावर्सवाद से प्रथक होते हुए भी अभिन्‍न है । साम्यवाद मुख्यतः 
कार्ल मारवर्स की विचारधारा वर आधारित है। आगे चल कर मावर्स के 
अनुयायियों ने मार्क्सवाद को जो सेद्धात्तिक तथा व्यवहारिक रूप प्रदान कियी, 
इसे ही हम साम्यवाद कहते हैं! 


अन्य शब्दों में, साम्यवाद का आधार मार्क्सवाद है, इसमें कोई सन्‍्देह नहीं। 
प्रत्येक साम्यवादी मा्र्सवादी तो होता ही है । किन्तु साम्यवाद विशुद्ध मार्वर्स- 
वाद नही है। मावर्स के सिद्धान्तों के आधार पर रूस मे 97 की क्रान्ति की 
संगठन किया गया। व्यावहारिक आवश्यकताओं के कारण रुसी ऋरस्ति के नेता 
लेनिन (.207०, ।870-9 24) ने मार्क्स के सिद्धास्तों में कुछ परिवर्धन किये 
और नये तत्वों की जोड़ा । लेनिन द्वारा प्रतिपादित मार्क्सवाद ही साम्यवाद 
है । या, हम यह कह सकते हैं कि *साम्यवाद वह मावर्मवाद है. जिसका 
निर्वचन और परिवर्धन लेनिन ने किया ॥”” या, लेनिनवाद ([. उंश5य) जी 
मार्व्सवाद का संशोधित एवं क्रियात्मक रूप है साम्यवाद कहलाता है ॥ 
तेतिनवाद साम्यवाद का प्रथम चरण है । 


अल ले पलक 
, जोड, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 9-92- 
2 रूस की क्रान्ति (97) के समय लेनिनवाद वोलसेविज्म ( ह058८री5ण) 
के नाम से जाना जाता था। 
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साम्पवाद लेनिन के विचारा त्तक हो सोमित नहों रहा । लेनिन के पश्चात 
यह माना जाता है कि स्टालिन ( 305०७ $503॥0, !879-953 ) ने 
साम्यवाद का सुजनात्मक विकास किया । लेनिन की भाँति स्टालिन भी मृत्यु 
पर्यल्त छसी साम्यवादी व्यवस्था का प्रमुख नता तथा दाशनिक बना रहा। 
सस्‍्टालिनवाद सास्यवादी विचारधारा परिवर्धन मे दूसरा चरण है । 


सामान्यतः यही माना जाता है कि साम्यवाद का महत्वपूर्ण विकास 
स्टालिन तक ही हुआ है। या, सूक्ष्म मे मार्सवाद-लेनिनवाद-स्टालिनवाद? ही 
साम्यवाद है । इसलिये विभिन्‍न विद्वानों मे साम्यवाद की परिभाषा देते हुए 
साम्यवाद के स्टालिन तक के ही विकास को घ्यान में रखा है। साम्यवाद 
को परिभाषित करते हुए गेटिल (8. ७ 0820८॥) ने लिखा है कि:-- 


“प्वास्यवाद मानव विकास के लिये भोतिकवादी भमिद्धान्त पर 
आदारित एक इतिहास का दश्शन है जिसका प्रारम्भ काल मार्क्स और 
फ्रें द्रिक ऐल्निल्स से हुआ । इसको, लेनिन तथा सटालित सहित, एक 
नई विचारधारा के पंगम्वरों के रूप में सम्मानित किया जाता है 
जिनका श्रातृत्व प्रेम नही किल्तु वर्ग-संघर्ष और विद्रोह का 
सिद्धान्त है ।!?३ 


जोड (0. 8. ४, ॥090) मे साम्यवाद को एक क्रान्ति-पद्धति के रूप 
समझाने का प्रयत्न किया है ।उन्हीं के शब्द। मे-- 


ज्पः 


*साम्यवाद मूलतः एक पद्मति का दर्शन है | यह उन सेद्धान्तिक 
तत्वों का निशंपण करता है जिनके आधार पर पू जीवादी समाज को 
समाजवादी समाज मे परिवर्तित किया जायेगा। इसके दो मूलतत्व 
पुँ-- वर्ग-पुद्ध तथा क्लान्ति द्वारा, अर्थात्‌ बल प्रयोग द्वारा सर्वहारा वर्ग 
को शक्ति का हस्तान्तरण ॥”4 है 
यह यहाँ स्पष्ट करना आवश्यक है कि आज के समस्त साम्यवादी राज्य 

स्वयं को समाजवादों घोषित ऋरते हैं। वास्तव में इन साम्पवादी राज्यों का 
समाजवाद हो साम्यवाद है | सावस ने सवंहारा-अधिनायकत्व के गुण को सप्ताज- 





3. ७४३9355,.397थ0०४ ९ ,ठव्वाशा*5 पझाज्जजऊ ण॑ एगांप्त्वा (००, 9 389, 
4. जोड, आधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 92 
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वादी युग कहा था । साम्यवादी राज्य इसो युग में चल रहे हैं । इसलिये जब 
साम्यवादी अपने लिये समाजवादी कहते हैं तो हमें भ्रम में नही पढ़ जाता 
चाहिये | रूस, चीन, पूर्वी यूरोप के राज्य, उत्तरी वियतनाम, क्यूबा थादि की 
समाजवादी व्यवस्थाएं ही साम्यवाद हैं । कुछ लेखकों ने साम्यवाद को समाजवाद 
का उप्र, क्रान्तिकारी एवं अधिमायकवादी स्वरूप माना है । 


उपरोक्त परिभाषाओं एवं विद्वानों के विचारों के विवेवन से साम्यवाद को 
अधिक स्पष्ट करने हेतु निम्नलिखित तत्व पुनः प्रस्तुत किये जाते हैं:-- 


प्रथम, साम्यवाद का आधार एवं श्रोत माक्सवाद है, जिसमें फ्े ड्रिक ऐस्जिल्स 
के विचार भी सम्मिलित हैं । 


द्वितीय, रूस में साम्यवादी क्रान्ति के समय तथा बाद में जब माकसवाद 
का प्रयोग क्रिया गया तब नवोन परिस्थतियों के सन्दर्भ में क्रान्ति कें नेता 
लेनिन ने इसमें कुछ संशोधन किये जिसे लेनिनवाद के नाम से जाना णाता है । 
यह साम्यवाद का सबसे प्रथम महत्वपूर्ण व्यावहारिक पक्ष है । 


तृतोय, साम्यवाद के विषय में स्टालिन के विचार तक ही साधारणतः 
साम्यवाद की व्यास्याएँ सीमित रहती है। किन्तु स्टालिन के बाद साम्यवादी 
विचारधारा में कुछ भौर परिवर्धन हुआ है। रूस में ही निकिता हदेव 
(॥॥६308 ।:073०॥०४) ने साम्यवाद की आधुनिक समीक्षा की । चीन में 
साम्यवादी क्रान्ति के नेता माओ स्ले-तुग ( ४३० 8०-एए४ ) ने साम्यवाई 
की बृहृद व्याख्या की है जिसे माओवाद ()४४०507) कहते हैं । विश्व के और 
कई साम्यवादी नेताओं ने भी टीका-टिप्पणी की हैं, जिनमें यूगोस्छाविया कें 
मार्शल टीटो (॥४४६:४॥8। 7709), उत्तर कोरिया के किम इल घुग [हाफ यों 
80/8), उत्तर वियतनाम के जनरल जियेप (0&0ल्‍42 08%) आदि प्रमुत्ष 
हैं । इन सभी के विचारों ने साम्यवाद के सेड्धाम्तिक या व्यावहारिक पक्ष को 
प्रभावित किया, है । 


इसके अलावा कई राज्यों में साम्यवादो प्रणाली को स्थापना हो चुकी हैः 
जिनमें रूस और चीन प्रमुख हैं । इन राज्यो में साम्यवाद को नो व्यवद्वारिक 
छूप दिया गया, नई संस्थाओ की स्थापना की गयी, उनसे साम्मवाद के कुछ 
और तत्व स्पष्ठ होते हैं जेसे साम्यवादी दल को महत्ता, व्यक्ति-पूजा, साम्यवाद 
को विस्तारवादी प्रकृति आदि । इन सभी को सास्यवाद के अध्ययन के अन्तर्गत 
सम्मिलित करते हैं $ 


23 
साम्यचाद की मावसंवादी मान्यताएँ 


सभी साम्यवादी मार्क्सवाद के निम्नछिखित आधार-भूत सिद्धातों को 
स्वीकार करते हैं ।* 


(4) दन्दात्मक भौतिकवाद एवं इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या 
(॥) पुंजीवादो-ब्यवस्था के दोष तथा इसका अवश्यम्भावी पतन । 
(॥) वर्ग-सघर्ष का सिद्धान्त । 

6९) श्रमिक क्लान्ति 

(५) सर्वहारा अधिनायकत्व । 

(शं) वर्ग-रहित, राज्य-रहित, ज्ञोपण विहीन समाज की स्थापना । 


साम्यवाद के प्रमुख समर्थक लेनित, स्टालिन, माओ त्से-तुग तथा अन्य 
सभो मावर्स-ऐन्जिल्स को अपना सिद्धान्त-गुरु मानते हैं। फिर भी उन्होंने मावर्स- 
बाद में परिस्थतियोवश या, स्वयं को भी एक सेद्धान्तिक पेगम्ब्रर के रूप में 
प्रस्तुत करने, या, शासन पर अपना नियन्त्रण बनाये रखने के लिये, नई व्यास्याएं 
या नये सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया है । 


लेनिनवाद (.७४४5फ) 


चेनिन ( श8०ंण[7 एज ए॥707,० ।870-924 ) रूस में 
साम्पवादों क्राल्ति के प्रमुश्न नेता थे । वे एक मध्यवर्मोय परिवार में पेदा हुए 
थे। विद्यार्थी जोवन से ही लेनिन क्रान्तिकारी थे | सेन्ट पीट्संवर्ग विश्वविद्यालय 
से विवि-स्तातक बनने के उपरान्त भो इनको रूचि श्रमिकां को संगठित करने 
को थो । 890 में वे हान्तिकारो आन्दोलनों में सम्मिलित हो गये । 897 
में इन्हें साइबेरिया निष्कासित क्रिया गया । ॥990 में इन्होने रूस छोड़ा । 
मावर्स तथा एन्जिल्स के विचारों का अध्ययन करने के लिये अनेक वर्ष विदेशों 
में बिताये | प्रथम विश्व युद्ध में इन्हें आस्ट्रिया में बनदी बनाया गया, किस्तु 
बाद में छोड़ दिया गया । अप्रेछ (9]7 में जमंवी सरकार के सहयोग से ये 
झरूत वापस आये ओर साम्पवादो क्रान्ति का नेतृत्व किया । रूसो हछान्ति से 
लेकर मृत्यु-पयंन्त (925 तक) वे रूस में सोवियत दल के सर्वमान्य 
नेता हो नही, अपितु मार्सवाद-साम्पवाद के प्रमुख एवं अग्रणीय प्रवक्ता भी 
रहे । इस प्रकार जेनिन पिद्धान्तवादो ओर कर्मशील दोनों हो थे । 





$- मा्वर्सवाद के पूर्ण विवरण के लिये अध्याय तृतीय देलिये 
6. लेनितन इनका हो उपनाम है और यहो छोकप्रिय है 





शव 
साम्यवाद के विकास में लेनिन का योगदान 


लेनिन मार्कसवाद के परम अनुयायी थे । वे माक्सवाद में किसो भी प्रकोर 
का संघ्यीधन नहों चाहते थे। ऐसे संशोध्नवादियों जेंसे एंडुअर्ड व्संटाइन 
(छ0प्रशा4छ60॥5/७॥), तथा-कथित मावसंवादी कार्त कॉटस्की (शभ! 
(( 2४805) आदि से उन्हें घृथा थी । किन्तु; जब ऐसे व्यक्तियों ने मा्सवाद में 
ब्रुटियो का निरुपण किया, या उन्हे नई विवेचना के साथ प्रस्तुत किया तब 
लेनिन से इसका विरोध किया । इनके प्रत्युत्तर में लेनिन ने जो कुछ व्यक्त किया 
वही से लेनिनवाद प्रारम्भ होता है । 


लेमिन माक्संवादो होने के साथ-साथ यथार्थवादी ,भी थे । वह मार्कर्श के 
सिद्धान्तों को सब कालो के लिए सत्य मानने के साथ-साथ उसे विकासशील भी 
स्वीकार करते थे । मार्क्स ने अपने विचार उस युग मे प्रस्तुत किये जब पू जीवाद 
का पूर्ण विकास नहीं हो पाया था। सर्वहारा वर्ग भी क्रान्ति के लिए सब 
तथा सगठित नही था । लेनिन ने अपने विचार उस समय प्रकट किये जब 
पू'जीवाद का पूर्ण विकास हो चुका था तथा रूस में सर्वहारा क्रान्ति हो चुहो 
थी। इसलिए दोनो के विचारों में मौलिक एकता होते हुए भी उनमे भेद 
होना स्वाभाविक था । उपयोगितावाद के विपय में जो अन्तर बेन्थम भौर जॉन 
स्टुअर्ट मिल में था, साम्यवाद के विषय में वही मार्क्स और लेसित के विषय 
में कहा जा सकता है । 


कार्ल मार्क्स ने सिर्फ सैद्धान्तिक आधार ही प्रध्तुत किये थे। उन्हे किसी 
क्रान्ति का नेतृत्व कर साम्यवादी झासत की स्थापना करने का सोभाग्य प्राप्त 
नही हो सका था । यदि मार्क्स को यह अवसर प्राप्त होता तो नवीन परिस्यि- 
तियो के सन्दर्भ में अपने विचारों में अवश्य ही कुछ परिवर्तन करते | लेनिन 
को यह अवसर प्राप्त हुआ । उन्होने रूसो क्रान्ति का नेतृत्व किया और विश्व में 
सवृप्रथम साम्यवादी राज्य की स्थापना हुई । उन्होंने मार्सवाद का प्रयोग झसी 
परिस्थितियों में बहुत हो वुद्धिमत्ता से किया, यद्यपि कुछ विशेष बातो में मास” 
वाद में संशोधन भी करना पड़ा ।? रूसी बोल्शेविको (8006श£5) के प्रभाव के 
कारण, जोड के द्दब्दो में, साम्यवाद विशिष्टतः पद्मति का दर्शन ((%080फ973 
० एा८१००) बन गया, वर्चात्‌, यह उस कार्यक्रम का सिद्धान्त बन गया जिसके 
अनुसार पू जोयाद से समाजवाद की ओर किस प्रकार परिवर्तत होगा ॥5 इस सन्दर्भ 





7. आश्यीर्वांदम, राजनीति झास्त्र, द्वितीय भाग, पृ० 629. 
8. जोड़, भाधुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्ररेशिका,पू. 90. 
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में लेनिनवाद को नवीन मावर्सवाद [र९छ 677 ्॑ 'रैथारऊ का) तथा रूसी 
साम्यवाद को सोवियत मावर्सवाद (86शंध शैधाहां६ग) भी कहा जाता है । 


रूस में क्रान्ति के बाद लेनिन के समक्ष सबसे महत्वपूर्ण समस्या साध्यवादी 
शासन के अस्तित्व को बनाये रखने के अछावा उसे संगठित तथा सबल बनाते 
की थी | उस समय रूस की आन्तरिक स्थिति तथा अन्तर्राष्ट्रीय परिस्थितियों 
के सदर्भ मे लेनिन को कुछ दाँव-पेच खेलन पड़े, नयी चाले चलनी पड़ी । इन्ही 
चालों से लेनिन रूस में पू जीवादियों के समर्थकों तथा यूरोपीय राज्यों के बाह्य 
हस्तक्षेप का मुकाबछा कर सका। ये दाँव-पेच और चाले (६8०॥०७) साम्यवादी 
(विचारधारा का भाग हैं। इस सम्बन्ध में स्टालिन के विचार भी उल्लेखनीय हैं:-- 


“लेनिनवाद साम्राज्यवाद तथा सर्वहारा ऋऋन्ति के युग का 
माक्संवाद है । अधिक सही अर्थ में लेनिनवाद सामान्य तौर पर सर्वे 
हारा की क्रान्ति का सिद्धान्त और सामरिक चाल तथा विश्विष्ट रुप 
से सर्वहारा अधिनायकत्व का सिद्धान्त और चाछ (80708) है ।/*? 


इस चालो का साम्यवादी प्रत्येक देश मे आज तक खूब प्रयोग करते हैं। 
जब कभी भी साम्यवादी कोई ऐसा कार्य करते हैं जिससे राष्ट्रीय हित को ध्यान 
में रखते हुए साम्यवादी सिद्धान्ती पर आँच आती है तो वे इसे सामग्रिक 
व्यवस्था कहकर एक चाल बतलाते हैं। वाघ्तव में आज साम्यवाद चाल-भिद्धान्त 


(००७०० ० ॥8०॥.:७) ही आधिक है। हरवर्ट मारक्यूज (मदाएला 
॥४४४८०४८) के शब्दों में-- 


“सोवियत माव्सवाद (लेनिनवाद, स्टालिनवाद तथा उसके 
बाद) रूस की नीतियों को सही एवं विवेकपूर्ण बताने के लिए 
के मन द्वारा घोषित विचारधारा ही नही है किन्तु यह झूस की 
वास्तविकताओं को कई प्रकार से व्यक्त करता है ॥"४० 


ऐलेग्जेन्डर ग्रे (५९४७४०० 0799) ने लेनिन को राजनीतिक चालों तथा 
राजनीतिक रणनीति का गुरु बतस्यमा है। अपने उहूं ध्यों की प्राप्ति के लछिए 





9 उग, 3. २, ए०च7०गगत्व णँ [व्मागमता, [हाल डाआग "एज, 
०5८०७, 9, 0. 


40. ैबवाएफड९, 670९7, 50०रांल जिवाउतआा- # (हपंत्डा 80०५ प्र5, 
॥२०७॥!८७४८ ६80० ८ए७४१ 73 ७ी, | 07605, 959, 5 ॥, 
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घेनिन राजनीति में नेतिकहीन सेल खेलने में भी कुशछ थे | इस पक्ष में वह 
मेकियावलछी के अधिक निकेट थे ।!। साम्यवाद के लिए लेनिन को सबसे महत्व- 
पूर्ण योगदान राजनीतिक चालो के रूप में ही है । 


लेनिन द्वारा मा्क्सवाद का संशोधन 


लेतिन ने भावसंवाद के मूल सिद्धान्तो को स्वीकार करते हुए उसके कुछ 
तस्वों को बेकर उनमें संधोधन किया है, जो निम्नलिखित है:-- 


साम्राज्यवाद पूजोवाद की अन्तिम अवस्था ([फथवांशिंगए: 0० 0 
88886 06 (99॥4)45॥) 

मास पूजीवाद का विरोधी था। किल्दु लेनिनपरजीवाद की मो्क/ 
से भी अधिक कटु आलोचक यथा। वास्तव में पुजीवाद साआज्यवाद विधार 
को पूर्णपछप से लेनिन ने ही विकतित किया ) इसके साथ ही उसतें 
संशोधतवादियों की आछोचना का भी करारा उत्तर दिया । 


लेनिन मे प्राचीन और मध्यकालीन साम्राज्यवाद तथा आधुतिक साओज्य- 
बाद में अन्तर स्पष्ट किया है । प्राचीन तथा मध्यकालीन साम्राज्यवाद सम्रोर्टो 
की विजय आकाक्षाओ का व्यावहारिक रूप था। आधुनिक साम्राज्यवाद 
मुख्यतः आर्थिक है । 


सथोषनवादी नेता एड्रुउ्ड वर्न्सटाइन ने मावसवाद की आलोचवा करते 
हुए कहा था कि मार्क्स की यह भविष्यवार्ण" सही सिद्ध नहीं हुई कि पु जीवाई 
की वृद्धि से मजद्रो की दशा और अधिक श्ोचनीय होगी । ने पू जीवादियों क्की 
संख्या मे कमी हुईं है और न उसका पतन ही विकेट है। सशोघनवादियों की 
उत्तर देते हुए लेनिन ने कहा कि पू'जोवाद अपनी चरम अवस्था साम्राज्यवाद 
में पहुंच चुका है! लेनिद ने विशेषत. इसकी विवेचना अपनी पुस्तक | 
वच्माएथांगाइ घ: 786 पा8४०७६ 5488९ ण॑ 0४गांआ--मैं को है । लेतिन 
के दी शब्दों में -- 


“साम्राज्यवाद,पू जीवादी विकास का वह चरण है जिसमें एका- 
पघिछार ओर वित्तीय पू जी का प्रभुत्व अपना आकार स्थावित कर चुका 
है, जिसमें पुजी-निर्यात महत्ता प्राप्त कर चुकी है, जिसमें विश्व का 


व. 689, #05३70९7, "४6 5०संदाफ पर॒पदतान्षत्य, छ 46 
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विभाजन अन्तर्राष्ट्रीय टुस्ट (08:ए४४०००] 05७) में. प्रारम्भ हो 
चुका है, जिसमें विश्व को समस्त भूमि का विभाजन पृजीवादी महा 
राज्यो के मध्य पूर्ण हो चुका है ।/!72 


लेनिन के अनुसार पू जीवादी राज्य का आधिक कारणों से साम्राज्यवाद 
में परिवर्तित होना अवश्यम्भावी है। जब इस प्रकार के कई साम्राज्य होंगे तो 
स्पर्धा ओर एकाधिकार की प्रवृति उनमे संघर्ष पेंदा करेगी । यह संघर्ष विश्व युद्ध 
में परिवर्तित होगा तथा इससे पू ज़ीवाद का विनाश होगा । 


एफ देश में सपाजवाद (500ं४॥50 47 0०0९ 8६६४०) 


- माक्सवाद अन्तर्राष्ट्रीय विचारधारा है, वढ़ विदव के धमिकों को एकता और 
क्ाल्ति के लिये आव्हात करता है । लेनित ने इस बात को स्वीकार किया है, 
किन्तु भावसंवाद के प्रारम्भिक अस्तर्राष्ट्रीय स्वरुप की एक राष्ट्रीय व्याख्या करके 
उसका शोधन किया । लेनिन ने “एक देश में समाजवाद” के सिद्धान्त की 
जन्म दिया । “उनका कहना था कि ज़ेसे पू जीवाद अपने उत्थान में संसार के 
विभिन्न मांगों में एक सा नहीं रहा, ठीक उसी तरह समाजवाद का विस्तार भी 
सब जगह एक समान नही होगा । एक ही प्रयत्ल में ससार में साम्यवाद जेसी 
कोई चीज़ स्थापित नही हो सकती । उसका प्रसार असमान और असम्बद्ध रूप 
में ही होगा | लेनिन का विश्वास था कि पु'जीवाद के सागर के बीच रूस रूपी एक 
समाजवादी द्वीप सारे ससार के सर्वहारा वर्ग के क्रान्तिकारी आन्दोलन के लिये 
एक प्रकाश-पुन्ज का काम करेगा। "33 


एक देश्ष में समाजवाद' के समर्थक होने के साथ साथ लेनिन का उत्साह 
अन्तर्राष्ट्रीय साम्मवाद के विषय में भी बना रहा। उनके प्रयत्नो से मार्च 


2. "पणाएशा)वॉजिा ॥ ए०ए/9 ता व एड इग8९ ता ए2८९९०गलका।व जोगी 
पचा6 30०ग्रंगरबा[ठक ण क्रठ7फ्‌ुणांट$ 806 [0970०6 ९7. प्॥27८१ औगवफ्द 
कह ध्यांसा 6 एण१ ण॑ ५5जञज) ह०5 #०्वण९व ए07०0%5९८व तल्‍०7५०८०९; 
पा त्रोता एल तसश्रग्प ण॑ फट %णा५ए 89 काल इफचाय्रशांत्कां (058 गिव३़ 
फैश8ए०, 379७ ३8 *फीलो ॥86 कठ77795 ण॑ 3 6 धफ्नश०३ ० ह ९970 ४३५ 
प्रा6 ड्वार्वाल्ड ९३छञागीच ए०चग्रय९३ 035 ए०चय ००0फॉलव8." 

09, [7फएथी3509, 0. 8], (००१८१ 5५ 0799 6 , वर उल्टाआब 7789- 
09, 9. 462. 
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99 में 'तृतीय अन्तर्साष्रीयः ([870 ]॥ल॥&प००2) की स्थापना हूँ 
जिसका उद्दं इय ससार के मजदूरों को एक मृत्र में बाँधना और पूजीवादी घोष 
के विरुद्ध विद्रोह करना था। 


क्रान्ति के लिये उपयुक्त साध्षाजिक अवस्था 


मार्क्स के अनुसार क्रान्ति सर्व प्रथम उन देझ्यो में होगी जो भोद्योकि 
क्षेत्र में काफी आगे बढे हो तथा जहाँ प्रृजीवाद का पूर्ण विकास हो चुड़ा हों। 
रूस की क्रान्ति के सन्दर्भ में लेनिन मारर्स की इस धारणा से सहमत नहीं हैं। 
लेनिन के अनुसार मावर्स ने क्रान्ति के लिये प्रत्येक देश में प्‌ जीवाद की अवध 
को अलग अलग आका । अब पू जीवाद विश्व-व्यापी बन गया है, इसलिये जहा 
न पू जीवाद निर्बछ हो, शासक वर्ग की कमजोर स्थिति हो, अधिकतर जता 
क्ान्तिकारियों का साथ देने को तैयार हो वही पर समाजवादी करात्त हे 
सकती है । लेमिन ने कहा कि किसी भी देश में पूंजीवाद के पूर्ण विकास वी 
प्रतीक्षा अनावश्यक है ॥ क्रान्ति किसी भी पिछड़े हुए देश में हो सकती है| 


$षक वर्ग और साम्यवादी क्रान्ति 


मार्क्स साम्यवादी क्रान्ति के छिये औद्योगिक मणदूरों को अधिक उप्रगागी 

और उपयुक्त समझता था। सर्वहारा वर्म के पास अपना कुछ नहीं होता 
तथा प्रत्येक समय कान्ति व विद्रोह के लिये तत्पर रह सकता है। लेनिन हैं 
बात से सहमत तो था किन्तु उसने किसानों के योगदाव को भी स्वीकार किया! 
रूसी क्रान्ति मे लेनिन को कृपक वर्ग से बहुत सहायता मिली थी। परिणार्ः 
“स्वरुप लेनिन ने यह निष्कर्ष निकाला कि ओद्योगिक श्रमिक ही नहीं हिंखय 
कृषक वर्ग भी साम्यवादी क्रान्ति में सहायक होता है । 


सर्यहारा-अधिनायकर्य या साम्यवादी दल अधिमायकत्व 


मार्क्स के अनुसार क्रान्ति के पश्चात सर्वहारा वर्ग का अधिनायकत्व स्थापित 
होगा जो साम्यवादी व्यवस्था के लिये मार्ग प्रशस्त करेगा। लेतित ने दस 
खन्‍्डन नहीं किया। किस्तु रूप में क्रान्ति के बाद जिंस सर्वहारा वर्ग है । 
तानाशाही की स्थापना हुई वह वास्तव में साम्यवादी दर की ही तानादाही पी । 
लेनिन के अनुसार साम्यवादी दर ही सर्वहारा यर्ग का मार्ग निर्देशन करेगा । 
छाए्की के दाब्दों में-. 


0 ४४ 


सर्वेहारा-अधिनायकत्व वाघ्तव में आवश्यकतानुसार साम्यवादी 
इक का अधितायकत्व हो गया क्योंकि प्रत्येक महत्वपूर्ण कार्य के लिये 
साम्यवादों दल राज्यन्यल्त से अभिन्न है। साम्यवादी दल का 
प्रधिनायकत्व भी उस दल के समस्त सदस्यों का अधिनायकत्व 
नही है ।” /4 


दूसरे शब्दों में मार्क्स के सर्वहारा अधिनायकत्व के स्थान पर लेनिन ने 
साम्यवादी दल के अधिनायकत्व की स्थापना की, जो व्यवहार में कुछ ही 
मैताओ की तानाशाही में परिवर्तित हो गया 


साम्यवादो दल 


मार्क्स तथा ऐन्जिल्स ने साम्यवादी क्रान्ति के लिये दल के संगठन की 
ओर अधिक ध्यान नही दिया । उनका विचार था कि पूजोवादी परिस्थितियों 
तथा शोषण से परेशान होकर श्रप्तिक वर्ग स्वंय ही क्रान्ति को ओर अग्रतर 
होगे । लेनिन में पार्टो को अधिक महत्व दिया । लेनिन यह मानने के छिये तेयार 
नहीं थे कि श्रमिकों भें इतनी चेतना स्वयं उत्पन्न हो सकती है कि वे संगठित 
होकर सरकार तथा पूजीपतियो से सुविधाएं प्राप्त कर सकें | समाजवादी 
क्रान्ति को भावना श्रमिकों में साम्यवादी दल दही कर सकता है। क्रान्ति तथा 
इसके बाद निर्माण कार्य के लिये लेनिन सास्यवादी दल को सबसे अधिक 
प्राथमिकता देते थे 


साम्यवादी दल के संगठन के लिये लेनिन के बहुत से समकालीन नेताओं 
ने लोकतान्त्रिक संगठन का समर्थन किया । वे साम्यवादोी दल के लोकतान्त्रिक 
संगठन के पक्ष में थे। लेनिन ने इसका विरोध क्रिया वे साम्यवादी दल को 


पूर्ण सुसंगठित, अनुशाध्तित तथा समान द्रष्टिकोण वाले व्यक्तियों के दर के रूप 
में देखना चाहते थे । वे साम्यवाद से सहानुभूति रखने वाले प्रत्येक व्यक्ति को 
पार्दो का सदस्य बनाने के पक्ष में नहीं ये, किन्तु सबे हुऐ विश्वासपात्र कार्यक- 
ताँओ को हो पार्दी के सदस्य बनाने का समर्थन करते थे । 





44 "6 भ८॥0/ञआ9 ण॑ धाढ फाणक्षदाउ॥॥,. 8 400 ०हट478 9००९४3009 - 6 
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इसके अतिरिक्त लेनिन ने पार्टी में केन्द्रवाद (0क7457) पर विशे! 
जोर दिया जिसके अनुसार पार्टी की निचलो इकाइयों को ऊपर की झाझों 
की आज्ञा माननी पड़ेगी, किन्तु दल के आन्तरिक छोकतन्त्र को जीवित खते के 
लिये लेनिन ने आलोचना के महत्व को स्वीकार किया । 


राज्य का लोप (जाक्व्गंगरड़ ॥छ३०ए ० 6 ४४०) 


मार्क्सवादी सिद्धान्तों के अन्तर्गत यह मान्यता है कि सर्वहवारा कचरे 
जब पूंजीवाद का अन्त होगा. तत्पशचात राज्य का भी अन्त ही जायगा। बेकि 
ने इस विचार से असहमति प्रगठ नहीं की, लेकिन उन्हें यह धारणा एक बाद ही 
प्रतीत हुई | तत्कालीन अन्तर्राष्ट्रीय परिस्थतियो के सन्दर्भ में लेनिन ने कहा कि 
सोवियत सघ संसार के शक्तिशाली राज्यो के मध्य में रह रहा है। जब 7" 
पू'जीवादी राज्यों के साथ संघर्थ समाप्त नहीं होता तथा उनका अन्त नही हो 
जाता तत्र तक रुस में भो राज्य का अन्त नहीं हो सकता। संस्भवतः लेंगे 
राज्य के लोप को असम्भव समझने थे । 


स्टालिनवाद 
$ॉबतांध्यण 
स्टालिन-ट्राठस्की मतभेद 


लेनिन की मृत्यु के पश्चात रुस का नेतृत्व स्टालिन के हाथों में भागा! 
किन्तु इसी समय स्टालिन और ट्रॉटस्की (7:05४9 879-940) के मतभेद 
ने साम्यवादी दछ की जड़े हिठा दी। रुस की साम्यवादी पार्टी में दो गुट हो 
गये । एक सुठ का नेता ट्राटटकी था ओर दूसरे का स्टालित। स्टालिन बोर 
ट्राटस्कों का संघर्ष व्यवितगत तथा सेद्धान्तिक दोनों ही था। अन्तिम हवई 
यह सत्ता का संघर्ष था ।75 स्टालिन तथा ट्राठस्की के जो सेद्धान्तिक मतगेद 
हुए इसने साम्यवादी सिद्धान्तो की व्याख्या को भी अवसर प्रदाव किया। उतँ 
अतभेद निम्नलिखित तत्वों पर थेः--- 


साधुदापिक कृषि (206०ए४० खिपयंएड) 


ट्रॉटस्की का विश्वास था कि किसानों का सामुदायीकरण (टलांव्पीी 
आंध०ा०ध) किया जाय | किन्तु उस समय की परिस्थितियों को देखठे हुए 
स्टालिन किस्तानों को और सुविधाएँ देता चाहता था । 


॥5 प्र॥0०ज-च)।, 3, वी १! ०० (एचरव्वाड 4 १0उच2व एटा 207॥/90॥, 9५ 493 


श्श 


एफ देश में प्रथवा। विश्व समाजवाद 


दोनो में इस विधय पर कड़ा मतभेद था कि पहले रुस में साम्यवाद को 
दुढ़ किया जाय अथवा विश्व-व्यापी साम्यवादी क्रान्ति की ओर ध्यान दिया 
जाये । ट्रॉटस्की का विचार था कि जब॒तक रुस पूजीवादी देशो से घिरा है 
(एख्ज़ोगा5६ धातीधःशाध्या) तब तक रुस में ऋान्ति स्थायी नहीं रह 
सकती । पुजीवादी देशों से आक्रमण का भय सदेव बना रहेगा। ट्रॉदस्की 
समझता था कि अन्य देशों में साम्यवादो क्रान्ति की विशाल योजना बनाई जाय | 
जब कई राज्य, विशेषतः पश्चिम यूरोप के राज्य, समाजवादो क्रान्ति के 
अन्तर्गत भाजायेगे तो इससे रुस की व्यवस्था भी सुदृढ़ होगी और प्रृजीवादी 
घेराव (0898६ धाधवाएध्याध्या) भी कोई हानि नहीं कर सकेगा। 
ट्रॉटस्की ने स्थाई साम्यवाद क्राति का समर्थन किया । 


स्टालिन इस विचार से सहमत नहीं था | उसका कहना था कि एक देश 
में भो साम्यवाद की स्थापतवा को जा सकती है । इसके अछद्वा दूसरे देशों में 
क्रान्ति का निर्यात नही किया जा सकता। किसी भी देश में क्रान्ति तभी हो 
सकती है जब वहाँ कुछ आवश्यक परिस्थतियाँ उपलब्ध हो । स्टालिन का 
दृष्टिकोण थाकि पुहले रुस में ही साम्यवाद को दृढ़ तथा सफछ 
बताया जाय । 


सितम्बर 925 में साम्यवादोी दल के चोदहवें अधिवेशन में स्टालिन का 
मत स्वीकार कर लिया गया । दिसम्बर ।927 में ट्रॉटस्की को साम्यवादो दल 
से निष्कातित तथा देश से निर्वातित कर दिया गया। बाद में अमेरिका में 
उसकी हत्या कर दी गयी। 


सस्‍्टालिन और ट्राठस्की के संद्ान्तिक मतभेदों में स्टालिन के विचारों की 
आलोचना हुईं है। आलछोचफ़ों के अनुसार स्टालिन ने मार्क्स तथा लेनिन के 
सिद्धास्तों को ठुकरा दिया। 'एक देश में समाजवाद' मावर्सवादी विचारघारा के 
विर्द्ध है। , 


दुसरे, इस आधार पर स्टालिन मे कम से कम उस समय तथा तत्कालीन 
परिस्थतियों के सन्दर्भ में अन्तर्राष्ट्रीय साम्यवादी क्रान्ति का त्याम कर दिया । 
यहाँ स्टालिन का उद्दं श्य झुस के हित को सुरक्षित रखना था न कि अन्‍्तर्राष्ट्रीय 
साम्यवाद हित को । 
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इस विवाद से यह स्पष्ट हो जाता है कि स्दालिन का दृष्टिकोय बहुत कुछ 
राष्ट्रवादी हो गया था। इच बातों से, आामीर्वादम्‌ के घब्दों में, ऐसा मालूम 
होगा क्षि बेनिनवाद स्टालिन के हाथों में आकर अ्रष्ट हो गया ।7 उन्हें कट्टर 
मावसंवादी या संश्ोघदवादी कहा जाय, इस पर साम्यवादी स्वयं भी एक मत 
नहीं हैं । 


अन्तर्राष्ट्रीय साम्यवाद के प्रखार को भी स्टालिन मे कभी नहों छोड़ा । 
इस सम्बन्ध में उसने नई चालो को अपनाया तथा उनमें सदेव परिवर्तत करता 
रहा | 928 में 'तृतीय अन्चर्राष्ट्रीरः (8॥6 फ़ाह््बध००श) के घेठे 
विश्व-सम्मेलन में एक प्रस्ताव पास किया गया जिसमें उल्लेस था कि- 

“अन्तर्राष्ट्रीय साम्यवाद का अन्तिम उद्देंद्य विश्व की एूजी- 

वादी अर्थ व्यवस्था के स्थान पर विरवन्थ्यापी साम्यवादी व्यवस्था 

की स्थापना करना है.... ...जिसके अन्तर्गत समस्त मनुष्य जाति को 

सोवियत समाजवादी गणतन्त्रों के विश्व-पंघ में निर्माण करना है ।.««» 

चू कि रूस सर्वहारा तानाशाहो ओर समाजवादी निर्माग का देश है 

इसलिये यह स्वाभानिकरूप से विश्व आन्दोलन का आधार (या 

केन्द्र) है।77 


उस समय विद्व में साम्यवादों क्रान्ति सम्भव नहीं थी । द्वितीय 
बिहव युद्ध के समय स्टालिन ने एक कदम पीछे हृदने को चाल चली । हिटलर 
के विरूद्ध इं्लेण्ड, झमेरिका आदि से सहायता प्राप्त करने के लिये 943 में 
रुस ने कीमिनटर्न की समाप्ति कर दी । किस्तु युद्ध के बाद इसका फिर पुवरत्यान 
कर दिया । युद्ध में रूस ने पूर्वी यूरोप के राज्यों पर अधिकार कर उनका 
सोवियतकरण करना प्रारम्भ कर विश्व के अन्य देशों में साम्यवादी 
दल्ती को सहायता तथा समर्थन देना प्रारम्भ किया ) इसलिय स्टालिन द्वारा ट्राटस्की 
का विरोध करना सेद्धान्तिक मही व्यक्तिगत प्रतीत होता है । इसमें सस्देह महीं 
कि स्टालिन के विचार एवं व्यवहार परस्पर-विरोधी थे, क्योंकि स्टालिन ऐमा 
चाहता भी था । 


स्टालिन ने ट्रॉटस्की के साथ अपने सेड्ााम्तिक मतभेदों को जान बुझ कर तूल 
दिया । सता-संघर्ष में साम्यवादी दल का समर्थन प्राप्त करने के लिये सटालिन 





36 आश्षोर्वादस, राजनोति झाखत्र, द्वितीय सण्डयू 632. हि 
प7 80ए7%, ६7०, (80.) & ध्बछव-0००६ ०! फाउट्यएा, [.05707, 4933, 9. 984. 
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ने यह संचर्ष स्रिद्धान्तों की आढ लेकर छडा | वास्तव में स्टालिन और ट्रॉठस्की 
मतभेदो को मतभेद की संज्ञा नहीं दी जा सकती । इन दोनों में तल्थालीन 
परिस्थितियों को ध्यान में रखते हुए सिर्फ राजनीतिक चाल में ही कुछ अन्तर 
प्रतीत होता है। इन मतभेदों के होते हुए भी स्टालिन से ट्रॉठस्की के पतन के 
बाद उन्ही सिडास्तो को अपनाया जिनका ट्रॉटस्की ने समर्थन किया । 


राज्य का लोप 


स्टालिन में मावसंवाद--लेनिनवाद मे एक और महंत्वप्रर्ण संशोधन किया । 
मावसंबाद में राज्य के छोप होने की बात वही गई है। लेनिन ने राज्य के 
लोप होने को अप्रत्यक्ष हूप से अब्यवहारिक माना है। किल्तु स्टालिन इस 
सम्बन्ध में लेनिन मे बहुत आगे है। उस समय प्रायः यह प्रश्न किया जाता 
था कि राज्य का छोप तथा साम्यवादी समाज को स्थापना कंब होगी ? मार्च 
93 में सोवियत साम्यवादी-दछ-वा ग्रेस के अधिवेशन में स्टालिन ने इस बात 
को लेकर काफी चर्चा की । 


स्‍्टालिन ने बतलाया कि मसावस्तवाद-लेनिनवाद को हमे एक रूढ़ि- 
बादी घारणा (602708) के रूप में स्वीकार नहीं कर लेना चाहिये। आज 
की प्रत्येक परिस्थिति के लिये मावसं-ऐन्जिल्स आदि ने कोई उपचार नहीं 
बतलाये । इन सिद्धान्तों को हमे तत्कालीन परिस्थितियों को ध्यान में रख कर 


- ही समझना चाहिये | 


स्टालिन के अनुसार यदि किसी देश का विकास केवल उसकी आन्‍्तरिक 
परिस्थितियों पर निर्भर होता, या संसार के अधिकतम भाग में समाणवाद की 
स्थापना हो गई होती तो राज्य के लोप होने की कल्पना की जा सकती थी । 
अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति की जठिलता, रूस का पू जीवादी राज्यों द्वारा घिरा होना 
((४0०॥थरां&। ८०९४०)।८४८४॥।), जो झूसे की समाजवादी व्यवस्था का उन्मूलन 
करने के लिये कटिबद्ध हैं, राज्य के लोप होने की बात नही कही जा सकती । 
इसके विपरीत स्टालिन मे राज्य को अधिक वत्तिश्चाली तथा सर्वहारा अधिना- 
मकत्व को अधिक सुद्दृढ़ करने पर विशेष बल दिया ॥/8 


कार्ल माक्स ने सर्वहारा वर्ग को महत्व दिया, लेनिन ने सर्वहारा बर्ग के 
स्थान पर साम्यवादी दल को प्राथमिकता दी, किन्तु स्टाल्नि ने सर्वहारा बर्गं 


8. प्शाएनला,, 7. पर... भा टणादाक 9 शग्कल्चा ऐगापल्ना रक्रणण्डा। 
879. 3-3. 
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तथा साम्यथादी दल को स्वयं में समालछिया और इस प्रकार अपनी व्यक्तिगत 
तानाषादी की स्थापना की । स्टालित जब तक जीवित रहें तब तक उत्ोंने 
पूर्ण तानाशाह की तरह दाक्तियो का प्रयोग किया । 
साम्यवादी वित्तारधारा में निकिता खध्वेव (शाता॥ ॥॥0४४०) 
का योगदान 

स्टालिन की मृत्यु के बुछ ही रामण वाद निविता खा इचेव ने रुस में अपनी 
स्थिति सुदृढ़ करली । राजनीतिक विरोधियों को मार्ग से हटाकर सरकार ओर 
साम्यवादी दल दोनो का मेतृत्व स्र्‌ध्चेव ने अपने में केन्द्रित कर छिया | छगभग 
एक दक्ष तक रूस पर इनका एक प्रभुत्व रहा । रूस की आ्तरिक 
दह्या, अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति तथा रुस-चीन के सेद्धान्तिक मतभेदों के सत्देम में 
इन्होने साम्यवाद के कुछ पक्षो वा नया विवेचन प्रस्तुत किया, जिसे झूस का 
शासक और दलीय वर्ग आज भी मान्यता देता है। खुब्चेव का साम्यवादी 
विवेचन निम्नलिखित सिद्धान्तों के विषम में हैः-- 


व्यवित-पूणा (८ए॥ ० |०१४८0०॥७) का विरोध तथा सामूहिक नेहूस्व 
(00॥॥९८४४८ ॥९96675॥99) का समर्थत है 


936 में सोवियत साम्यवादी दछ के बीसवे अधिवेशन से स्ुझ्चेव ने 
स्टाडिग की निनन्‍्दा करना प्रारस्‍्भ विया। उन्होने स्टालित पर व्यक्ति- 
यूजा, व्यक्तिगत तानाश्ाही स्थापित करने का आरोप लगाया । ख्रब्चेव ने कहा 
कि यह मार्क्सवाद-लेनिनवाद की भावना के विरुद्ध है कि किसी व्यक्ति को 
देवता की तरह ऊँचा उठाकर दल और जनता की सफलता का सारा श्र्य 
एक ही व्यक्ति को दिया जाय । व्यक्ति-्पूजा के स्थान पर खइचेव ने सामूहिक 
नेतृत्व का समर्थन किया । 


स्र्‌ इचेव ने स्टालिन-पुजा का विरोध किया, लेकिन अपने कार्य-काल में वे 
स्वयं भी इस ओर बढ़ते हुए प्रतीत होते थे। उनके उत्तराधिकारी ब्रे जनेव, 
कोसीमिन तथा पादगोर्नी आदि ने ख्‌ इचेव को पदष्युत करते समय भी यहीं 
आरोप लगाया कि वे अपनी व्यक्ति-पूजा को प्रोत्साहन दे रहे थे । 
रे 

मा्क्सवाद-लेनिनवाद वर्ग-संघर्ष तथा विंश्व में पु जीवादी और साम्यवादी 
राज्यों के मध्य युद्ध अनिवारयता को स्वीवपर करता दे | ख्ूझचेब ने युद्ध की 


युद्ध का विरोध 
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अनिवायंता का समर्थन नहीं किया। उनके अनुसार परमाणु युग में युद्ध 
असम्भव है। बड़ी शक्तियों में अब जो भी युद्ध होगा वह परमाणु अस्त्र बास्त्रो 
से ही होगा | इस युद्ध में विश्व का स्वंनाश होगा तथा न कोई विजेता होगा 
न पराजित । इस स्थिति में युद्ध से साम्यवादी विस्तार नही हो सकता । विश्व 
में अन्तर्राष्ट्रीय वर्ग-युद्ध साम्यवाद प्रसार के साघन के रूप में अब व्यवहारिक 
नहीं रहा ॥ 


एक अन्य तर्क देते हुऐ सम इचेव ने कहा कि थुद्ध से सामान्यत्त. श्रमिक वर्ग 
की ही हानि होती है, चाहे वे पू जीवादी था साम्यवादी राज्यों में रहते हों। 
युद्ध का पू जीपतियो पर नही श्रमिकों के जीवन और जीवन-हतर पर विपरीत 
प्रभाव पड़ता है । युद्ध का समर्थन करना श्रमिको के हितों का विरोध करना है। 


इसके अलावा साम्यवाद मे अभी तक जो प्रगति को है, इसका जो विस्तार 
हुआ है, बिश्व युद्ध से यह भी समाप्त हो जायगा। अब, ख््‌बचेव के अनुसार 
साम्पवादी राज्यो को अपनी शक्ति संगठित करनी चाहिये, ताकि यदि भविष्य में 
उन्हे युद्ध का सामना करना पड़े तो वे उसका डटकर मुकाबला करें । 


शान्ति पूर्णे एवं संसदोष साधनों का समर्थन 


मार्क्स, लेनित, स्टालित सभी का विश्वास था कि किसी देदा में सशस्त्र 
क्रान्ति के बिना सभाजवादी परिवर्तन नहीं किया जा सकता। खइचेव के 
अनुसार रूम में अक्टूबर क्रान्ति उत ऐतिहासिक परिस्थितियों में एक मात्र 
मार्ग था । अब विश्व स्थिति मे आमूऊ परिवर्तन हो चुके हैं। विभिन्न देशों में 
साम्यवादियों की सख्या में वृद्धि हुई है, किन्तु वे इतने सब॒ल नहीं हैं कि शक्ति 
द्वारा सत्ता ग्रहण करले । उनमें क्रान्ति के प्रति जोश में भी उत्तार आया है 
अब इस वात की सम्भावना अधिक बढ़ गई है कि मणदुर वर्ग शान्तिपुर्ण तथा 
संसदीय मार्ग से राज्य की शक्ति पर अपना अधिकार करलें ॥!? सम्भवतः 957 
में केरंठ भे आम चुताओं के बाद साम्यवादी दल सत्ता में आया इसने ख देव 
पं इस घारणा को प्रोत्साहित किया हो। आजकल साम्यवादों इस तत्त्व से 
और भी प्रभावित हुए होंगे कि लेटिन अमरीकी राज्य चिली में राष्ट्रपति 
सेल्वोडोर ऐलन्दे ( 5404007 8॥65006 ) के नेतृत्व में 97] में चुनावो के 
माध्यम से साम्यवादी सत्ता मे आ गये हैं; इससे स्तएवेव-सिद्धान्त को और भी 
बल मिला है । 


9 ॥6रक्रपाश, एक क्0 ०6 2०शफ्णे5फ, 97- २4-23. 
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रूस शौर मुगोस्लाविया सम्बन्ध 
समाजवाद के कई मरर्ग (॥/४0५ ए०४६ ० 5ठठांथीआ) फा पघिद्ांत 


_ ” पूर्वी यूरोप के शज्यों का साम्यवादीकरण के साथ-साथ उनका सोवियत- 
करण (80-८एं2800) भी किया गया । इन राज्यों की दलोय एवं शासन 
व्यवस्था रुस की प्रणाद्वी पर ही आधारित है। विन्तु मार्शल दीटो (ध8४ं 
-0०) के नेतृत्व में युगोग्लतविया रूसी नियंत्रण से निकल गया। यूगोस्टाविया 
ने मार्शल दीटो के नेतृत्व में जो साम्यवादी व्यवस्था अपनाई है वह हस-से 
कुछ दृष्टि से भिन्न है। अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे यूगोस्लाविया रूस का पिंछलगुआ 
नही है | वह रूस के सेनिक सागठन का भी सदस्य नही है । वह एक प्रमुख तटस्य 
शज्य है जो सभी के साथ,जिनमे पूजीवादी राज्य भी सम्मलित हैं अपने सम्बन्ध 
अच्छे रखना चाहता है। 


, - हृदालित ने य्ुगोस्लाविया के साम्यवाद और मार्शल टीढों को सेव ही 
घृणा की दृष्टि से देखा । दोनों देशों के आपसी सम्बन्ध भी ठीक नहीं थे। 
निकिता ख्‌ इचेव मे यूगोस्लाविया के साथ अपने सम्बन्ध सुधारने का प्यल 
किया । इसी सन्दर्भ मे स्त्‌ इचव ने यह स्वीकार किया कि साम्यवाद की प्राप्त 
के लिये रूसी प्रणाली ही सिर्फ एक मात्र मार्ग नहीं है। अन्य समाजवादी 
' प्रणालियों से भी ध्ाम्यवांद की उपलब्धि ही सकती है। इस प्रकार सीश्थवाद 
के कई या विभिन्‍न मार्ग सिद्धान्त को स्वीकार किया गया । 


साम्नाज्यवाद का बदलता स्वरूप 
सह-प्रस्तित्व (20-८५5०7०८) का समर्थत 


+** ख्ुडचेव के विचार से पू जीवादी-साम्राज्यवादी राज्यों की प्रकृति मे ह 
परिवर्तन हुआ है। अब अमरीका जेसी महाशवित साम्यवादी गाज्यो री 
असीमित शक्ति से परिचित हैं। वे भी युद्ध की व्यापकता और विभीषिका में 
“डरने छगे हैं तथा शाम्ति के इच्छुक हैं | साम्यवाद, मानववाद और झान्ति पर 
आधारित है | अतः युद्ध से बचने, तथा साम्यवादी शज्यों में आर्थिक प्रगति 
“को और अधिक गति प्रदान करने के ल्यि यह आवश्यक है कि साम्राज्यवादी 
ज्यों के प्रति नीति में कुछ परिवर्तन किया जाय । विकल्प रूप में झआपचेव 
में सह-अस्तित्व के सिद्धान्त का समर्थन किया । साम्राज्यवादी-पू जीवादी राज्यों 
के साथ साम्यवादी राज्यों का सह-अस्तित्व हो सकता है, किन्तु उन्हे आधिक, 
सांस्कृतिक आदि होत्रों में प्रतिस्पर्धा करनी चाहिये । जो भी व्यवस्था ठीक होगी 


श्श््‌ 


विश्व के राज्य उसे स्वीकार कर छेंगे। यदि साम्यवादी राज्य स्वयं अच्छा 
आदर्श प्रस्तुत करते हैं तो खदनेव का विश्वास था कि इस प्रतियोगिता में 
साम्पवादी राज्य पूंजीवादी-साम्राजवादी राज्यों को परास्त कर देगे। 


झस्तंछग्तता (00-389श0धा।) की नोति वा समर्थन 


द्वितीय विह्व-युद्ध के पश्चात धीरे-धीरे ऐशिया और अफ्रीका में नथे-तये 
स्वतन्त्र राज्या का प्रादुर्भोव होने छगा तथा उनको सख्या में बुद्धि होने छगी | 
कुछ ही राज्यो को छोड़ कर लगभग भमभी राज्यों ने असलगता की नीत्ति 
अपनाई । थे अमरीकी या सोविक्त सेनिक गुट में सम्मिलित नहीं होना चाहते 
ये । बे साम्यवादी सिद्धान्ततः पू जीवाद और सर्वहारा राज्यों के अलावा 
तटस्थ राज्यों को स्वोकार नही करते, क्योंकि इससे पू जीवादी और सर्वहारा 
राज्यों के मध्य संघर्ष में ढिछाई आयेगी । किन्तु परिवरतित अन्तर्राष्ट्रीय परि- 
स्थितिया के सन्दर्भ में ख़ूइवेव का कहना था कि अब उन्हें यह नीति छोड़ 
देनी चाहिय कि जो साम्यवादियों के साथ नहीं है वह उमका श्त्रु है। उनका 
यह प्रपष्त होना चाहिये कि त्टस्थ राज्य कम से कप पू जीवादी खेप्रें में सम्मि- 
लित ने हो जाँय । 


तटस्थ राज्यों की अधिक संख्या, जिसका संयुक्त राष्ट्र मे मतदान के समय 
महत्व को ध्यान मे रखते हुये, अविकसित अफ्रोकी--ऐशियायी राज्यों में साम्य- 
बाद के शान्तिपूर्ण प्रसार के अच्छे अवसर, अपने आथ्िक हितों तथा इन्हें अपने 
प्रभाव-क्षेत्र ,9छाथा० ०07वाी००7०८) मे लेने के लिये ख्श्वेव ने त्तटस्थ 
राज्यों की नीतियो को मान्यता तथा सहायता देने का प्रव॒ल समर्थन क्रिया । 
इस प्रकार की अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति लेनिन के समय में नही थी तथा स्टालिन के 
अन्तिम वर्षों मे थोड़ा बहुत अम्युदय हो चुका था। किन्तु इसे नवीन परि- 
स्थितियों के सन्दर्भ मे निकिता स्म्‌झचेव ने असंलग्न राज्यों के महत्व को जिस 
तरह स्वीकार किया उससे माद्संबाद-लेनिनवाद के सैद्धान्तिक पक्ष को हो बल 
नहीं मिछा, इसने रूस के राष्ट्रीय हितो की भी संरक्षण प्रदान किया । 





७: - कह पत 
। ब्रे जनेव सिद्धान्त ([86 फ़ल्ट00/०ए ऐ००ा00). + ४, 
* 964 मे निकिता खत इचेव के पतन के उपरान्त रूस का शासन सामूहिक 
नेतृत्व ने सम्हाला । इसमे लिओनार्ड ब्रें जनेव ([, ॥. 3८2श॥9$0५), सोवियत 
साम्यवादी दल के नहामन्त्री होने के नाते, कुछ अधिक शक्तिशाली बनने जा रहे 
हैं। इन्होने समय-समय पर विजद्येषर परिस्थितियों के परिक्षेप में कुछ सैद्धान्तिक 
विचार प्रगट किये हैं जिन्हे साम्यवादी महत्व देने हैं।. * 


228 

ब्रेंजनेव का तथाकथित योगदान सिर्फ अन्तर्राष्ट्रीय साम्पवाद के विषय में 
है। 968 भें चेकोह्लोवाकिया में रूस विरोधी विद्रोह हुआ । स्लोवियत सेवा 
ने इस विद्रोह का पूर्ण दमन किया । रूसी हस्तक्षेप की विद्व में काफी मर्त्सवा भी 
की गई । ब्रेजनेव ने रूसी हस्तक्षेप को सही बतछाते हुऐ निम्नकिखित दो 
बातों को स्पष्ट किया-- 

प्रथम, जितने भी समाजवादी (पूर्वी यूरोप के साम्यवादी राज्य और हुस 
के विशेष सन्दर्भ में) राज्य हैं उनकी सम्प्रमुता पारस्परिक व्यवहार से सीमित 
है । आपसी सम्बस्धों में इनमें से कोई भी राज्य पूर्ण सम्प्रभुता का दावा नहीं 
कर सकता । सभी की सम्प्रभुता सीमित रहती है ) 

दूसरे, इनमें से किसी भी राज्य की समाजवादी प्रणाली को यदि आस्तरिक 
या बाह्य खतरा उत्पन्न होता है, तो समाजवादी व्यवस्था की रक्षा के लियें 
अन्य समाजवादी राज्यों को हस्तदोप करने का अधिकार है। 


यही ब्रं जनेव सिद्धान्त है। यूगोस्ठाविया, अलवानियां, रूमानिया, नें /। 
सिद्धान्त को स्वीकार नही किया है, फिर भी इससे रूसी नेताओं का अन्तर्राष्ट्रीय 
साम्यवाद के विषय में वर्तमान दृष्टिकोण स्पष्ट होता है। व्यवहार में रुस ने 
द्वितीय विश्व युद्ध के उपरान्त सदेव ही पूर्वी यूरोप के राज्यों को उपनिवेज्ञों की 
तरह समझा है किन्तु ब्र जनेव का योगदान इसमें है कि उन्होने इस « तथ्य को 
एक सौद्धान्तिक आवरण पहनाकर हस्तक्षेप को ग्राहय बनाने का प्रेयलल किया । 

माओवाद (१४४०४४०) 

साम्पवादी विचारधारा के विकास में माओवाद का कम महत्वपूर्ण योगंदात 
नही है। चीन में साम्यवादी नेता तथा साम्यवादी आन्दोलन के जनक मात्री ६“ 
तुग (8430 ॥४८-प्पा्ट) ने साम्यवादो सिद्धान्तो में परिवर्धन किया है इव 
समय साम्यवादी सिद्धान्तों की व्याख्या का केवल मास्कों ही श्रोत नही है, उतने 
हो अधिकृत रूप में पीकिंग से भी साम्यवादों विचारों का विवेचन होता रहता 
है । वास्तव में रूस तथा चीन दोंनो हो समानान्तर रूप से साम्यवादी विचारधारा 
का केन्द्र बन गये है। चीन तथा विश्व के कुछ स्थानों में 'माओ के विचार' 
(१४808 प४०ए809), माओं के विचारों की लाल पुस्तक (९९०४ 80०॥) तथा 
माओ के कथन बहुत छोकप्रिय हैं ॥ इन सभी में माओवाद का दिग्दशंन होता है । 


सेतिहर देश के लिये साम्यवाद 


माओवाद को लेनिनवाद का ही एक ऐसा स्वरूप माना जा सकता है जो 
खेतिदर देश की परिस्थिति के अनुकूल हो । भूमि की भूख चीन की प्रधान समस्या 
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रही है और माओवाद उसी समस्या का उत्तर है ।20 माओ त्से-तुग ने अपने 
विचारों में खेतिहर देश में साम्यवादी क्ान्तियों की सम्भावना पर काफी प्रकाश 
डाला है। वे समझते हैं कि उनके विचारों के आधार पर एशिया तथा अफ्रीका 
के देशों मे साम्यबादी क्रान्तियाँ हो सकतो हैं क्योंकि इन महाद्वीपो के देश 
मूलतः खेतिहर ही हैं। 

छोकतान्त्रिक तानाशाही 


: लीन की साम्यवादी झासन व्यवस्था के लिये माओ स्से-तु|ग लोकतान्त्रिक 
तानाशाही को मान्यता देते हैं। माओ की लोकतान्त्रिक तानाशाही राज्य में 
विभिन्न धक्ति के थ्रोतों का समिश्रण है । इन श्रोतों की अवहेलना नहीं की जा 
सकती । माओ की इस व्यवस्था के विषय में रिचर्ड वाकर ने झिखा हैः-- 


“उनका लोकतान्दत्रिक तानाध्याही का सिद्धान्त लेनिन से ग्रहण 
किया हुआ है जिसके अन्तर्गत सेना, पुलिस और न्यायारुयों को 
भूमिका के विषय में स्टालिन का व्यावहारवादी दृष्टिकोण भी सम्मलित 

- है। झूस के अनुभव ने यह बतल्ाया कि राज्य शक्ति को पूर्णतः नियंत्रित 
करने के लिये एकीकृत (या पूर्ण संगठित) दल आवश्यक है ॥!2 


युद्ध एवं शक्ति का समर्थन 


साम्यवादी क्रान्ति के छिये मा्रों स्सेन्तुग युद्ध तथा शक्ति का समर्थन 
करते हैं। उनके अनुसार सत्ता शक्ति से हो प्राप्त हो सकती है (?0४७/ ००065 
॥0ण (86 एथ्या८। ० ०॥) । माओ ने पूजीवादी देशों को समाप्ति के लिये 
साम्यवादी राज्यों द्वारा युद्ध की बात कट्दी है यद्यपि यह असम्भव है और 
असम्भव होती जा रही है | 


विरोध उन्पूछन 


भाजो स्से तुम अपने विरोधियों तथा ईमानदारी से मतभेद रखने वालों से 
निपटने के लिये विशेष उपाय काम में लेते हैं। 956 के लगभग माओ त्से 
तु गने एक नारा दिया --- 


20. आाशीर्वादमु, राजनीति शात्त्र, द्वितोय खण्ड, पृ. 633. 
2... प्ताड ००7८०९७६ ० पटणा०टबधंठ 2/203॥0075995, एण7०ए९१ (0०% गाए, ॥0]0- 
960 808॥7'8 दष्व!ंडांए ॥]छाव्लंगांगा ,र्ज 6 520९ एण (6 शघाजर, ए006 
ड04 00075. 80णं6६ >७कुल्पंटा०८ डाइएशत 03॥ रणण्णापरांए ण्चाणा 078 
+एग्रॉ०९ ए9 ए4$ 76९६३5३१५ 7 ९[(०शॉएड 5६४९ 907९ 
जगथ, ह०४४४, 20७093 ए:4० ८०फ्रणण्याडण, ए- 5. 
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सकड़ो फूलों को छिलने दो, 
सभो विचारों को रान्तुष्ट होने दो | 22 
इससे माओ त्से तुग ने विरोध को उमरने का अवसर दिया। जब गए: 
साम्पवादी विचारक प्रकट हुए, तो उनका उन्मूलन कर दिया गयो। 


इसी प्रकार 966-68 में सास्क् तिक क्रान्ति (00५ १८ए००॥००), 
जो वास्तघ मे अराजकतावादी और पाश्चविक समय कहा जा सकता है, द्वार 
माओ ने अपने विरोधियों को अपमानित करने, तथा उन्हे उच्च पदों से हटाने का 
कार्यक्रम बनाया । इसके माध्यम से माओ चौन के राष्ट्रपति तथा विदेश मस्ती 
से छुटकारा प्राप्त कर सके । वेसे विरोध उन्मूलन साम्यवादी व्यवस्था में कोई 
नया नहीं है, माओ त्से-तु ग ने इस उद्देश्य की 'प्राप्ति धोखे तथा पिफ्फ ऊपर से 
ही भच्छे लगने वाले साधनों द्वारा की । 
फप्पून व्यवस्था (ए०च्राग्रष्पा० 5ए७थगा) ४! 

भाओ टस्सेनतुग का चीनी साम्यवाद को एक महत्वपूर्ण योगदान कम्यूे 
व्यवस्था की स्थापना करमा था। औद्योगिक एवं कृषि उत्पादन में भ्ह्म्बी 
छुलाग' (878 [००७ 07920) लगाने के लिये देश भर में कम्यूनों को स्थापना 
को गई । कम्यूनो में प्रत्येक व्यक्ति को कार्य मिलता तथा बही पर बच्चों 
की देख-रेख और सामूहिक भोजन आदि का प्रबन्ध किया गया। वाह्तव में, 
कम्यून प्रणाली साम्यवाद का एक उम्र रूप था । यद्यपि इसको व्यापक आलोचना 
हुई, इससे चोन की अर्थ व्यवस्था में काफी सुधार हुआ । ५ 


माओ के विचारों का विशेष महत्व युद्ध और सामरिक क्षेत्र में भी है। 
उन्होने साम्यवादी गुरिल्छा युद्ध, रणनीति आदि के विषय में विस्तारपूर्वक 
विचार व्यक्त किये है । वे साम्यवादी दल जो अपनी सरकारों के तरूते उलदीे 
में या विदेक्षी प्रभाव से मुक्त होने के लिये संघर्ष कर रहे हैं, उनके लिये माओं 
के विचारों मे खूब सारे सुझाव मिल सकते हैं। युद्ध में आगे बढ़ने, पीछे हटने, 
शत्रु को धोखा देने, दूसरे राज्यों को अपने साथ मिछाने, विरोधी को विभाजित 
करने के लिये माओबाद में विचारो का अभाव नेही है |) 
22, ,6६ 3 प्रण्तार्व॑ करयृएच्शा$ 8॥05507 


छल ब प्रष्णाठार्च्त $व्यण्गड रण व्च०्णडा एणधाव' ५ हाँ 
ड८6 [5380 0207$९#८, एिपकंब, टम्रांछब बग का ८०४, 9. 203 


23. इसे सम्बन्ध में देखिये-- मु | न5 
इलाटलव्ठ जगा: ण॑ ४७० प5९--७०४, 7,00000, 954, शण. वा, हच्वा5 
जाप एप्चबणंल्प एव, डबॉटडॉंए णॉलिएऑंएड बा0 एटलऑंर2 छा 


ए४४(3९0. 
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माओ त्सेतुग के साम्यवादी विचार राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय दोनों ही 
हैं। उन्होने प्राचीन चीन की गरिमा एवं अहम तथा साम्यवादी उम्रता का 
समन्वय किया है। वे किसी भी राज्य के अन्तर्गत चीन की स्थिति स्वीकार 
नहीं कर सकते । इसलिये वे एक साम्यवादी महांश्क्ति रस से संद्धान्तिक एवं 
राजनीतिक लोहा ले रहे हैं । 


अन्तर्सष्ट्रीय धोत में भाओ विश्व साम्यवाद से हरी विदवास रखते हैं। 
साम्यवादी घीन के प्रश्तार कई राज्यो में वहाँ की सरकारों के विरुद्ध विद्रोह का 
आह्वान करते हैं। उनके विचारो के ही कारण विश्व के लगभग सभी राज्यों में 
चीन समर्थित साम्यवादी दल है। माओ त्से-तु ग के साम्यवादी विस्तार का 
प्रमुख्च केन्द्र एशिया है। इस विचार की अभिव्यक्ति सम्भवत माओ रचित 
बहू कविता, जिसका शीषंक--898+ 8 ९८4- है, से होता है, जिसे चीन द्वारा 
भेजा गया अन्तरिक्ष यान निरन्तर प्रसारित कर रहा था। 


साम्यवादी साधन: क्रान्ति एवं शक्ति राजनीति 

सम्पूर्ण साम्यवादी व्यवस्था का वेन्द्र शक्ति है। प्रारम्भ से लेकर जब तक 
यर्ग विहीन और राज्य विहीन साम्यवाद की स्थापना मही हो जाती, णो कोरी 
कल्पना ह है, साम्यवादी विचारघारा क्रान्ति एवं शक्ति-साधनों पर आधारित 
है । पूजीवर्ग और सर्वहारा वर्ग में शक्ति संघर्ष आदि का आधार 
शक्ति द्वी है। प[ जीवादी ढ़ाँचे का उन्मूलन करने के लिये सभी रक्तपात तथा 
क्रान्ति भें विश्वास फरते हैं । 


साम्पवादो घोषणा पत्र के अन्तिम पेराग्राफ में उल्लेख किया गया है कि 
साम्यवादी अपने उद्दं ष्यो की प्राप्ति शक्ति द्वारा करना चाहते हैं। क्रान्ति द्वारा 
ही वे वर्तमान सामाजिक व्यवस्था को उखाड़ फेकेंगे । 

लेनिन का क्रान्ति एवं शक्ति में पूर्ण विश्वास था । उनके नेतृत्व में ही सर्व 
प्रथम सफल साम्यवादी क्रान्ति रुस में हुई । पुजीवाद की समाप्ति के लिये ही 
जक्ति की आवश्यकता नही है, किन्तु सर्वहारा वर्य को सत्ता में बनाये रखने, 
विरोधियों का दमन करने आदि सभी के लिये लेनिन ने दझक्ति अर्जन ओर प्रमोग 
का समुर्थन किया । लेनिन के अनुसार सर्वहारा वर्ग शक्ति में विश्वाम करता है । 
संक्रमण काल में सर्वहारा अधिनायक्व द्वारा राज्य-यन्त्र का प्रयोग इसलिये किया 
जाता है क्योकि यह संस्था घक्ति का थ्रोत है जिसकी आवश्यकता फिलहाल 
अपने उद्दृ क्यों की प्राप्ति के लिये आवश्यक है ।24 प्रसिद्ध माबसंवादी टीकाकार 


24, [८णॉ०७, व घाफ्ध3॥5 9" १६ 50886 970 8९एण०ए०णा, एंक्‍डड8एच0 0655, रेट 
अत की).. वृद्ध २५० लक अहदछ 
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सेकड़ों फूलों को खिलने दो, 
सभो विचारों को सन्तुष्ट होने दो । २ 
इससे माओ स्से तुग ने विरोध को उभरने का अवसर दिया। जब गेर- 
साम्यवादी विचारक प्रकट हुए, तो उनका उन्मूलन कर दिया गयो। 


इसी प्रकार 966-68 में सास्क्रतिक क्रान्ति (0"(एाभ [९८एणण०), 
जो वास्तथ मे अराजकतावादोी और प्राशविक समय कहा जा सकता है, द्वारा 
माओ ने अपने विरोधियों को अपमानित करने, तथा उन्हे उच्च पदों से हटाने का 
कार्यक्रम बनाया । इसके माध्यम से माओ चोन के राष्ट्रपति तथा विदेश मस्त 
से छुटकारा प्राप्त कर सके । वेसे विरोध उन्मूलन साम्यवादी व्यवस्था में कोई 
नया नहीं है, माओ स्से-तु ग ने इस उद्देंइ्य की 'प्राप्ति घोखे तथा सिर्फ ऊपर में 
ही अच्छे लगने वाले साधनों द्वारा की । 
फम्पून व्यवस्था (00)रतए:6 595९॥) .! 

माओ स्से-चुग का चीनी साम्यवाद को एक महत्वपूर्ण योगदान कम्दून 
व्यवस्था की स्थापना करना था। औद्योगिक एवं कृषि उत्पादन में “ 
छल्ांग' (878 ॥००० [079#2४0) लगाने के छिये देश भर में कम्यूनों की स्थापना 
को गई । कस्मूतों में प्रत्येक व्यक्ति को कार्य मिलता तथा वहीं पर बच्चो 
की देख-रेख और सामूहिक भोजन आदि का प्रबन्ध किया गया। वास्तव मे, 
कम्यून प्रणाली साम्यवाद का एक उग्र रूप था । यद्यपि इसको व्यापक आालोच्ी 
हुई, इससे चीन की अर्थ व्यवस्था में काफी सुधार हुआ । 


माओ के विचारों का विशेष महत्व युद्ध और सामरिक क्षेत्र में भो है। 
उन्होने सास्यवादी ग्रुरिल्ला युद्ध, रणनीति आदि के विषय में विस्तासपूर्वी 
विचार ब्यक्त किये हैं । वे साम्यवादी दल जो अपनी सरकारों के तशते उलटने 
में या विदेशी प्रभाव से मुक्त होने के लिये संघर्ष कर रहे हैं, उनके लिये माओ 
के विचारों में खूब सारे सुझाव मिल सकते हैं। युद्ध में आगे बढ़ते, पीछे हटने 
झग्मु को धोखा देने, दूसरे राज्यों को अपने साथ मिछाने, विरोधी को विभाजित 
करने के छिय माओवाद में विचारो का अभाव नेहो है 23 





23. ॥० ३ १००पालएई छ]0एच४5 805०५ 
प्‌. 4 7074760 58००3 छा प#0णड्/ा 007/चय09* 2 
छ८८ (5547 70205८८ा, दिएड5$3, (:993. 800 ह6 १४८५६, 9. 03 

23. इसे सम्बन्ध में देखिये-- 
इलट्टव्व एजाज ० +३० प६६-ए१३, [.००4०5, 2954. ए०, वा, व६३॥ 
जप [पणएबटाल्य चूडा, $बरव्डार ०टिडडजड डछ4 फटटिआर० 9077 
फ़जा[75. 
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माओ स्से तुग के . साम्यवादों विचार राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय दोनों ही 
हैं। उन्होने प्राचीन चीन की गरिमा एवं अहम तथा साम्यवादी उम्रता का 
समन्वय किया है | वे किसी भी राज्य के अन्तर्गत चीन की स्थिति स्वीकार 
नहीं कर सकते । इसलिये वे एक साम्यवादी महाशक्ति रस से संद्धान्तिक एवं 
राजनीतिक लोहा ले रहे हैं । 


अन्‍्तरॉप्ट्रीय क्षत्र में माओ विश्व साम्यवाद में भी विश्वास रखते हैं। 
साम्यवादी घीन के प्रसार कई राज्यो में वहाँ की सरकारों के विरुद्ध विद्रोह का 
आह्वान करते हैं ॥ उनके विचारों के ही कारण विश्व के लगभग सभी राज्यों में 
चीन समथित साम्यवादी दछ है। माओ स्मेन्तुग के साम्यवादी विस्तार का 
प्रमुख केन्द्र एशिया है। इस विचार वी अभिव्यक्ति सम्मवत. माओ रचित 
वह कविता, जिसका क्षी्षक--895॥ 75 7९८४- है, से होता है, जिसे चीन द्वारा 
भेजा गया अन्तरिक्ष याव निरन्तर प्रसारित कर रहा था। 


साम्यवादी साधन: फ्रान्ति एवं शक्ति राजनीति 

सम्पूर्ण साम्यवादी व्यवस्था का वेन्द्र शक्ति है। प्रारम्भ से लेकर जब तक 
वर्ग विहीन और राज्य विहीन साम्यवाद की स्थापना नही हो जाती, जो कोरी 
कल्पना ६ है, साम्यवादी विचारधारा क्रान्ति एवं शक्ति-साधनो पर आधारित 
-है । पूजीवर्ग भौर सर्वहारा वर्ग में झ्क्ति संघ आदि का आधार 
शक्ति ही है। पृ जीवादी ढ़ाँचे का उन्मूलन करने के लिये सभी रक्तपात तथा 
क्रान्ति में विश्वास करते हैं । 


साम्पवादों घोषणा पत्र के अन्तिम पेराग्राफ मे उल्लेख किया गया है कि 
सास्यवादी अपने उहद्यों की प्राप्ति शक्ति द्वारा करना चाहने हैं। क्रान्ति द्वारा 
ही वे वर्तमान सामाजिक व्यवस्था को उखाड फेकेंगे ॥ 

लेनिन का क्रान्ति एवं धरक्ति में पूर्ण विश्वास था । उनके नेतृत्व मे ही सर्व 
प्रथम सफले साम्यवादी क्रान्ति इस में हुई । पूंजीवाद की समाप्ति के लिये ही 
शक्ति की आवश्यकता नही है, किन्तु सर्वहारा वर्ग को सत्ता में बनाये रखने, 
विरोधियों का दमन करने आदि सभी के लिये लेनिन ने शक्ति अर्जन और प्रयोग 
का समर्थन किया | लेनिन के अनुसार सर्वहारा वर्ग शक्ति में विश्वास करता है । 
सक्रमण काल भें सवृहारा अधितायकत्व द्वारा राज्य-यन्त्र का प्रयोग इसलिये किया 
जाता है क्योंकि यह संस्था धक्ति का श्रोत है जिसकी आवश्यकता फिलहाल 
अपने उद्ूंश्यों की प्राप्ति के लिये आवश्यक है [25 प्रसिद्ध मावसंवादी टीकाकार 


>प्रराप5++----- 
24, ॥.वणँ०, पधाइल्तबाजए प्रशढ 56 बात ॥९एएुणांए, शेदा8040 77685, वेट 
०६, 926, 99. 27-28. 
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कामानेव ([79%876४) ने छिखा है कि हिंसा को सत्ता हस्तगत करले के हिये 
तो उपयुक्त स्वीकार करना ही है, परन्तु जो समुदाय साम्यवादियों से पुदः सत्ता 
प्राप्त करना चाहते हैं, उनसे आत्मरक्षा के लिये उसे साधव न माततों 
मू्खता होगी ॥25 |! 


इसी प्रकार स्टालिन ने भी क्रान्ति एवं शक्ति के विषय में विचार व्यक्त 
किये हैं। स्टालिन के अपने शासन काल में बल-प्रयोग खुल कर किया गया। 
समस्त विरोधियों को निष्कासित या मौत के घाट उतार दिया गया। 'खवरी 
956 में साम्यवादी दल के बीमवें अधिवेशन में स्टालिन की निन्‍दा करते हुए 
स्ू इ्चेव ने कहा कि स्टालिन ने देश में भय-णासन (70 ० एआाण) स्पासित 
कर रबखा था । थोड़े से ही विचार-विरोध का तात्पर्य जीवव जोखिम उठाना 
था। भाओ स्से-तु'ग का प्रसिद्ध कथन कि “सत्ता शक्ति से प्राप्त की जाती है," 
स॑-विदित है। कर ह | 


साम्यवादी दल ॒ 


साम्यवादी धासन एक दलीय व्यवस्था होती है। इसके अंतर्गत विरोषी 
दल्मे के अस्तित्व को स्वीकार नहीं किया जाता। इस थासन व्यवस्था मं 
साम्यवादी दल का सबसे महत्वपूर्ण स्थान रहता है। यही सत्ताधारी दल होता 
है। राजनीतिक गतिविधियों, विवाद, परिचर्चा आदि का मुख्य फोरम साम्यवादी 
दल ही रहता है । साम्यवादी क्रान्ति, विरोधी विचार घारा को उत्मूलत, राग 
सम्बन्धी नीतियो का निर्धारण, जनता को दलीय विचारधारा से अवगत कराते 
आदि का उत्तरदामित्व साम्यवादी दल पर ही होता है। इसलिये साम्यवारी 
राज्यों के सदिधानों में इस दल की विशेष स्थिति का सदेव ही उल्लेख किया 
जाता है | सोवियत रुस के सविधान में यह लिखा गया है कि श्रमिक वर्ग के 
हित को घ्यान में रखते हुए देश समस्त राजनीतिक, आधिक, सामार्णिर 
समुदाय एवं सूप साम्पवादी दल द्वारा एकता के सूत्र में बंधे हुए हैं) 
साम्यवादों समाज के निर्माण संघर्ष में यह श्रमजीवियों का अपपगीय 
(वां पष प्रदर्शक) है तथा श्रमिक्त संगठनों राजकीय या सार्वजनिक, का प्रपाह 
केन्द्र स्थान है ।26 फिन्‍्तु दल को भूमिका एवं सक्रियता उस राश्य के नेहृत्व डे 
ऊपर तिर्भर करती है। स्टालित के कार्य-काल में साम्यवादी दल सर्देव ही ऊपर मे 





25. ॥(8+८३7९९, 7 5८ /0003807509 ० 8 77004730, 920, 9. 2. 
26 प्नुच्चेद 726. हु 
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नियन्त्रित रहता था तथा तानाशाह की इच्छाओं को कार्यान्वित करने का 
एजेन्ट-मात्र था [27 


साम्यवादी दल व्यवहार में राज्य के भीतर एक समानान्‍्तर राज्य के 
रूप में कार्य करता है। हेरॉल्ड जिक के मतानुसार सोवियत झस में साम्यवादी 
दल और राज्य का विलय है ।हालाकि दल और राज्य के कार्य अलग-अलग हैं, 
किन्तु दोनों की अभिन्नता इतनी पूर्ण है कि यह कह स॒कना सम्भव नहीं है कि 
दल के कार्यों का कहाँ अन्त द्वोता है और सरकार का कार्य-दोन्न कहा से 
प्रारम्भ होता है 28 
युगोस्लाबिया के विद्रोही साम्यवादी नेता एवं विचारक मिलोवेन जिलास 
(0(॥0९87 0]॥:8) ने साम्यवादी राज्य को *पार्दी राज्य (6 ?थ७ 
8(4०) की संज्ञा दी है। उनके स्वयं के ही धब्दों मे-- 


'साम्पवादी थक्ति-यंत्र बिलकुल साधारण है जो शुद्ध निरंकुशता 
तथा अत्यन्त कर घोपण की ओर अग्रसर करता है। इस दक्तिन्यंत्र 
का अभ्युदय इस तथ्य से होता है सिर्फ एक ही दल-साम्यवादी दल«» 
सम्पूर्ण राजनीतिक, आधिक ओर संद्धान्तिक गतिविधियों का मूल 
आधार है। सम्पूर्ण सार्वजनिक जीवन का एक स्थान पर बना रहना, 
आगे बढ़ना, पीछे जाना या मुडना यह सब कुछ इस पर निर्भर करता 
है कि दल में वया हो रहा है ॥"*29 





27. १४ए०१०, ७. छ , 870 ॥४९४१५।, 7॥6 (907८पाग्राह्$ ठ एए7०७० 9 69, 

28. *गा हा6 50स6 एग्रग पा6 एगरावाएंतज एज शत 6 536 876 0९९0 [00 
8 $08)6 ९०0५५, "730 ॥8 704 40 ४39 ऐ8ह 6 (ए० 86 [627008॥ [07 धीशा बच 
हीटा605 जाता स्खा ७6 0९०९० शा ॥6 छथा।9 घाव 06708 30 9९078 
॥0 ॥॥6 ०ए€घराशता। 500 एजाठप 9 6 (० 5४0 ९०००० धाौढा । 44 90: 
90०$90]6 (० ९९)। र्टाल फै6 एडआ५9 ९€5ए४65 0# 8च590 एराटाल धाढ इएएटाफा दा: 
फैटट्टाप5" पु 

लाजाए, प्ुड705, ४०0९७ (0४६६४७८०५७, 0. ४४७ ऐ७०३४४४४९ (00०,, ३३६ 
जा, 958, 9 3 
29, "गु॥6 ॥7€लाडगॉं॥ए ण॑ 207राण्सं॥ ए०ल्‍श [६ एलश३३४5६ 6 #पफ़ार॥ सात 
एव 96 ८थारशेरदत, अशज्ाणाह ॥0 [0365 40 प्र 709 ॥९९4 बाज ब्रा 
चाढ 005 फाणबा रफ़ागोशा०्, वाल अंचल ० कीं गा्योा॥0$7 
एा809(65 709 06 (8९४ #84 076 एड709 8006, 06 (.0077079 927५, 
इ$ 06 03९/:0०7० ०06 शापर एणापरवो, ९९००००शा2, 8०4 ३050० झत्ता 
बल्पशा।॥ वक्ष स्पा एप्रण० सो 4६ बा ३(डातेड।। 07 00५65 28९७6 
44 एश्वातव छा [एड ढा0एघत, ३९०07078 ६० क्षाआं 8997९05 5 (86 फुडआ(ए 
लिए्रपा$ 
खैी]00थ7 एग्ञाउड, पु०]२९छ ९353, - #। देवाबॉजझं$ 0 धर. 0०प्रणमोअ 
8936) फ4्वपा९$ ४०4 छए5505, [070०7 957, 9.70. 
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गास्यवादी दख के सदस्यों का गहहा एवं शक्तियों मो वध्यास्या करते हुए 
मिलोवैन मे कहा है कि इससे एक “नये यंग! (२८७ ०! ४९) का प्रादुर्भव हुआ 
है 30 मुनरो (पलामंउता लिधश्वा०) में इसे 'राज्य का कुडीनवर्ग (कराए 
ल०९०४ ८ ॥॥06 5१७४८ से मम्दोधित किया है । 32 


व्यक्ति-पूजा (2७४ ० ए६5७०७॥३) 


सर्वहारा वर्ग का नेठृत्व सराम्यवादी दख करवा है । दछ के अधिकार बुध 
अग्रणोय सदस्यों के सामूहिक नेतृत्व में निद्चित रफ्ते हैं; सामूहिक नेतृत्व ब्यवहार 
में एक व्यक्ति की तानाझ्ाही के अछाया और वुछ नहीं । सेद्धान्तिक रूप में 
भर्यहारा वर्ग व साम्यवादी दल पृज्यनीय है। लेकिन सामूहिक नेतृत्व में से जमे 
ही किसी एक दाक्तिशाली व्यक्ति का अब्युदय हुआ, वह सब सत्ता को श्रोत बने 
जाता है । जेसे ही यह व्यक्ति कुछ रूम्बे समय तक सत्ता में टिक जांता है तो 
उसकी पूजा और प्रशंसा होने लगती है जिसे हम व्यत्तित्वूजा (जार 
एस४ण)शा७) कहते हैं। स्टालिन और माओो लेन्तु ग की “व्यक्ति [जा 
अस्तदिग्ध है। स्टालिन के डिये प्रशसा गीतो और कविताओं का सृजन हुआ जिनसे 
उसे महान एवं ईइबर तुल्य माना गया । 


झुस के प्रसिद्ध कवि जेस्वॉल जेयाव (0]90000| 0]9936४ की कविता 
सस्‍्टालिन की व्यक्ति पूजा का ज्वलन्त उदाहरण है। इस कविता का भय 
इस प्रकार है-- 


में उसकी समता पर्वत्त से करता-- 

किन्तु पर्वत के शिखर है; श 

में उसकी समता समुद्र से करता+- 

किन्तु समुद्र के सतह है; 

,में उसकी समता चमकीले चन्द्रमा से करता-- 

किन्तु चन्द्रमा अधंरात्रि मे हो चमकता है, दोपहरी में नही; 
में उसको समता प्रतिभावान सूर्य से करता-- 

किन्तु सूर्य दोपहरी में ही प्रकाश देता है, मध्यरात्रि में नहीं । 








39 वर॥८ पि०फ़ (७४5, जिलास की पुस्तक के तृतीय अध्याय का 


छीर्षक है । 
३3]. शुपणा० 890 #५८४:३, 6 50एववगाशटण३ छण्ग्फुूल्, 9 683, 


85 
इसी तरह सोवियत साम्यवादी दल के मुखपत्र प्रावदा (8४069) के 
अगस्त 28, ]936, के अंक में प्रकाशित कविता - 


0 एछाल्ड 508॥9, 0 [ट्तंटा ० पाठ 960965 
पाए जाए छ०एड्टरॉा(2४ ॥9॥ 0 छाप; 


स्टालिन पूजा ही थी जिसका पाठजझ्ालाओ आदि में स्तुति के रूप में प्रयोग 
किया जाता था । 32 


स्टालिन-पूजा की निन्‍दा करते हुए !956 में सोवियत साम्यवादी दलू 
कांग्रेस के बीसवें आधिवेशन में तिकिता खू शचेव ने कहा-- 


"हम समय हम उस प्र॥न से अधिक सम्बन्धित्त हैं, जो दल के 
वर्तमान और भविष्य के लिये अत्यन्त ही महत्वपूर्ण है, कि स्टालिन- 
पूजा का किस प्रकार विकास हुआ और एक निश्चित समय पर वह इस 
सीमा तक बढ़ गई, जिसने दल के सिद्धान्तों, दल का लोकतन्‍्त्र और 
कान्ति को वेघानिकता को गस्‍्भीररूप से भ्रष्ट कर दिया ।”33 


यही स्थिति चोन में माओ त्से-्तुग की है । “स्टालिन की तरह माओो भी 
भत्र सार्वजनिक व्यक्ति नहों रहे, वे भ्रान्ति बन गये हैं । कोई भो निश्चित रूप 
से नही कह सकता कि वे कहाँ रहते है, उन्हे, केवल पीकिग के अत्यन्त हो 
महत्वपूर्ण कार्यक्रमों को छोड़कर, सम्भवत ही कही देखा जा सकता है । इस पर 
भी सभी को यह आभास कराया जाता है कि चीन में, साम्यवादी शासन के 
मार्ग-दशेक हैं। उनकी तसवोरें प्रत्यक घर ओर सार्वजनिक भवनों को सुशोभित 


3३2. 0ए००४6०, घग्माठ्णटा, 3. प्री, चैंढाए एएाशा।$ गे ै०्तल्ता एगाधंट्व 
गुपाण्प्ष्ा।, 9, 54 


33. निकिता खइचेव का यह भाषण 90ए./०ण०ाघ, गिल्टतठजा शाड, तएेए 
956,में न्यूयॉर्क टाइम्स (४०७ ०7८ पधाव०७की स्वोकृति से अमरीकी 
विदेश विभाग ने प्रकाशित किया । 
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करती हैं ।?34 थे अब चीनी जनता के दंव-तुल्य एवं पेगम्वर बन गये हैं। उनके 
लिये भी गीतो और प्रार्थनाओं का निर्माण हुआ है। निम्नलिखित कविता 
माओ-स्तुत्ति के रूप में बहुत छोकप्रिय हैः-- 


राह 888 50॥68 7९0, 

॥76 $0॥ 875९8, 

६9० 45९-0002 8996९275 40 0४#र9, 

ब्रणाएड 707 ए6 ॥9फएां४०४४ रण (6 एष्फा०, | 
पुफ्€ ७वशां०त ० धाल 9००फो८,35 


भर्थात्‌, पर्व में साम्यवाद का विस्तार हो चुका है, सूर्य की तरह 
माओ स्तेन्‍्तुग का प्रार्भाव श्रमिको की खुशहाली और जनता के सेर- 
क्षक के रूप में हुआ । 


व्यक्ति-पुजा वास्तव में साम्यवादी व्यवस्था का एक अंग बन गई है। 
व्यक्ति पूजा व्यक्तिगत तानाश्ाद्वी की अभिव्यक्ति के अतिरिक्त और कुछ नही। 


साम्यवाद व राज्य ((०7४श0्ग्रांडए 8॥6 586) 


साम्यवादी विवारघारा में राज्य बुराई माना जाता है। किन्तु विशेष पर 
स्थिति में वे राज्य की आवश्यकता को स्वीकार करते हैं। राज्य के विंपय में 
साम्यवाद के निम्नलिखित द्रष्टिकोण हैंः--- 


प्रथम, साम्यवांदियों के अनुसार राज्य पूजीवादी मन्त्र है, जिसके माध्यम से 
वे अ्रमिकों का शोषण करते हैं । राज्य के काबुन पू जीपतियों की शोषण इच्छा कीं 
अभिव्यक्ति है । वर्ग-संधर्ष में राज्य पुजीपतियो की सहायता करता है । जब ते 
राज्य का अस्तित्व है। वर्ग-द्वं पे समाप्त नद्दी हो सकता । 


३4... गत:6 एफ, आल80. 085 0९८णार फल ण॑ 8 गज पिगा 8 97070 
448ण0. 7० 006 ॥$ $ए76 स्राट76 96 ॥ए८5, उच6 06 $ 5९१७०क इच्टा छन्‍्पए! 
6 (06 78056 #89078॥0 [एध९॥0095 4६ ८६... ४३ 2४८७५ एट 45 प्राश्प2 
इएएॉड9 हछ॥7८ फ 76 $ ६86 एएवाण ड़ 890 एि (शव छयापरैश (००7०7 
झांड् 706. छा फातएा6 800005 2एटाजए वेणा6 ब99 वटा३ 7॥00०फ 9 एएए॥९ 
४०)०॥४४5, 
छवा४ट०, रिव्वात ह., 02004 एकच९ढ ए०क्रप्पण्शोंडफ, ठ९ठाइ्० श्षी6० 
एए००, (-०००००, 4956, 99. 88&0-84. 


33. ॥00., 9५ 88. 
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द्वितीय, साम्यवादी राज्य की समाध्ति करना चाहते हैं, किन्तु पु'जीवाद और 
सास्यवाद के मध्य संक्रमण काल मे वे राज्य-सत्ता का अपने उद्दं श्यों को प्राप्ती 
के छिये प्रयोग करना चाहते हैं। संक्रमण काल में स्वहारा-अधिनायकत्व राज्य: 
शक्ति द्वारा विरोधियों का बलपूर्वक दमन करके साम्यवादी मार्ग की ओर अग्रसर 
करेगा । 


तृतीय, राज्य का मह॒त्व केवल संक्रमण काल में ही है। वे राज्य को स्थाई 
संस्था नहों मानते । उनकी घारणा है कि जंसे ही साम्यवादियो की कल्पना के 
समाज की रचना प्रारम्भ हो जायेगी राज्य घोरे-धीरे स्वतःही समाप्त हो जायगा । 


उपसोक्त तीन द्रष्टिकोणो में प्रथम एवं द्वितीय ही साम्यवाद के सन्दर्भ में 
सद्दी हैं। तृतीय दृष्टिकोण जिसमें साम्यवादी राज्य के छोप होने की बात कहुते 
है यह उनके लिये कभी भी व्यवहारिक नहों हो सकता । सर्वहारा अधिनायकत्व 
की अस्थाई अवधि एक 'दोर्घ ऐतिहासिक युग! भी हो सकता है | 36 यदि 
साम्यवाद को हम माव्सवाद या वेज्ञानिक समाजवाद का व्यवहारिक पक्ष कहते 
हैं, तो राज्य के छोप होने की बात साम्यवाद के अन्तर्मंत्त नही जाती | 


साम्यवाद तथा जनतंत्र 


साम्यवाद में जनतंत्र व्यवस्था का कया स्थान है ? इस बात पर साम्यवादी 
तथा अन्य जनतान्त्रिक विचारधाराओं मे मूल मतभेद हैं। साम्यवादी पद्चिचमी 
देशों में प्रचछित जनतंत्र को वास्तविक जनतन्त्र नही भानते | यह्‌ पूजीवादी 
जनतन्त्र है, यह निर्धतो का नहो धनिकों का जनतनत्र है ॥ 


। इसो प्रकार वे संसदीय प्रणादो को भी बकवास तथा पूजीवादी सदन कह 
कर उसको भत्संना करते हैं । 


लेकिन यदि साम्यवादी पश्चिमो जनतन्त्र की निन्‍दा करते हैं तो साम्यवादो 
व्यवस्था स्वयं भी किसी भी द्रष्टि से जनतान्तिक नही है। 37 साम्यवादी राज्य 
आधथिक जनतत्प्र प्राप्त करने का भरसक प्रयत्न करते हैं, किन्तु राजनोतिक जनतस्त्र 
से वे बड़ी दूर रहते हैं । साम्यवादी राज्यो में न तो विरोबी विचारधारा पनप 
सकती है और न विरोधी दछ ही। यहाँ तक कि साम्यवादी दलो में भरी आन्तरिक 
जन-तस्त्र का पूर्ण अभाव रहता है । 


36 कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ० ]94. 
अ., इसके लिये देखिये जोड, घू० 0-]03 
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सेद्धान्तिक छृय से भी साम्पयादो उपयह्या भक्ति एवं तानाशाहौ से पृरतः 
बंधों हुई है। यर्ग-संपर्ष तथा पू जोवादी व्यवस्था के उन्मूलन के हिंये क्रान्ति- 
फाल में जनतान्त्रिया व्यवस्था का प्रश्न ही नहों उठता। संक्रमण कार में वे 
स्वयं हो मर्यदारा वर्ग के अधिनायपत्व को वात करने हैं । इसके वाद को 
व्यवस्था जिसे वे साम्पवादों व्यवस्था कहते हैं, अभी तक सिर्फ़ आदर्श और कत्पता 
ही है। थतः इस विचारधारा के अन्तर्गत व्यापक जनतन्ध के लिये बहुत कम छत 
शेष रहता हैं। 


साम्यवादः एक विस्तारवादी विचारधारा फे रूप में 


सास्यवाद प्रकृति से ही एक विस्तारवादो विचारधारा है | इसको कोई 
सीमा या कोई मर्यादा नही है । जॉर्ज केनन (5698० €िध्या॥80) ने, जो 
साम्पवादी जगत के अमरीकी विद्येपज्ञ हैं, यह विचार प्रतिपादित किया कि 
“साम्यवाद विघ्तारवाद मे विज्ञाम करता है” । जॉर्ज केनन के ये विचार रुस के 
सप्जन्व में थे, किन्तु यह अन्य साम्यवादा राज्या, विशेषतः चोन पर पूर्णतः लागू 


होते हैं। # 


साम्यवादो विचारधारा विस्तार के दो प्रमुख पक्ष हैं। प्रघम, जिस राज्य 
में साम्यवाद शासन को स्थापना हो चुकी है उस राज्य के अन्दर किसी अर 
विचारधारा को स्वीकार नही किया जाता । सिर्फ साम्पवाद का ही अनुमोदन, 
विमोचन हा सकता हैं। और इसमे भो नेतृत्व के विचार ही सही समझे नातें 
हैं। स्टालिन का उसके कार्यकाल में मा्र्सवाद और साम्यवाद का सही विमोचन" 
कर्ता समझा जाता था । उसके शब्द ही समाजवाद थे । 39 चोन में माओं त्से- 
तुग के विचारों (9०प्र्ठा॥ ० १80 ४६-नणाढ) को श्रेष्ट विज्ञान और 
मूल दर्शन माना जाता है । 40 यही बात भाजकल उत्तर कोरिया के साम्यवादी 
नेता किम इछ सुग (छा व, 8098) के विषय में कही जातो है । वे भी 
मार्क्सवाद-लेनिनवाद में परिवर्धन कर रहे है 


शक “कम का कल 
38, द्वितीय विश्व युद्ध के उपरान्त रूस ने धूर्वो ग्ररोप के राज्यों का जब साम्य- 
बादकरण प्रारम्भ किया उस समय जॉर्ज केनन ने यह विचार प्रतिपरादित 
किया था ! 
3, सगाग्जथी, 3 पी, गए एणाबा।3 ३0 7श००९७० एजाहटड पा०ण्डा। 9 504 
40. जगा, सलागर 7... ८४703 एव एण्पाफपण्ञा55,३., 80, 
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द्वितीय पक्ष अन्तर्साप्ट्रीय है | एवः बार सत्ता में आने के वाद साम्यवादी शेष 
विश्व का पुनः निर्माण अपनी इच्छानुमार करने का प्रयल करते हैं। 4 इस्लाम 
की भांति साम्यवाद आक्रामक विचारघारा ( ०व्याह्ए४ 30०००४११ ) है । 
साम्यवादी युद्ध और शक्ति द्वारा विचारधारा वा प्रचार और प्रसार करना अपना 
कर्तव्य समझते हैं। 42 माव्स ने साम्यवाद का अन्तर्राष्ट्रीय सन्‍्दभ में ही प्रति- 
पादन किया था। विश्य वर्ग-सघप सावर्सबाद की प्रमुख विशेषता थी । इसलिये 
उसने विद्व के समस्त मजदूरी केः लिये एकता वा आव्हान किया था । उसके 
अनुसार श्रमिकों का न तो कोई देश है और न कोई राष्ट्रीयता । साम्यवाद एक 
राज्य या क्षेत्र तक सीमित सही रह सकता ॥43 समस्त विश्व साम्यवादों 
व्यवस्था के अन्तर्गत आना चाहिये । 


साम्यवादी अन्तर्राष्ट्रीय शागठनों ने भी इस सिद्धान्त का संमस समय पर पूर्ण 
समर्थन किया । 99 में कॉमिनटर्न ( 00एवाट्ता 9 वा4 एशणाए0० 
कक्ष वताध॥8/07७) की स्थापना का. उद्देश्य झूस की भांति अन्य राज्यों मे 
क्रांति का मैतृत्व करमा था । 928 में तृतीय अन्तर्राष््रीय ((0गरत॥ला) के 
विश्व सम्मेलन में सम्पूर्ण विश्व में पर जीवादी व्यवस्था वे सघन पर साम्यवादी 
व्यवस्था की स्थापना का प्रस्ताव स्वीकार किया गया था। 44 जब साम्य- 
बादी राज्य अपनी सेनिक शक्ति में वृद्धि कर एक विश्व-शक्तियों की श्रेणी में 
आ जाते हैं, इससे विश्वव में साम्यवादी आक्रमण का विस्तार का भय और भों 
बढ़ जाता है । 45 


साम्यवादियों ने अपने इस द्रष्टिकोण मे समय-समय पर परिवेत्रन किया है 
यह विवाद का विषय भी रहा है । स्टालिन व ट्रॉटस्की का संघर्ष इसी परिवेक्षण 
में देखा जा सकता है, जिसमे स्टालिन के 'एक देश में समाजवाद, की विजय हुई । 
किस्तु कॉमिनटर्न का अस्तित्व यथावत्‌ बना रहा । तात्कालिक युद्ध स्थिति को 
देखते हुए कॉमिनटर्न को मई 22, 943, को भंग कर दिया । इसका तास्पय 
यह नही कि रूस या अन्य साम्यवादियों ने अपना अन्तर्राष्ट्रीय चोा सदेव के 
लिये उतार दिया ही । उसे सिर्फ कुछ समय के लिये शीतनगृह में सुरक्षित 





4. 7085, १शगाठएक्या, प#6 )२८७ 2855, 9 

ब2, 8080$5-0७96 बे 0559, |श/शगबगाब! एथ80075. 950, 9 423, 

43, प्रगा6 (०कागण्गांध कै 250, 9 7. 

44, छ09$ छोग़ी८, (2,) & छं3एत-0०0 ७ डा, [.णा000, 935, ए 964 
45. 499, 0085, 500९'25 पा र। (6 'छ 5०ले८४५७, 99, 76, 77. 
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रस दिया गया । बफट्ूवर 5, 047, को अन्तर्राष्ट्रीय साश्पवाद को कॉमिसफॉर् 
(९०कराशगिक 0 एग्रापाएान [परणिय॥रणा मी0/००0) के वाम में 
पुनः संगठित झिया गया । डिल्तु युगोस्छाविया से सम्बन्ध सुधारने की उत्मुददा 
से इसे भी समाप्त कर दिया । 


इसी समय निकिता खा इचेव ने पंचश्चीठ या चान्तिपूर्ण सहन्यस्तित (१९४० 
००८ 0०-6४४८७५०) के सिद्धान्तों को समर्थन देना प्रारम्भ किया । इससे 
पुन यही अर्थ लगाया जा सकता था कि साम्यवादी विश्व में यपा-स्थिति' 
(8905 १५०) स्वीकार कर रहे हैं। विभिन्न राजनीतिक, आधिक वे सामाशिक 
प्रणालिमो के अन्तर्गत रहते हुए भो विश्व के राज्य थ्ास्तिपूर्वक सहयोग कर 
सकते हैं । 


इस सम्बन्ध में सास्यवादों दुरगी बातों (0०0७० ंभाछ), और धो 
देने में अधिक उलसे प्रतीत होते हैं। उनके द्रष्टिकोण में समयन्‍सम्म परे 
परिवर्तन हुए हैं, ये सिर्फ चाल या राजनीतिक दाँव-देच के रूप में ही हऐ है 
अन्तर्राष्ट्रीय साम्यवाद को स्याय मे के लिये नहीं ) सह-अस्तित्त की बात र! 
हिंत को ध्यान में रखते हुऐ, दूसरे देशों से आधिक सहयोग, व्यापार, मी मित्रता: 
पूर्ण सम्बन्ध बनाने के लिये ही कही जाती है। 46 इतना अवश्य है कि साम्म 
चघादी अब यह स्वीकार करने लगे हैं कि अन्तर्राष्ट्रीय साम्यवाद क्रान्ति के द्वारा 
आजकल सम्भव नहीं है । यह केवल स्मूइचेव के विचार, जिसमें जीवादी 
राज्यों के साथ द्ात्तिपूर्ण प्रतिस्पर्धा की बात कही गई है, के द्वारा ही से 
हो सकता है ; सास्यवादों स्थिति के अनुस्तार कभी भी क्रान्ति या बान्तिपूवर 
साम्यवादों प्रसार में विश्वास कर सकते हैं 


साम्यवादी विचारधारा बनाम राष्ट्रीय हिंत 


अन्तर्राष्ट्रीय साध्यवाद की समस्याएं तथा रूस-चीन के सेद्धात्तिक मतमेदो 
के सन्दर्भ में साम्यवादी विचारधारा एवं राष्ट्रीय हिंत में प्राथमिकता के पी की 
समसश लेना आवश्यक है | एक सास्यवादो राज्य के लिये विचारधारा की विस्तार 
महत्वपूर्ण है या उसका स्वयं का राष्ट्रीय हित ? यदि विचारधारा को प्राथमिकता 
दो जाथ तो प्रत्येक साम्यवादी राज्य का कर्तव्य है कि बह दूसरे देशों मी साथ 
वाद का विस्तार करे । विचारधारा के प्रसार में सभी साम्यवादी राज्य सहयोग 
करे | किन्तु व्यवहार में यह बात नहीं है। हु 


46. कॉण्श० डवे &9६०5५ ॥॥96 509 27फ7८७॥$ ० प्शा0क९ 9 695. 
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प्रत्येक राज्य, साम्यवादी या गेर-साम्मवादी, अपने राष्ट्रीय हितों को 
सर्वोपरि महत्व देता है । साम्यवादी राज्यों में यदि हितों का टकराव है तो 
विचारधारा की एकठा होते हुए भी उसमें सहयोग नहीं हो सकता और इसका 
साम्यवाद की अन्‍्तर्राष्ट्रीयता पर विपरीत प्रभाव पड़ता है। रूस और चीन दोनों 
ही साम्यवादी देश हैं लेकिन दोनो के परस्पर-विरोधी हिंदो के घगरण थे विचार" 
चारा को महत्व नही देते, जितना कि राष्ट्रीय हित को । 


इसके अलावा यदि दो विरोधी विचारधाराओ के पालन करने वाले राज्यों 
में राष्ट्रीय हितो का समाधान होता है तो वे विधारघारा को सहयोग के मार्ग 
में बाघए नह बनने देते। चोन और अमेरका परस्पर-विरोधी विचार- 
धाराओं के समर्थक हैं, लेकिन रूस के विरुद्ध दोनो के सहयोग में वृद्धि हो रही है । 
इसके पहले 939 में रूस ओर नाजी जमंनी ने अताक्रमण संधि पर हस्ताक्षार 
किये, जिसने दृरदर्शी राजनीतिजशो को भी आश्चयं मे डाल दिया । साम्यवाद कौर 
नाजीवाद दोनों ही एक दूसरे के कटु दायरु थे, लेकिन तत्कालीन परिस्थितियों में 
. राष्ट्रीय हित को घ्यात में रखते हुए विचारधारा सम्बन्धी तथ्य को ताक पर रख 
यह समझौता किया। 


इसका यह निष्कर्ष निकाला जाता है कि साम्यवाद का अन्तर्राष्ट्रीय पक्षा उतना 

सबल नही है जितना कि समझा जाता है| साम्यवादी राज्यों में हमेशा सहयोग 

और प्रातृत्व की भावना रहे, यह भी नहीं कहा जा सकता । इस प्रकार राष्ट्रीय 

हिंत और अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति मे साम्यवाद के अन्तर्राष्ट्रीय पहलु को कमजोर 
* एवं विभाजित कर दिया है । 


रूस-चीन मतभेद तथा इसका साम्यवादी विचारधारा पर प्रभाव 


रूस और चीन के मतभेदों ने अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति को प्रभावित करने 

वाला एक नया तत्व प्रदान किया है। विश्व के प्रमुख राज्यो की विदेश नीति 
निर्धारण पर इसकी छाथा स्पष्ट द्रष्टिगोचर होतो है | दोनों पड़ौसो राज्य विदव 

, गैक्तियाँ हैं, दोनों ही साम्यवादी व्यवस्थाएं हैं । दोनों राज्यों में जो तनाव उत्पन्न 
हुआ उसे एक नवोन शीत्त-्युद्ध (७ 7०७७ 0०४ था) कहा गया है; 7 इन 





47. एडवर्ड कऋन्‍्कशॉ(छ869306 (080)8॥49), जो साम्यवादी राजवीति के 
एक प्रमुख टीकाकार है, की रूस-चीन विवाद पर लिखी पुस्तक का जीप॑क 
द्वी--786 ३३८७ 0००१ ९४७७, ॥(05००४ ४ 9०४॥॥8६- है । 
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मतभेदों का वास्तविक कारण दोनों देश्षों के राष्ट्रीय हितों का दकृयव है। 
किन्तु साम्यवादी होने के कारण रूम और चीन ने अपने मतभेदों को प्रारमक 
वर्षों में सेद्धान्तिक मतभेदों के रूप में प्रस्तुत किया ॥48 दोनों राज्यों ने संडा" 
ौ्तिक पद्षा लेकर एक दूसरे की कटु भाछोचना की है| इसमें संद्धान्विक मंतर 
की वास्तविकता है या नहीं निश्चित रूप से कहना आसान नहीं। फिस्मी 
मतभेदों के सन्दर्भ में साम्यवाद की जो व्यास्या हुई है वह महत्वपूर्ण है वर्ष 
इस विचारधारा की नवीन प्रकृति एवं स्वभाव पर प्रकाण डालती है। 


रूस और चीन के सेद्धान्तिक मतभेदो भें रूस अधिक नमतीय, ब्यावहारिं 
और प्रगतिश्ञील प्रतीत होता है। चीन रूढ़िवाद या परप्परावादी मासवारः 
लेनिवाद-स्टालितवाद मे ही उलझा है। माओ स्से-तु्गं तथा चीन के वास 
दल ने सर सचेव के लगभग सभी विचारों का खण्डन किया है । 


रूस द्वारा स्टालिन की जो निन्‍्दा की गई है, चीन ने उसे मास्यता नही दी 
है । यद्यवि स्टालित ने कुछ भूलें अवश्य कीं, चीन साम्यवादी जगत हरी 
रूस में स्टाछिन के महत्वपूर्ण योगदात को स्वीकार करता है ६ चीन के दरष्टिकीण 
से स्टालिन मावसंवाद-लेतिदवाद का कट्टर समर्थक था। 


चीत साम्यवादी विस्तार के लिये शान्तिपूर्ण साधनों को मान्यता नदी देता। 
माओ स्ते-तुगं, सन्‌ चेव के इस मत से सहमत नहीं हैं. कि लोकतास्त्रिक तरीकी मे 
समाजवाद छाया जा सकता है। साम्यवादी प्रसार केवल क्रान्ति एवं युद्ध हैं ६ 
सम्भव है । 


दोनो साम्पवादी राज्यो का साम्राज्यवाद के प्रति भी अलग-्भल्ग द्रष्टिकोग 
है । चीन रूस के इस तक को स्वीकार नही करता कि पृ जीवादी-साआउयवावी 
_ ान्ति चाहते हैं। माओ के अनुसार साम्राज्यवादियों को भ्रकृति में कोई हु आला- 
. रिक परिवर्तन नही हुआ है । समाजवादी देशो को उनके विरूद्ध संपर्ष हि 
के लिये अधिक शक्तिथाली बनना चाहिये । इसलिये चीन सर्वहारा राज्य काः 
साम्राज्यवादी-पूजीवादी राज्यों के साथ सह-आत्तित्व में भी विशार्स 
नद्दी करता । 





7 48 ६.०७०४४४७॥, |रलाआए, एण60 0गएफएफ्रॉ$फ0, 9. 32 
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दोनो साम्यवादी राज्यों ने एक दूसरे की आधिक नीतियो की भी आलोचना 
को है। चोन ने स््र्‌इचेव की कृषि नीति को आलोचना की जिसके अन्तगंत रूस 
लाभ के लिये कुछ गु जाइश छोड़ता है । चौन के अनुसार लाभ सिद्धान्त पू जीवादी 
अर्थ व्यवस्था में ही सम्भव है। इसके विपरीत रूस ने चोन में प्रारम्भ हुई 'कम्यून 
प्रधाली! (000750०॥० 5/54०0)की कु दिन्‍्दा को है । 


इन प्षेद्धान्तिक मतभेदों के वाद अब दोनों राज्यों का वास्तविक संघर्ष 
स्पष्ट हो गया है। उनके सीमा विवाद, उनकी एशिया और अफ्रीका में विस्तार- 
वादी नीति तथा आथिक स्पर्धा से विदव पूर्णतः: अवगत है । 


रूस और चोन के सेद्धान्तिक विवाद का अल्तर्सष्ट्रीय साम्यवाद पर व्यापक 
विपरीत प्रभाव पड़ा है। प्रथम, साम्यवाद को व्याख्या के विषय में साम्पवादी 
राज्य एक मत होकर निश्चित रूप से कुछ नही कह सकते । उनके विचारों में 
परस्पर-विरोध हो द्रष्टिगोचर होता है। इसमे साम्पवाद का सेद्धारितक पक्ष 
निबंल हुआ है । 


द्वितोग, इक्ष जिवाद ने साम्पवादो राज्यों को दो गुदो में विमाजित कर दिया 
है। एक ओर चोन, अलबानिया आदि तथा दूसरो और रूस और अन्य पूर्वी 
यूरोप के राज्य हैँ। कु सज्य, जे हूपानिवा, छगमंग तटस्थ रहते हैं। साम्यवादी 
राज्य का एकता समाप्त होने से इतको घक्ति विभाजित हो चुको है । इससे गेर- 
साम्पवादो राज्य। में साम्यवादों विध््वार करे खतरे में भो मारो कमी आई है । 


तृतोय, रूस-चोन मतस्ेदों से विश्व में अन्ध राज्य के साम्पवादों दकू मो 
विभाजित हुऐ हैं । दल का एक भाग रूप समर्यक्र तथा दूमरा चोन का प्रशंसक 
रहता है । भारत में इस आधार पर अलग अलूग दल बन गये हैं, जेसे भारतीय 
साम्यवादी दल रूस समर्थक है तथा भारतीय साम्यवादी दल (माकसंवादी) वीन 
का समर्थक है । जो भी हो इससे दलों को श्वक्ति एवं प्रतिष्ठा पर बड़ा बाघात हुआ 
है । 49 

लेयेड्ज एवं अर्बंन (,90९62 ७00 ए789॥) ने रूस-चोन मतभेदों का 
अन्तर्राष्ट्रीय साम्यवाद पर प्रभाव का उल्लेख करते हुए लिखा है कि इस विवाद 
भे-- 





49 भारतीय साम्यवादो दझ के विधटदन का विवरण मोहन राम लिखित पुध्तक- 
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(0) अन्तर्राष्ट्रीय शाम्यवाद आस्दोलन कै अन्त का प्रारम्भ कर दिया है; 

(॥) समस्त विश्व की स्वहाारा राष्ट्रीयता की आान्ति का खत कर दिया 
है; तपा 

(॥॥) साम्पवादी क्रान्ति के अयश्यस्मायी स्वश्प फो समाप्त कर दिया है श् 


अविष्य में इन दोलो राज्यों के परस्पर-विरोधी हिंती। को घ्यान में एसी 
हुऐ इनमें सुलह होना असम्भव सता छगता है । किल्‍्नु एक बात निश्चित है हि 
इंग समय अन्तर्राष्ट्रीय राजनोति के सन्दर्भ में चीन को भी रुस जेणो ही उदाएाई 
नमनोय नोति अपनानो पड़ेगी ) चोन को भो सह-आस्तित्व, सहपोग, तदसे 
राज्यों वा रषर्पन आदि को नीति प्रहण करनी पड़ेगी । फरवरी (972 में 
अधरोको राष्ट्रपति रिचर्ड निवसन की लीन यात्रा ने यह और स्पष्द कर दिया 
है क चुन इत भार्ग पर अप्रधर हो रहा है । चादे यह द्रष्टिकोण परितंन बाह्य 
दिखादे के लिये ही वर्षों न हो, लेकिन हो रहा है ॥ 


मूल्याकन 


जेसा कि पहिले उल्लेख किया जा चुका है माकसंवाद हो साम्यवाद को 
आधार एवं श्रोत है। साम्यवादो, मा््संवाद के जो सिद्धान्त स्वीकार करते हैं 
जेसे इतिहास को भोतिकवादी व्यास्या, वर्ग-संघर्ष, अतिरिक्त मूल्य का विद्वानों 
सर्वहारा अधिनायकत्व आदि, का आलोचनात्मक अध्ययन मावसवाद के सन्दर्भ मे 
पहिले ही किया जा चुका है। उन्हो तत्यों को यहां प्रस्तुत करना पुनरादूरकि 
ही होगो । फिर भी यह नहीं भूल जाना चाहिये कि माक्संवादी सिद्धान्त सास 
बाद हे प्रमुख आधार हैं। यहा प्रिफ साम्यवराद से सम्बन्धित विशेष समस्यात्रो 
का कालोचनात्मक विवेचन दिया जा रहा है ) 


मासंबाद को भ्रध्ट करने का झारोप 


आलोचकों का कहना है कि साम्यवाद, म्रावर्सवाद का न तो तदसेगत 
विस्तार है और न सहो परिवर्धन । साम्यवादियों ने माउसंवाद का संघोधर् 
किया है । या, साम्पवादियों ने मार्र्षदाद को अ्रद्ट कर दिया है। यद्यि मार्यर्स 
ने क्रान्ति और सर्वहारा अधितायकत्व का समर्थन किया था किन्तु उसकी 
द्रष्टकोण लोकतान्त्रिक था | उसका विश्वास था कि किसो देश में क्रान्ति तभी 
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सम्भव होगो जब कि वहाँ मजदूरों का बहुमत हो जाएगा। इसके अलावा मावस का 
विचार-स्वत्न्त्रता से बड़ा प्रेष था। अपने त्त्कालिक गुम में प्रशा (शएध्अं) 
तथा अन्य निरकुशवादी राज्यो में मावस ने प्रेस-विरोधी नीतियो की कटु 
बालोचना को थो ह 


साम्यवाद विरोधियों के अनुसार मार्स के अनुयायियो ने, जिन्हें साम्यवादी 
कहा णाता है, माक्संवाद की इस प्रकार व्याड्या की है जो उनकी स्वार्थ-सिद्धि 
की पूति और उनकी त्रुटियों पर आवरण डालने में सहायक हो । मिलोवेन 
जिलास (१6००७ 7]98) के घब्दो मे :-- 


“मूल माकतं वाद का अब लगभग कुछ नही बचा है। पश्चिम में 
"मह समाप्त हो चुका है या समाप्त होने जा रहा है। पूर्व में साम्यवादी 
शासन को स्थापना से मास के दन्दवाद और भौतिकवाद की सिर्फ 
ओपयारिकता और ढ़ोगवादिता हो शेष रही है, जिसका प्रयोग 
उन्होंने सत्ता को सुदृढ़ करने, निरकुशता को सही सिद्ध करने तथा. ' 
+ मानव-आत्मा का उल्लघंन करने के लिये किया ।* 


साम्यवादियों ने माभ्संवाद की विचार-आत्मा को नहीं समझा है। साम्यवादी 
राज्यों में जनतन्त्र के स्थान पर अल्प-संख्यकों को तानाशाही, सर्वहारा के स्पान 
पर दल अधिनायकत्व और व्यक्ति-पुजा की स्थापना होतो है, जिसका सावर्स ने 
छायद ही समथत किया हो $ 
काल्पनिक उद्व श्य 

माउसबादी सिद्धान्तों का अन्तिम उद्दं श्य 'साम्यवादों समाज! को स्थापना 
करता है जिममें न तो झोपग, न कोई वर्ण और न राज्य हो होगा । माकसें- 
बाद का यह उद्दंइय काल्पनिक है। किन्तु सास्‍्यवाद को माव्सबाद या 
बेज्ञानिक समाजबाद का व्यवहारिक रूप समझा जाता है | साम्यवांद के अन्तगंत 
व्यावहारिक द्रष्टि से राज्य का लोप होना असम्भव है। इसके विपरीत राज्य की 
शक्तियों में दिना-दिन वृद्धि होतो जा रहो है । साम्पवादी इतने व्यावद्ञारिक होते 
हुए वे जाने कर्यो इस काल्पनिक उर्ूं श्य में अनावश्मकरूप से उलझे हुए हैं । 
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वह 
साम्पवाद का नवीन घिवेचन एक धोखा है 


लेनिन, स्टालिन, खइचेव, माओ स्मे-नुगं ने मावसंवाद में जो व्यवहगरिक 
परिवर्तन किये हैं उनमें मूल आधारों में कोई परिवर्तन नही हुआ हैं । इन सभी को 
वर्ग-संघर्ष, क्रान्ति आदि में पुर्ण आस्था है । जब ख्रइचेव जेसे साम्यवादियों ने 
शान्ति पूर्ण सह-अस्तित्व, लोकतास्वरिक साधनों का समर्थन क्रिया, इससे उन्होने 
विश्व को भ्रम्त में डालने का प्रयत्त किया है) यदि साम्यवादों लोकतस्त्र और 
शान्तिपूर्ण साधनों को स्वोकार करते हैं तो फिर वे साम्यवादी कहलाने का दांव! 
नही कर सकते । इस प्रकार के सेड्धाम्तिक परिवर्धनों का आशय मूल उद्दोध्यो में 
परिवतंन करना नही किल्तु इन उद्वं यों की उपलब्धि के छिये अपनी कृदनीति 
और चालों में परिवर्तेत करना है | इसलिये यदि विश्व की जनता से यह कहा 
जाय कि साम्यवादी अब थ्वान्तिपूर्ण-लोकतान्त्रिक साधनों में विश्वास रखने हैं 
तो यह उनके साथ घोला करना है । साम्यवाद से अवगत व्यक्ति ध्ायंद ही 
साम्यवादियों के इस रंग-परिवर्तन पर विश्वास करे । 
अधिनापकथादो-व्यवस्या (०९७॥॥80870 5५5६०४)) मै 

साम्यवाद पूर्णतः आरोपित एवं ऊपर से नियन्श्रित व्यवध्या है। इसमें एक 
दल, एक विचार, एक रंग, एक ढ़ग में ही व्यक्ति बन्दी रहता है। कला, साहित्य 
दर्धान, विशान सभी को एक ढाथे मे ढालने का प्रयत्न किया जाता है। साम्यवाद 
के अंकुश मे रहना ही स्वतन्त्रता है। व्यक्तिगत अधिकारों की बात करता ब्यर्ध 


है । साम्यवादी दल के वीसवे अधिवेशन (956) में तात्कालिक महामस्त्र 
निफिता ख इचव का भाषण स्टालिन युग के रूस में प्रचलित अधितायकर्वादां 


व्यवस्था का ही प्रतिवेदन था । राज्य का इस्तक्षेव व्यक्तिकत्त जोवन में भी रहता 
है, यहा तक को लेनिन की पत्नि (१४४९2४68 ६ 0758॥ 000 श4 ि।ए०- 
8899० ने भी स्टालिन द्वारा उनके व्यक्तिगत जीवन में हस्तक्षेप करने का भारोप 
छूगाया | इस विधय में लेनिन ने स्टालिन को एक पत्र छिख कर उसस्ते क्षमा 
भागने के लिये कहा था। 52 


“अक्लूजाजहजाशाः पक 
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स्टानिन की पुत्री स्वेतलाना की भी यही प्विकायत थी | उन्हे अपनी इष्छा- 
नुसार वियाह करने पर सोवियत सरकार ने कई प्रकार की बाधाएँ पेदा की । 
कुछ समय बाद स्वेतवाना को युप्त रूप से रूस छोडना पड़ा । यह सब कुछ 
तब हुआ जब स्टालिन की मृत्यु के बाद रूस में कुछ उदारवादी भवृत्तिया द्रष्टि- 
गोचर होने लगी थी । 


इस समय भो यह सुनने मे आता है कि रूस मे विचारकों और प्रमुख लेखको 
को यातनामे भोगनी पड़ती हैं बर्योकि थे सरवार द्वारा निर्देश्चित विचार-मार्ग से 
कुछ हट कर चलना चाहते हैं। 968 में चेबोग्लोवाकिया के उदारबादी 
आन्दोलन का दमन भी वर्तमान नेतृत्व के समय मे ही हुआ है । 


चीन मे राजनीतिक, आयिक, सामाजिक, सांस्कृतिक आदि सभी पहलु 
माओं स्मे-नुगं के बिचारों के अन्तर्गत आने चाहिये । माओ के विचारो का विरोध 
करता अपराध करने जेसा है। चीन के राष्ट्रपति ल्‍्यू धाओ चो ([/9 8॥80 
८7%), विदेश मंत्री चनयी (20०0 ४3), भाओ के उत्तराधिकारी लिन पिआाओ 
([0 ?8०) तथा अन्य माओ-विचारो को ठीक तरह ग्रहण नही कर सके, परि- 
णामस्वरूप सभी को अपमानित हो अपने पदो से हाथ धोना पड़ा । 


इस प्रकार के अधिनायकवादी तत्व सभो साम्यवादी राज्यो में विद्यमान 
रहते हैं । मनुष्य का अच्छा धुरा बहुत कुछ गुप्तचर विभाग पर निर्भर करता है । 
इस व्यवस्था में मनुष्य आर्थिक विन्ताओ से मुक्ति था सकता है किन्तु आत्मिक 
शान्ति एवं स्वतस्त्रदा नही मिछ सकती । 


साम्यवादी सम्पूर्ण विश्व की समस्याओं का हल एक मात्र अपने ही मार्ग से 
मानते हैं। यह विश्वास भ्रान्तिपूर्ण है। विश्व विविधिताओं का पुनण है । अलग 
अलग ॒राज्यो या क्षेत्रों में जोवन-पयति, संस्कृति, राजनीतिक व्यवस्था में 
विभिन्नता द्रष्टिगोचर होती है । इस प्रकार इस विश्व-विभिन्नता से सम्बन्धित 
समस्‍्ष्याओं को जटिछता भी इतनी ही व्यापक होगी । साम्यवाद अकेछा ही इन 
सबका समाधान प्रस्तुत नही कर सकता । छास्को ॥3. 3. .98॥7) के अनुसार- 


“सामात्य अर्थ में, नि सन्‍्देह्‌ साम्यवाद की भूल यह है कि वह 
विश्व को जंटिलता को, स्वोकार नहीं करता । उनका बतलाया उपचार 
अवास्तविक है, क्योकि विश्व बड़ा पेचोदा है और सस्पूर्ण विश्व के 
लिये कोई एक उपचार नही हो सकता” ६३3 


$3. ६७४७, म.3., (०ज्ञफ्एफफ, ३ 4928, 9 243, 





248 
पाठ्य-ग्रन्थ 


. कोकर, फ्रान्सिस, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन 
अध्याय 3, समाजवादी आन्दोलन तथा मास के 
कट्टर अनुयायी, प्रथम विश्व युद्ध वे पूर्व । 
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छव्फ्टा।ड घ8]5009 ० ए0०6० 
वु॥०णहा 
(एऋक्कनाण जरा, 25क्रमण्फाआा, 


७ 


फासीवाद 


इ्नइशंगा 


कॉरपोरेटिव समग्रवादं 


प्रथम विदव युद्ध के पश्चात इटली में फोस़ीबाद का प्राुर्मीव हुआ। फछिंश 
(7#0॥४ए) बब्द की उत्पत्ति इटली भाषा वे दब्द 'पोसियों (7850०) से है 
है । 'फेसियो' शब्द का अर्थ है 'लकडियों का बन्धा हुआ गद्ठा', ) हक़ 
का बनवा हुआ गद्दा, एकता, अनुशासन और शक्ति का प्रतीक माना जाता है ५ 
प्राचीन काल में रोमन साम्राज्य का राज्य-चिन्ह फेसियों तथा कुल्हाड़ी पा ओर्कि 
रोमन राजनीति एकता और धाक्ति पर बल देती थी। 


प्रथम विश्व युद्ध के प्रारम्भ होने के लगभग एक वर्ष ,पश्चातू ॥95 मे 
मिलान (/(॥90) दहर में मुसोलिती (फआ0 ॥(08307), 8 83-94*) 
के नेतृत्व में पेसियो (78८०) नामक संस्था की स्थापना हुई । इस संध्या 
स्थापना का «उद्वं इय इटली के व्यक्तियों को एकता और अनुशांसत के गूर मे 
बांधना था, जो राष्ट्र के लिये मर मिटने को तेयार हो । इस दल ते भी रियो 
को अपना चिन्ह बनाया । इसके सदस्य 'फेसिस्ट' कहछाते थे तथा इस दर्णे डी 
नीति एवं विचारधारा फेसिज्म कहलाथी जाने लगी । युद्ध के उपरान्त ॥9 9 
में कई कारणों से इस संस्था का पुर्नानिर्मोण किया गया! इटली को समकाहीत 
परिस्थितियों ने मुसोलिती का साथ दिया । अवदूबर 922 के अन्तिम सप्ता्द 
में दृटली की शासन सत्ता मुसोलिनी के हाथो आयी, जो जुछाई 24, !98+ हा 
इटली के एक-छत्र तानाशाह रहे ।_ हु 


जमंन फाप्तीवादः शध्ट्रीय समाजवाद 


अ्रथम विदव युद्ध के बाद ही फासीवाद का एक अन्म नामकरण के अस्तगर्त 
ज़मेंनो में प्रादर्भाव हुआ । जिस फामोवादी विचारधारा का जर्मनी में मे 
हुआ उसे भाप्मीबाद (ए४टा'ए)) ने नाम से जाना जाता है। युछ दी एप 
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को छोड़कर ये दोनों विचारबाराएं एक ही हैं ।। जर्मनी में हिंदलर (89०- 
पा॥॥०,889-94 5)के नेतृत्व में नात्सीवाद,जिसे राष्ट्रीय समाजवाद भी कहा 
जाता था, का प्रादुर्भाव हुआ । शित परिस्थितियों में इटली- में फासीवाद पनप 
लगभग वेसी हो परिस्थितियों से जमंतरी में नात्सोवाद का उद्भव हुआ । प्रथम विश्वा 
युद्ध में जमंती एक पराजित राज्य था । पेरिस घान्ति सम्मेलन में जर्मन, प्रतिनिधि 
मण्डल को बड़ा ही अपमानित किया गया। वर्साय की शान्ति -सन्धि (79 
रण ए८६४०॥६४, 9  9)जर्मनी पर थोपी गई सन्धि थी,जो शान्ति सन्धि न होकर 
युद्ध का आमन्त्रण थी। वर्साय की सन्धि के अन्तर्गत जमंनी का बहुत सा क्षेत्र 
छीन लिया तथा उसका पूर्णतः विसेन्यीकरण किया गया १ युद्ध क्षत्ति के रूच . में 
ज़र्मनों.को ,बहुत सी राष्ट्रीय सम्पत्ति विजेता राज्यो को देनी पड़ी । वास्तव में 
युद्ध क्षति के नाम पर विजेता राज्यों ने जमंनी की आर्थिक लूट की । 


युद्ध के उपरान्त जर्मनी से भारी असन्तोष था ।आध्िक - अराजकता और 
राजनोतिक आस्थिरता ने जर्मनी मे फासीवादी शासन की स्थापना करने में बड़ी 
सहायता दी । इस असन्तोष का छाभ हिटलर ने उठाया तथा 933 के प्रारम्भ 
में वह जमती का तानाशाह बन बेठा । 
हिटलर के फासीवादी(या नात्सीवादी) विचार हमें उसकी आत्मकथा-श0 
दशा (मेरा संघ्ष)-में मिलते हैं। हिंदलर तथा मुसोछिनी, अन्य शब्दों 
में फासीवाद और नात्सीवाद, के विचारों मे. तत्वतः कोई विशज्ञेप अन्तर नही,है । 
इसलिये इनके विचारों को एक ही अध्याय के अन्तर्गत लेना अनुपयुक्त नही होगा । 
राष्ट्र, राज्य, व्यक्ति, दल, नेता, साध्य एंव. साथन, विस्तास्वाद आदि के विषय 
में इन दोनो के विचार लगभग समान ही हैं। इस अध्याय में कई स्थलों पर इन 
दोनों के विचारों को एक रूप प्रस्तुत कर इनकी सम्भन॒ता को भी व्यक्त किया गया है । 
* फ़ासीवाद केवल इटली और जर्मनी राज्य तक हो सीमित नहीं रहा,पूर्वी गुरोप 
क्क राज्य जसे स्पेन और पुतंगाल तथा कुछ ऊेटिन अमरीकी राज्यो में भी फासीवादी 
हे अधिनायकतंत्र का प्रादुर्भाव हुआ | दोनो विश्व युद्धों के मध्य, कास्रीवाद यूरोप 
पर छाया रहा । इटली तथा जर्मनी से समस्त यूरोप भयावह सा प्रतीत होने छूमा । 
मुसोलिनी तथा हिलटर ने विस्तास्वादी नीतियों को अपनाया ॥ इन्ही, विस्ताए- 
बादी नीतियो के सन्दर्भ में इंग्लेण्ड तथा फ्रान्स ने सन्तुष्टिकरण की नीति (?०॥- 
0५४ ० 8 97०४४००००५) स्वीकार कर फासीवांदी विस्तारवाद को अप्रत्यक्ष रूप 
से बड़ा समर्थन दिया | परिणामस्वरूप इटली ने अवीसोनिया तथा अलबानिया, 





५ अर पु 
4, प्आ०एथ।, 3. छ., फज।ज ए9ए९णज 7 मै०॑लाय एगागस्डा 780०४४६, 9. 59. 
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जमेंनी ने आस्ट्रिया तथा चेकोस्लोबॉकिया पर अपना आाषिपत्य स्पापित 
कर छिया। उधर स्पेन में जनरल फ्रेन्को (0शाध्भ विभा०णे 
ने उस देश में फासीवादी व्यवस्था की स्थापना की । अन्त में मुप्नो" 
छिती तथा हिलटर की विस्तारवादी नौति तथा इसके प्रत्युत्तर में इस्लेड-छाल 
के सन्तुष्टिकरण द्रष्टिकोण ने विश्व को दूसरे महायुद्ध में घकेल दिया । द्वितोय 
विश्व युद्ध में फासीवादीयों को क्षणिक विजय अवश्य प्राप्त हुई, किल्तु अल ्ं 
उन्हें पराजित होना पड़ा । इस प्रकार विश्व को जो फासीवाद का भय या वह 
समाप्त हो गया। किन्तु इसका यह तात्पयं नहीं कि यह विचारधारा सदव के हिये 
समाप्त हो गई हो | समय-समय पर यह विचारधारा कई देथों में अपना ऋ,र पर 
ऊपर उठा लेती है। लेटिन अमरीकी राज्य अभी भी फाप्तोवादी विचारधारा के 
प्रभाव से मुक्त नहीं हो पाये हैं। 


प्रे रणा एवं पृष्ठभूमि 


फासोवाद के बहुत कुछ सिद्धान्तों का प्रादुर्भाव या प्रचलन इटली में हर्ष 
ने किसो झूब में प्रत्येक युव में रहा है । प्राचीन काल में इसी क्षेत्र में कई 
प्रमुख्च राज्यों का प्रादुर्भाव हुआ । कुछ नगर राज्य तिरंकुशता और एकता के 
लिये प्रसिद्ध थे। जब रोम साम्राज्य का अम्युदय एवं विस्तार हुआ, ई् 
तथा इसका प्रसिद्ध नगर रोम इस साम्राज्य का बेन्द्र थे। उग्र राष्ट्रवाद, एकता) 
शक्ति राजनीति, विस्तारबाद और निरंकुशवाद रोम साआज्य के शासव-सिद्धान्त 
थे । मुसोलिनी ने रोमन परम्परा का पूर्णतः अनुकरण किया और ये वैले 
फासीबाद के प्रमुख माघार बन गये। 


+ 

. रोम की देवो (786 500658 १००७०) के स्मारक का निर्माण [870 
में किया गया | इस स्मारक को बनाने का उद्दृंश्य इटली की एकता और 
एकीकरण की मूर्तहुप देना था | रोम की देवी के प्रति मुसोलिनी की अद्डूठ क्षद्ध 
थी इटली की सत्ता को सम्हालने के उपरान्त मुसोलिनी ने प्रधानमन्त्री 
रूप में अपना सर्वप्रथम भाषण रोम की देवो के चरणों के पास खड़े होकर दिगा। 
सम्पूर्ण इटली तथा विश्वेषतः फासोवादियों के छिये यह मूति एक विश्येष प्रेरणा 
का श्रोत थी । 2 


एकता, गौरव तथा सौमा-विस्तार की आकाक्षा इटली की परम्परा रही है। 
रोमन साम्राज्य के पतन के उपरान्त इटली श्वताब्दियों तक अव्यवस्था और 


2. ०००, [095, 07००४॥ |यबइलंध्या [० जात ए०ए८८, 5०० [070709० 
#॥०४/39७९७-7 ४० 58|56 ०7 3039. 
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विघटन के अन्यकार में डूदा रहा। चोदहवी शताब्दी में दान्ते (00706, 
265-! 32) इटलो की एकत्ता और विस्तार का प्रथम पंगमस्‍्वर सिद्ध हुआ। 
यह श्रेय दान्ते को ही जाता है कि उसने उस समय इटलो की सोमा को स्पष्ट 
किया । दाल्ते के अनुसार इटलो की सोमा के अन्तर्गत वे सब क्षेत्र आने चाहिये 
जिन्हे आजकल, इटली, आत्ट्रिया, तथा भूमध्य-सागरीय क्षेत्र कहा जाता है। 
दान्ते के ग्रन्थ-0७ ॥(०॥8०॥4-मे रोम को विश्व-विचार का श्रोत तथा विश्व 
शासन का केन्द्र कहा गया है। दान्ते के विचारों को मुसोलिनी मे ग्रहण किया । 
फासीवाद दान्ते के विचारों को पूर्णतः कार्यरूप देना चाहता था। सितम्बर 
933 में फासीवादी क्रान्ति-दशक के समारोह का अन्त दान्‍्ते के मकबरे पर 
ही हुआ था । यह मकबरा फाप्निस्टो के लिये एक तीथथस्थल के समान था । 3 


पन्द्रहवीं शताब्दी में मेकियावली (२०००० 'ै(8०॥8९०॥, !469- 
527) प्रस्िद्ध व्यवद्वारदादी और कूटनीतिक विचारक हुआ । वह राष्ट्रवाद, 
निरंकुशवाद तथा शक्तिवांद का समर्थक था। इस पूववंगामी वियारक का 
भुमोलिनों पर बड़ा प्रभाव पढ़ा । फासिस्टो की शिक्षा ओर आचरण से ऐसा 
प्रतीत होता था कि कुर्यात मेकियावली एक बार फिर जोवित हो उठा हो ॥4 


इटली को एकता, गौरव एवं गरिमा में वृद्धि करने वाले प्रत्येक कार्य को 
फासिस्ट उचित मानते थे । ।870-7] में इटली का एकीकरण फापिह्टवादियों 
के समक्ष एक आदर्श घटना थो । इटलो के एक्रोकरण ने इस क्षेत्र के कई 
छोटे-छोटे राज्यों को एकवा के सूत्र में बाध कर एक नये राष्ट्र को जन्म दिया । 
इस एकोकरण ने इटलो की शक्ति और समृद्धि में वृद्धि की तथा इसकी गणना 
योरोप के अग्रणोय राज्यों में की जाने छगी। मुसोलिनी इस एकीकरण को 
अंतिम रूप देना चाहता था । उसका उहूंश्य इटली को एक भूमध्य-सागरीय 
घक्ति बनाना था, जो अत्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धी में प्रभावशालो योगदान दे सके । 


फासीवाद के प्रेरणा-थ्रोत् अट्टा रहवीं ओर उनन्‍्नीसवी शताब्दियों में प्रचलित 
आदश्शवाद(062॥50),डविनवाद(0 थ ए55 ग ),अबुद्धिवाद (40 भ।६७७) 
और परम्परावाद (7746॥ध०38॥37) आदि विचारधार/एं थी। इन विचार- 
घाराओ से फाम्तोताद ओर नात्सोबाद ने बहुत से संद्धान्विक तत्व ग्रहण किये हैं । 

आदर्शवादियों में कास्त ([ग्रण्वण्य्७ ६30६ ।724-804)तयथ/ होगठ 
पग्तिध्ताला धज४०, 770-83[) ने फाप्तोवादियां को बहुत प्रभावित 
3. बूव॑ सन्दर्भ, पृ 7-9 
4 आशीर्वाद, राजनीति श्षास्‍्त्र, द्वितोय खण्ड, पृ. 664. 
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किया । होगल का आदर्शवांद पृर्णत: राजसचाधारी और निरंकुशवादोी था। 
बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ में इटली में नव-हीगलवाद का प्रादुर्भव हुआ। यह 
व्यक्तिवादी, उदारवादी परम्पराओं के विरुद्ध था। राज्य को ये अवयबी 
(0८8श70०) और स्वयं- गध्य तथा व्यक्ति को साधन मात्र मालते थे। पुँहषम 
में इन्होंने राज्य की सर्वोपरिता का प्रतिवादन किया । इटली. के प्रसिद्ध विद्वत 
गिओआनी गेटाइल (50०४शाम 0567॥:) नव-हीगछवाद के प्रव॒रू समर्थक 
थे जो मुसोलिनी के शासन काल में राज्य के शिक्षा मंत्री तथा राष्ट्रीय 
फाप्तीवादी सॉल्कृतिक सस्थान के निर्दशक रहे । इन्होने फासीवादी विचारधारा 
का ममप-समय पर विवेचन कर शासन व्यवस्था को बड़ा प्रभावित किया। 


डाविनवाद 


उन्नोधववो शताब्दी के प्रतिद्ध वेज्ञानिक चाल्से डाबिन (0068 0गक्नणि 
से फाप्तोवादियों ने बहुत कुड ग्रहूग किया। डाविन के विक्रासवादों सिद्धान्त 
(एएण०४०१७५ ॥४००५) के अनुसार प्राणियों को जोवित रहने के लिये 
संघर्ष करना पड़ता है । जो सबलू है वही जोबित और अपना अध्तिस्व बनाये 
रखने मे सक्षम होता है; निर्दंल नष्ट हो जाते हैँ । अन्य शब्दों में डाविनवाद इन 
तत्वों पर आधारित हैं कि-- न 


()) प्रगति के लिये संघर्ष आवश्यक है; 
(४) यह संघर्ष व्यकितियें। तक ही सीमित नही, समूहा में भी चलता है; 
(भर) वह समूह विजयी होता है जिसमे एकता ओर अनुशासन होता है। 


सामाजिक डाविनवाद के इन पिद्धान्तो ने फामोवाद-वात्मोवाद को अह्यविक 
प्रभावित किया | फासीवाद के सधर्ष तथा विध्तारवादी विचार-पूत्र इन्हीं ते 
प्रेरणा प्राप्त हैं । 


भ्रशिवेकवा द 

फासीवाद बीसवी शताब्दी में बुद्धि के प्रति विद्रोह (८४० मह३॥४५ 
7695७॥) का व्यवद्ारिक रूप था।5 अवुद्धिवाई अथवा अविवेकवाद में बुद्ध 
ठपा विवेकपूर्ण तर्क को काई स्थान नही द्ोठा । क्रासीवादियों पर बबुद्धिवादी 
दिवारक धॉविनहोर (&४ण इला०कव्य05७, [788-860), नीटों 
(एधव्वशी १तातात ी४ए८७०ा८, ।844-900), सोरेल (5८०४० 


4.॥ , "व ४3 (ऊ"त्इवउ 3 १६5 9८7व एठाएंदओ वशठ७88॥ 9 604 
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802), 847-922) और बर्गसां (सद्याए 06६8०, 859-94।) 
का प्रमुख प्रभाव था। वे सोरेल और बर्गसां के अन्त प्रेरणा सिद्धान्त को 
स्वीकार करते थे। इसके अनुसार मनुष्य बुद्धि से प्रेरित होकर कार्य नहीं 
करता । वास्तविक ता यह है कि मनुष्य अपने आचरण में मूल प्रवृत्तियों एवं 
भावनाओं के चद्चीभुत रहता है म कि विवेक या तर्क से ।5 फासीवाद तकंसंगत 
विचारध्यरा तो थी ही नहीं । इसको जनप्रिय बनाने का प्रमुख साध्न यही था 
कि मनुष्य की भावनाओं को या, राष्ट्रवाद आदि से उकसाया जाय जो अन्य 
अन्घविष्वास की सरह उनका पालन करें। मुसोलिनी तथा हिटलर ने इन्ही 
मनोवज्ञानिक पद्धतियों का अनुशरण क्या था। वे राष्ट्र एवं जाति के नाम 
पर ऐसी श्रद्धा एवं विश्वास का सुजन करना चाहते थे जिससे प्रेरित होबार 
व्यक्ति कार्य करे । वे सत्य के स्थान पर अआरान्ति (ग)9) को प्राथमिकता देते 
थे। गही कारण है कि फार्स वाद तर्कया प्रमाणों से सिद्ध नहीं किया जा 
सकता, वह तो बे-बल इच्छा और विश्वास के कारण ही सत्य है ॥7 


परम्पराबाद 

अविवेकबाद पर आधारित परम्परावाद फासीवाद का मूल प्रेरणा तत्व था । 
परम्परावाद क्रान्तिकारी विचारधाराओं के विपरीत है । क्रान्तिकारी 
विचारधाराएं पुरातन एवं परस्परागत व्यवस्था को उखाड़ कर नई व्यवस्था की 
स्थापना करती हैं। लेकिन परम्परावादी रूढ़ियाँ तथा पुरातत तत्वों के समर्थक 
होते हैं । इठली के प्रसिद्ध परम्परावादी विचारक जॉजफ मत्सीनी का विचार 
था कि किसी भी राष्ट्र की प्रगति एवं विकास में परम्पराओं का विशेष 
योगदान रहता है। जिन राष्ट्रा ने अपने समाज की परम्पराओं का पोषण 
किया है वे बडे राष्ट्र बने हैं । 


शासन सत्ता प्राप्त करने, उसे बनाये रखने के लिये फासीबादियों ने 
परम्परावादी द्रष्टिकोण का ही आश्रय. लछिया। फासीवादी शासन के समर्थन 
में मुसोलिनी सदेव प्राचीन परम्पराओं के उदाहरण देता था । बह रोम साम्राज्य 
के गोरव को जनता के समक्ष रखकर उनकी भावनाओ को श्ासन के प्रति श्रद्धा 
में परिवर्तित करता था। 

फासोवाद के उत्थान एवं प्रगति में इटली के निम्न मध्य-वर्ग , से अत्याधिक 
समर्थन प्राप्त हुआ-। मुसोलिनी स्वयं ही इसी वर्ग से सम्बन्धित था । फासोवादी 


6 [प्रा ॥., ए४., १(४४८६ ० 7गापंत्वा [॥०णए०७॥शा, ए० वा, फ 267. 
7. आाश्षीर्वादम, राजनीति शास्त्र/द्वितीय खम्ड, पृ. 662. . 
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दल के अपिव तर सदस्य बूचढ़, छोहार, डबछ गेटी बनाने वाले, छोटे-छोटे 
दुद्गनदार एवं पूजीपतति थे। इस यर्ग का श्रम्रिक यंग एवं पूजीवर्ग दोनो से ही 
ट्रंप रहता है । यह. समाजवादी स्ययस्था से डरता है बयोकि इसके अस्तगंत 
उसकी छोटी सी पूजी या अन्त हो कर, पही उनगी स्थिति श्रमिकों जेसी 
ही न हो जाय । निम्त मध्ययर्ग परूजीपतियों को सम्पत्ति और वेभव से भी 
वेमनस्य रखता है। मुसोल्मी या कार्यक्रम इस मध्यवर्ग की मनोनृति गो 
सस्तुष्टि करना था, उसका कार्यक्रम दसी यर्ग मे कनुवूछ था । पूकि मुंगरोल्नी 
पू'जीपतियो थेः एकाापिकार और श्रमिकों वो क्राग्ति दोनो का ही विरोधी पा 
इसलिये निम्न मध्यवर्ग मे उसका पुरी सरह साथ दिया । यही वर्ग मुसोलिनी की 
लोकतान्धरिक आन्ति की सस्तुष्टि कर फासीवादी व्यवस्था पर लोकप्रिय 
आवरण डालने में सहायक हुआ | 
तरफालीन परित्थितियों की 3पजः भ्रन्तरष्ट्रीय रियति 

इटलो में फासीबाद तथा बाद में जर्मनी में सात्सीवाद के उद्भव के 
तत्कालीन फारण प्रथम विश्य युद्ध के उपरान्त ध्ास्ति सस्धियों में निद्वित पे। 
इन्ही घान्ति सन्धियों के प्रावधानों बे परिणामस्थरूप यूरोप में अधिवायकवाद के 
प्रादुर्भाव हुआ भौर इन्ही घान्ति शन्धियों ने द्वितीय विश्व मुद्ध को आामल्तण 
दिया । यथि इटलो प्रथम विश्व युद्ध में विजयी राज्य था, जिन आश्याओं को 
लेकर उसने इंग्लेंड, फ्रांस आदि का साथ दिया वे मुद्ध के उपरास्त परृरी नहीं 
हुईं । युद्ध के पूर्व इटली 'त्रिदेशीय सन्धि! ( प्रधधु)० 607००, ]882 ) का 
सदस्य था । किन्तु अप्रेठ 26, 95, को हन्दन में इग्लेंड, फ्रास, रूस और 
इटली के मध्य एक गुप्त सन्धि हुई, जिसके अन्तर्गत इटली को धन तथा बहुत सा 
प्रदेश देने का वचन दिया । युद्ध के उपरान्त इटली को आध्या थी कि थार्न्ति 
सन्धियो के अन्तर्गत उस्ते आस्ट्रिया का कुछ भाग तथा अफ्रीका में कुछ उपनिवेश 
प्राप्त होगे । उसे प्रमुख भूमध्यसागरीय शक्ति के रूप में स्वीकार कियाजागगा | 
इग्लेंड तथा फ्रान्स अपने साम्राज्यवादी ध्येयो की ही पूति मे लीन रहे तेधा 

, पराजित दोनो को इन्होने स्वयं ही हड़प लिये। इटली को निराशा के अतिरिक्त 

और कुछ न मिल सका। भृमध्यसागरीय प्रदेश न तो इटली के प्रभाव क्षेत्र में 
आ सके और न हो वह राष्ट्संघ में कोई प्रभाव अजित कर सका। इंठली ने 
युद्ध के उपरान्त सभी व्यवस्थाओ को सेव अपना अपमान समझा। ईते 
असल्तोष का भुसोलिनी ने अपने लिये सत्ता में छाने के लिये पूर्णतः प्रयोग 
किया । मुसोलिनी स्वयं ही इस गहरे असस्तोष की भावना का मुर्तरूप था ।? 


>-ब-+->ज जल न 


8. ्वाण, / &. ६., (०७८४४ 20827, 885-945, 9. 393 
9 आश्ोर्वादम, राजनीति शास्त्र, द्वितीय साग, पृ. 650. 
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आन्तरिक परित्यिति 


इटली में लोकतान्त्रिक एवं संसदीय परम्पराओं की जड़े कभी भी गहराई 
तक नही पहुँच पायी । ]86] से, जबकि इटछो के कई राज्य, 'इटली के 
राज्य! में परिणत हो गये उस समय से अंग्रेजी ढंग को संसदीय पद्धति स्थापित 
को गयी, विन्‍तु यह व्यवरधा सफ्ल न हो सफी । इटली भें जो छोटे-छोटे राज्य 
सम्मिछित हुए वे मध्ययुग से ही स्वतन्त्र रहते आये थे, जिनकी राजनोतिक 
परम्पराएं भिन्‍न थी, वहां उत्तरदायी छासन प्रणाली को सफलता संदिग्ध ही 
थी । “राजनीतिक दरों की अधिकता और अस्थिरता, स्थानीयता की परम्पराओं 
की शक्ति ओर जनता में निरक्षरता की व्यापक्ता के कारण वहाँ ससदीय शासन 
प्रणाली को कार्मान्वित करने में अमेक कठिनाइयों का सामना करना पड़ा ॥0 


व्यावहारिक राजनीति में नौकरदाही, निर्वाचन सम्बंधो भ्रष्टाचार, अयोग्य 
एवं महात्वाकांक्षी नेतृत्व, जनता की राजनीतिक उदासीनता एवं क्षज्ञानता का 
लोकतन्त्र की असफलता में मुख्य योगदान था | डिप्रेदिस (0ल्‍[॥०४५) 878 
से 887 तक आठ बार प्रधान मंत्री बने । इससे प्रशासतिक अस्थिरता की 
अभिव्यक्ति तो होती ही है किन्तु शासन सत्ता को ग्रहण करने के लिये डिप्रेटिस 
ने खुले आम चुनावों में धमकी, रिश्वतखोरी तथा दवाव आदि का प्रयोग किया । 
क्रिस्पी (८79५0॥) का धवासनकाल स्वेच्छाचारिता, निरंकुदता, श्रमिको का दमन 
कर लोकतान्त्रिक स्वतश्रताओं का अपहरण करने के लिये प्रसिद्ध था। प्रथम 
विशव-पुद्ध के पूर्व जिभोठिटी (070॥/9) णो उदार एवं प्रजातंत्रवादी था, 
राजनीतिक गतिविधियों में दबाद एवं अ्रष्टाचार से मुक्त नही था। लोकतन्त्र 
के इस असफल प्रयोग का विकल्प इटली के छोगो को फासीवाद में मिला । 


प्रथम विश्व युद्ध के कारण इटली को अर्थ-व्यवस्था छिन्न-भिन्‍्न सी हो 

चुकी थी । विश्व का वित्तीय नियल्त्रण अन्य विजेता राज्यो के हाथो में पहुँच 
चुब्ण शा ) लंदन सन्धि के अन्हर्णद इटजी को ऊपज्ण एंड करोड़ पोड का ऋण 
मिलने को था, वह भी नहीं मिल सका | युद्ध बन्द होने के उपरान्त सेना तथा 
न्य उद्योगों में छटनी की गयी जिससे बेरोजगारी में काफी वृद्धि हुई । दूसरी 
ओर श्रमिको द्वारा हड़तालो से उत्पादन में तिरन्‍्तर कमी होती जा रही थी। 

» इंटछी की जनता बढ़ती हुई कीमतों, आवश्यक वस्तुओ के अभाव से परेथान हो 





0. कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 487; 
छ १चएड6, ए0)॥8फ, कै००६7४ एशाप८थु १॥0०8४0॥, 9. 357. 
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चुकी थी, उसमें असंतोष व्याप्त था । इटली की तत्कालीन लोकतास्विक सकाए 
इन परिस्थितियों का सामना करने मे असमर्थ सिद्ध हुई । शान्ति एवं व्यवस्था 
लूगभग भंग सी होती चली जा रही थी। 922 के मध्य इटली में तवाव, 
असंतोष और गृहन्युद्ध जंसी स्थिति थी । इस प्रकार अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति बौर 
इटली की आतरिक परिस्थिति ने भुसोलिनी को सत्ता प्राप्त करमे का अवसर 
प्रदात किया । 


इसके साथ-साथ मुसोलिनी के व्यक्तित्व में सेतिकवाद!/, अधिनायकवाद, 
राष्ट्रवाद, अवसरवाद आदि के तत्व विद्यमान थे ही । वह सम्पूर्ण इटली को एक 
सूत्र में बाघ कर देश में शान्ति, व्यवस्था, अनुशासन, समृद्धि लाकर उसे यूरोप 
में प्रथम श्रेणी की शवित बनाना चाहता था । पहली अगस्त 922 की फासी- 
बादियो ने समस्त देश में हड़ताल की घोषणा की । यह हड़ताल काफ़ी सफल 
रही | 28 अक्टूबर )922 को मुसोलिनी ते अपने अनुयागियों के साथ रोम पर 
धावा बोलकर शासत पर लगभग अधिकार सा कर लिया। 30 अवद्ूबर को 
इटलो के सम्राट ने मुसोलिनी को सरकार बनाने के लिये आमन्त्रित किया । मही 
से इटली मे फाध्षीवादी अधिनायकवाद का युग प्रारम्भ हुआ । 


फासीवादी प्रादर्भाव की साकसंवादी व्याख्या 


फासीवादी उत्थान के विधय में मावसंवादी व्याख्या भी उल्लेखवीय है। 
मावसंवादियों के अनुसार फासीवाद पुजीपतियो का षड़यन्त्रमात्र था । प्रथम विद 
युद्ध के परिणामस्वरूप यूरोप में भुखमरी, बेरोजगारी, निर्धतता में निरस्तर बृद्वि 
हो रही थी । कुछ समय पहिले(9))रस में साम्यवादी क्रान्ति हो चुकी पी ) 
यूरोप का श्रमिक-वर्ग रूसो क्रान्ति से प्रेरणा प्राप्त कर साम्यवादी व्यवस्था कीं 
स्थापना करना चाहता था। इस आश्यय को लेकर इटली में एक समाजवादी 
दल भी विकसित हुआ । 99 में साम्यवादियों के नेतृत्व में हृड़ताऱों की 
जय खला प्रारम्भ हुई । 920 में लगभग दो हजार हड़तालें हुई, जिससे जन- 
जीवन बड़ा ही अस्त-व्यस्त रहा। इसी वर्ष श्रमिकों ने उद्योगों तथा भव्य 





सा. मुसोलिती स्वयं ही सेनिक रह चुका था। प्रथम विश्व युद्ध में वढ़ दो वर्ष 
तक सक्रिय सेनिक था । 

2 कासीवादो उत्पाद के लिये मावसंयादों व्याह्या क्य विस्तृत विवरण इसे 
पुस्तक में मिलता है-- गा 
छःा३49, 00८७४ &.. पधट 5ज़ा] 8०3 5(एटएर रण 86080 एु&05$% 
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आधिक प्रतिष्ठानों पर भो अविकार करना प्रारम्भ कर दिया चा। 920 के 
अन्त में जब नगरपालिकाओ के चुनाव हुए, उनमें साम्यवादियों को भारी सफ- 
लता मिली तथा उन्होने कई नगरो पर अपनी प्रशासनिक व्यवस्था को स्थापना 
ही करली थी ४७३ हर हैं 


मुरोलिनी को समाजवादियों से घुणा थी तथा उसने समाजवादियों का 
खुलकर विरोध किया । फासीवादी अनुगामियों ने साम्यवादो तथा समाजवादी 
सभाओं को भंग किया, उनके समाचार-पत्नो के कार्याक्षयों को जला डाला तथा 
उनके नेताओ के साथ दुष्यवहार किया गया । साम्यवादी तथा समाजवादियों के 
प्रति फासीवादियों ने आतकवादी मार्ग अपनाया । फासीवाद का नारा थाः 
“समाजवादी खतरे का अंत करो ।!” समाजवादी विरोधी नीति ने मुंसोलिनी की 
पू'जीपति क्षेत्र में बड़ा छोकप्रिय बना दिया । 


इटलो के पू जीपतियों को उस समय साम्यवाद का सबसे अधिक भय था । 
रूस, आप्ट्रिया, हंगेरो आदि के उदाहरणो से प्रोत्ताहित हो इटलो का श्रमिक- 
चर्ग पुजोपतियों के लिये एक खतरा वन गया था । सास्यवादो ज्वर एवं ज्वार 
का सामना करने के लिये पु जीवर्ग कोई नई व्यवस्था चाहता था। इटली की 
लोकतार्निक व्यवस्था साम्यवादी विस्तार का सामना करने में असमर्थ थी। 
जिस समय यह स्थिति थी उस समय इटली में कोई ऐसा' राजनीतिक दल नही 
था जिसका संतद में बहुमत हो तथा स्थाई सरकार बना सक्रे । रढ़िवादों दक 
आपस में हो विभाजित थे । इमलिये इडलो के पृ'जोपति मुमोलिनो के समाजवाद 
विरोधी विचारों से बड़े प्रभावित हुए । 


पूजीपतियो के लिये भुसोलिनो से अधिक उपयोगी और कौन हो सकता 
था, जिसमें समाजवादी आन्दोलन को समाजवादी शब्दावली से ही काट करने 
को क्षमता हो । अतः उन्होने लोकतन्त्र का आवरण उतार कर अधिनायकवाद 
को समर्थन देना प्रारम्भ कर दिया | इस प्रकार फासीवाद पूजीपतियों द्वारा 
साम्यवादी क्रान्ति को रोकने के लिये एक साथन था। यही कारण था कि 
इटठलो और जमनी के अधिनायकों ने श्रमिक आन्‍्दोलनो को दबाने तथा साम्यवादी 
विचारों का दमन करने के लिये जब राज्य को थ्यक्ति का पूरा प्रयोग किया, 
पूजोपतियों ने इनका पूरी त्तरह साथ दिया | इससे फासीवादियों और 





33. एप7क्‍्चप०३ बच्चे छज़८्प, एाण+४5 ब74 एगक्षए5 ३5 फ्र० ए0६-जब7 जण6, 
ए7- 88-90. 


260 


पूजीपतियों का सहयोग एवं पड़यंत्र व्यक्त होता है।!4 साम्यवादियों ने 
फासीवाद को पू जीवाद के पतन की चरम सीमा कहा है हि 


फासीवाद को पूजीवाद का ही पड़यन्त्र मादता भूल होगी। मुसोलिती 
का व्यक्तित्व अवसरवादिता पर आधारित था। स्वयं को सत्ता में बनाये 
रखने के लिये मुसोलिनी सभो वर्गों का समर्थन किसी न किसो प्रकार प्रात 
करता रहता था | उसने श्रमिको का सहयोग प्राप्त करने के छिये पूजीवादी 
विरोधी नारो का भो खुब प्रयोग किया ।/6 सम्भवतः उससे पृ'जीपतियों और 
श्रमिकों दोनो की हो कमजोरियो का लाभ उठाया | फिर भी यह सत्य है कि 
पू जोपतियों ने फासीदल को खूब चन्दे दिये, समर्थन दिया और साम्यवादी 
खतरे को सदेव ही दूर रखा । /2 ५) 


फासीवादी विचारधारा 


फासीवाद लूगंभग इकोस वर्ष तक इठछो की राजकीय विचारधारा रहकर 
भो कोई निश्वित एवं तकंसंगत दर्शन नहीं वन सका । रोम पर धावा बोलने के 
पहले फासिस्टों के पास सिद्धान्तों में उलझने का समय ही नहीं था। इसके अलावा 
फासीवादियों का सिद्धान्तों से बंधकर रहने में भी कोई विश्वास नही था। अपने 
एक लेख! में मुस्रोलिनी ने इस पक्ष को कई स्थलो पर स्पष्ट किया है। मुस्तोलिती 
ने लिखा है कि “औपचारिक सिद्धान्त छोहे तथा टीन को बेड़ियाँ हैं। फासिस्ट 
इटली को राजनीति के जिप्सी हैं। वे किन्‍्हों निश्चित सिद्धान्तों से बंधे नही ।" 
* हम विवाद और सिद्धान्त के बादलों से निकलना चाहते हैं। मेरा कार्यक्रम 
काय है, बातें नहीं ।”” इसके आगे मुसोलिनी ने लिखा है.-- 


*हमारा कार्यक्रम सरल है। हम इटली पर श्वासन करता 
चाहते हैं। वे हमसे कार्यक्रम पूछते हैं, किन्तु पहले से हो बहुत से 
कार्यक्रम हैं । वास्तव में इटछी की मुक्ति के लिए कार्यक्रमों की कमी 
नही । आवश्यकता है मनुष्यों की तथा इच्छाग्क्ति की 77778 


इसी तथ्य को प्रसिद्ध फ़ासीवादी विचारक एलफ्रंडो रोको (8॥7०० 
६०:००) ने व्यक्त करते हुए लिखा हे:-- 


44 प्षञ०रथा, 7. &,, १ह३॥0 006727७5 ३7 #४०ए९४०४ एगार्ड प॥००४४५ 9 592. 
35 8४८०१।९०४, ए ; १॥०46३४ ए०ांपंटव) 7807०88$, 9 359. 

6. 80८7$6०, |४ , १६०१८४४ ?०प्ष॑रढ) (४0787, 9 357. 
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-« - यह सत्य है कि फासोवाद मुस्यकर कार्य तथा भावना है और 

« उसे ऐसा ही बना रहना चाहिए | यदि इसके विपरीत बात हुई, तो 

वह अपनी उस प्रेरक छव्ति को, उस नवीकरण को छव्ति को स्थिर 

नही रख सकता जो उसमें इस समय है, और उस समय वह कुछ चुने 
हुए व्यक्तियों की मनन की ही चीज़ रह जायेगा ॥!!9 


उपरोक्त कथन से यह स्पष्ट होता है कि फासीवादी दर्शन कार्येससाधक रहा 
है । किये हुए कार्यों का ओऔचित्य सिद्ध करना, आने वाली परिस्थितियों का 
सामना करना और जावश्यकता पडने पर समय-समय पर विचारों में परिवर्तन 
करना, फासीवाद की प्रमुख नीति थी । फ़ासीवाद में कार्य को प्राथमिकता होने 
के कारण सिद्धास्तों का निर्णय एवं निर्माण कार्य द्वारा ही हुआ । उन्होंने पहले 
कार्य किया तथा बाद में उस कार्य को सही बतलाने के लिए विचार व्यक्त 
किये । जब मुसोलिती को स्थिति सुदृढ़ हो गयी तो उसमे मनमाने ढंग से कार्य 
किये । उन्हें उचित ठहएने तथा सेद्धान्तिक बनाने में उसते फासोवादी दर्शन 
को रचना कर डालो । वास्तव में फाप्तोवादी विचारधारा तदर्थ (84॥००) 
विचारों का संकडन था । सेबाइन ने लिखा है कि फासीवाद विभिन्न श्रोतों से 


हिये गये उन विचारों का योग है जो परिस्थितियों को आवश्यकतानुसार 
एकत्रित किए गए हैं ।20 


यह्द कहना कि फासोबाद का कोई विचार-दर्शन नहीं था; फासीवाद के 
जो भो विचार सूत्र थे वे तऊहोन, अस्ंगत तथा तदर्थ थे, इसमें सत्यता तो है 
लेकिन पूर्ण सत्य नहीं कहा जा सकता । यद्यपि फासिस्‍्ष्ट राज्य को स्थापना किसी 
पूर्व प्रचलित विचारधारा पर नही की गयी, लेकिन जमे हो इटछी में फासिस्ट 
व्यवस्था को स्थापना हुई, फ्रासीवाद को एक क्रमवद्ध या दार्शनिक रूप देने का 
प्रयत्त किया गया । मुसोलिनो तथा अन्य सहायको ने फॉसीवाद के विषय में 
समय-समय पर विस्तासपूर्वक विचार व्यक्त किये हैं, जिनका प्रकाशन दिन 
प्रतिदिन की पुस्तिकाओ--]प८ ९णा॥ंस्थ शत 50648 ए60ण०7०6 
छ280$४०--०39 ॥0 499 ए००७/॥॥०६-में होता रहता था | छगभग दस 
बर्ष के पश्चात मुसोलिनों को फासोवादों विचारधारा के विवय में चिन्तन करने 
का समय मिला । 932 में मुसोलितों ने--70७ 0० पघंए6 ० छ३५०ंञ्रा 
(फाध्ोबाद के सिद्धान्त) नामक विदल्ध छिखा जिसका प्रकाशन एनसाइवलो- 





49. #&॥66० १०२९०, ॥88 एलाद्वंट्ड 0०८७96 ० 03$03फ5, ॥926, फू 40 
20. 5507९, ह पडाणज> ० ए०!भ८३। ॥४6६०१७, 9. 70. 


पीडिया इरेलिआाना (8॥ उल्रत्कुब्च्ठांड ॥:2906) में हुआ ॥2 यह फादीवाद 
का प्रारस्भ्रिक अधिकृत अभिकथन है । इसमें मुस्तोलिनी ने फाप्तीवाद के दाइनिक 
नेतिक, घामिक, ऐतिहासिक, व्यावहारिक, वेयवितक सामूहिक, राजनीतिक 
आदि पक्षों की स्पष्ट व्यास्या की है । 


मुसोलिनी के अतिरिक्त कुद्ध अन्य फेसिस्ट सिद्धास्तवादियों के नाम प्रपिद 
एवं उल्लेखनीय हैं | एल्फ डो रोको (&॥#60० 8०४८०) जो पहले पाहुआके 
विश्वविद्यालय में व्यावसायिक कानून का प्रोफेसर और फ़रैसिज्म के उदय, के पुर्द 
उत्साह राष्ट्रवादी था, सन्‌ 925 से 7932 तक न्यायमंत्री रहा और इटली 
के फमिस्ट झासनत के अध्यन्त महत्वपूर्ण कानूनों का तिर्माठा था; नियोवेदी 
जेष्ट।इल (90ए0097 09089) जो इटली का प्रसिद्ध हेगलवादी दार्शनिक भा 
भौर ।922 के बाद ही फेसिश्द बना, सन्‌ 922 से !924 तक श्षिक्षामंत्री 
रहा और इटलो को शिक्षा प्रषालो में मौलिक सुधार किये; एनरिकों-कोरादिती 
(४७7४० 000748।0)) जो फेविउ्म के एक दशाब्दो बूर्द सीनेटर तथा राष्ट्रीपता 
का प्रचारक था, ल्यूगो फेडरजोतों (,णंहा छ89007209) जो राष्ट्रवादी दल 
का एक संस्थापक, प्रथम फेसिस्ट केबिनेद में उपनिवेश मन्यी, बाद में गृहमल्री 
और उपनियेश मन्‍्त्री तथा सन्‌ ॥929 से सीनेट का अध्यक्ष था; मौरजियों 
मारविगलिया (]69प्रांट० /श०३०४४)४४) जो पहले फेसिस्ट प्रचार-कार्यलिय 
का प्रमुख था। रॉबर्टो फौजं-देवान्जति (०७७50 ए07६७- 0६४४८) 
नामक राष्ट्रोय (वाद में फाधविस्ट)समाचार पत्र भो फासीवादी विचारधारा का एक 
प्रमुख मुखपन्न समझा जाता था ।य्द 


फासीवादी राज्य 

राष्ट्र की कल्पना या अआरित (घरएता 66 छ4४ं०७) 

फास्ट विचारधारा संकुचित एवं उप्र राष्ट्रवाद पर आधारित है । राह 
व्यक्तियों का एक ऐसा अनुरूप समूह है जो सामान्य भाषा, प्रथा, परस्पराजओं तगा 
घन्त से बंधा हुआ हैं। राष्ट्र को गौरवास्वित करना उनका धर्म है । फासीवादियों 
के अनुसार राष्ट्र स्वर्य का एक व्यक्तित्व, एक इच्छा तथा उहू श्य होता है । सा्टू 
बपने में एक आत्मनिर्भर इकाई है, जिसका जोवन स्थिर तथा ह्थाई होता है। 
राष्ट्र समस्त सामाजिक जोवन का उदय है। व्यक्तियां का महत्व केवल राष्ट्री 
प्रध्ग में है, उससे पृथक होकर नहों । व्यक्तियों का कर्सब्य राष्ट्र को सेदा करता 
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264 


राज्य का प्रधिनायफवादी स्वरूप 


फासिस्टवाद अधिनायकवादी राज्य को प्रेरणा देता है। वे व्यक्तिवादी 
घारणा कि राज्य एक आवद्यक बुराई है, का पूर्ण खन्‍्डन करते हैं। वे साम्पवाद 
अराजकतावाद और सिन्‍्डीकलवाद की भाँति राज्य के अंत करने का विचार 
स्वोकार नही करते । इसके विपरीत फासीवादी राज्य हीगेल के दर्शन पर 
आधारित है । तदानुसार राज्य एक नेतिक तथा घामिक विचार है जो समाज 
को आध्यात्मिक चेतना की प्राप्ति कराता है। फासीवादी-धर्म राज्य को ई 
तुल्य मानने की पेरणा देता है, जिसके अंतर्गत राज्य को अंध-विश्वास की तरह 
स्वीकार करना चाहिए । 


फासीवादी राज्य सर्वशवितमान एवं सर्वव्यापी है। उसे सब क्षेत्रों द्थ 
गतिविधियों पर नियन्त्रण रखने का अधिकार है; बह जीवन के प्रत्येक पहलू 
हस्तक्षेप कर सकता है | मुसोलिनी के शब्दों मे “सब राज्य नेः अंतर्गत हैं, ए* 
के बाहर कुछ भी नही तथा कोई भी राज्य का विगेध नहीं कर सकता। 


राज्य तथा व्यक्ति 


फासीवादी राज्य में व्यक्षित की पूर्ण उपेक्षा की गयी है। इस विचारघार!। 
में व्यक्ति राज्य या समाज मे पूर्णछप से विलीन हो जाता है। इस सन्दग 
में उनकी निम्नलिखित दो महत्वपूर्ण मान्यताएंँ हैं-- 


प्रथम, फासीवादी राज्य व्यक्तिवादी आणविक सिद्धान्त का खन्‍्डन की 
सावयविक स्वरूप (0789040 ०४६७:८) को स्वीकार करते हैं। ब्यवितियों की 
राज्य में वही स्थाव द्वोता है जो छरोर में अंगो का | राज्य के बिना ब्य्ति 
अपना अस्तित्व नहों रख सकते । राज्य से पृथक व्यवितियों का कोई आध्यात्मिक 
और नेतिक जीवन नहों हो सकता । राज्य एक अनिवार्य प्राकृतिक संस्था है । 


द्वितोप, फासोबादी राज्य स्व में साध्य है तथा बवक्ति खापन। राम 
का प्रमुख उद्द इय अपनी धघक्ति तथा सम्मान में वृद्धि करना है, इसकी प्राप्ति के 
छिये व्यक्ति का बलिदान किया जा सझुता है। राज्य तथा व्यक्ति के धस्वस्धा 
को ब्यारझ््या करते हुए मुख्ोलिनो ने कद्ठा पा; -- 
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“राज्य मनुष्य के ऐतिहासिक अस्तित्व की सा्वेभोम इच्छा 
और अंतः करण है। उदारवाद ने विश्विप्ट व्यक्षित के स्वा्थों के लिये 
राज्य को अंगीकार किया, किन्तु फासीवाद राज्य को ही व्यक्ति की 
सच्ची वास्तविकता मानता है। अतः फासीवाद के लिये सब कुछ 
राज्य के अन्तर्गत ही है; राज्य के बाहर किसी मानवीय अथवा 
आध्यात्मिक तत्व का अस्तित्व नही हो सकता, मूल्य का तो प्रश्न ही 
नहीं उठता । इसी बर्थ में फासीवाद समग्रवादी है भर फासीवादी 
राज्य सब भूल्यो और मान्यताओं की एकता है, वह जनता के सम्पूर्ण 
जोवन का निर्वंचन, उसका विकास करता ओर उसे शक्ति देता है।'2/ 


फासीबादी लोग राज्य को केवल वर्तमान से ही नहीं, अतीत और भविष्य 
से भी वंघा हुआ एवं सम्बन्धित मानते है । राज्य सदियों से भाषा, विश्वास, 
रीति-रिवाजों के विकास का परिणाम है, जिसकी तुलना में मनुष्य का भह्प 
जीवन कुछ भी नही होता । राज्य को व्यवित की सीमाओ से किसी भी प्रकार 
नही बाघा जा सकता । राज्य व्यवितयों और पीढ़ियो को एक परम्परा और 
उहं इय मूत्र में बांधता है । इससे व्यवित जीवन को विस्तार मिलता है। 


. उपरोवत घारणाओं से स्पष्ट है कि फासोवादी राज्य में स्वतन्त्रता का कोई 
स्थान नही है । राज्य के विरुद्ध व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का कोई महत्व नहीं। 
व्यवित राज्य में विलीन होकर ही अपना विकास तथा स्वतत्व॒ता का उपभोग 
कर सकता है। स्वतन्त्रता क्या है, स्वतन्त्रता किन-किन बातों में निहित है, 
कौन-कौन सी स्वतन्त्रताएँ व्यक्षित को प्राप्त होनी चाहिए, इसका निर्णायक राज्य 
है, न कि व्यक्ति । कानुन और स्वतन्त्रता की सर्वोत्तम अभिव्यक्ति राज्य है,राज्य 
की अधिकतम थक्ति ही व्यक्ति की अधिकतम स्वतन्त्रता है। राज्य में ब्यक्ति 
का निषेध नही बल्कि स्वयं कई गुता हो जाता है । प्रसिद्ध फासिस्ट विचारक 
अल्फ़े ड रोको (8।॥९4 (९००००) ने राज्य तथा व्यक्तिगत स्वतस्त्रता के विषय 
में इस प्रकार व्याख्या की हैः--- 


' . “फासीवादियों को व्यक्तियों के अधिकारों का धोषणा-पत्र 
स्वीकार नही है जो व्यक्त को राज्य से श्रंष्ठतर बना देता है और 
उसे समाज के विरुद्ध कार्य करने का अधिकार प्रदान करता है । 
हमारा स्वतन्त्रता सम्वन्धो विचार यह है कि व्यक्ति'राज्य की ओर 
से अपना विकास करें ” 


अर. उद्ध,त, ग्रेटल, राजनीतिक चिन्तन का इतिहास, पृ. 444. 
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इन सिद्धान्तो पर आधारित इटली तथा जर्मनी के फासीवादी राज्य अधि- 
नायकवादो थे, जहाँ राज्य के काय-द्षेत्र की कोई सीमाएँ नहीं.थी, जीव 
के प्रत्येक क्षेत्र मे राज्य का हस्तक्षेप था। सामाजिक जीवन, सास्कृतिक 
गतिविधियां जंसे शिक्षा, सगीत, विज्ञान, चित्रकला, फेशन आदि सब पर शासत 
का नियन्त्रण था । प्रेस राज्य के हाथो कठपुतली था | नये विचारो के प्रतिपादको 
के लिये कारागार के कपाट सदेव खुले रहते थे । 


फाप्तिस्ट दल 


यदि राज्य राष्ट्र की भावना व्यक्त करता है, तो राज्य व्यवस्था का मुझ 
दायित्व फासीवादी दल पर रहता है | दल फासीवादी शासन व्यवस्था का आधार 
निर्देशन केन्द्र था । फासिस्ट प्रणाली 'एक दलीय राज्यः (१4०0०.भ9 88% 
पर आधारित रहती है। दल तथा राज्य के संगठन प्रायः समान थे । या,दल पैंधा 
राज्य के कार्यों मे कोई अन्तर स्थापित करना असस्भव था । 8 


मुसोलिनी और हिटलर दोनों ही पार्टों के संगठन, एकता, अनुश्ासत में 
विश्वास रखते थे । इटलो में फासिस्ट दल के सदस्यों की संड्या बढ़ी सीमित 
थी, सदस्यो की भर्ती बड़ी सावधानो और सत्कंतापूर्वक की जाती थी । उन्हे 
व्यापक प्रश्चिद्षण तथा कठोर अनुशासन से होकर निकलना पड़ता था। नेकित 
जो भी व्यक्ति दल के सदस्य होते थे, समाज मे उनकी प्रतिष्ठा थी तथा उनकी 
महृत्त्व एवं प्रभाव उच्च प्रशासनिक अधिकारियों से भी अधिक रहता था। 


एक-दलीय व्यवस्था होने के कारण फासिस्ट दछ ही सत्ताघारी दया । 
इसमें विरोधी दलों के अस्तित्व को स्वीकार नही किया जाता । फासीदल के 
विरोध का तात्पयं राज्य का विरोध करना था । कोई भी दछ या सरकार की 
विरोध नही कर सकता था । 926 में इटली में समस्त राजनीतिक दलों पर 
प्रतिवन्‍्ध छगा दिये गये | इटली को संसद के एक प्रसिद्ध सदस्य मिभोंदी 
(१(५४८०॥) की विरोषी द्वोने के नाते रहस्यमयी ढंग से हृत्पा कर दी गई ! 
उनका अपराध केवल मह था कि संसद में उन्होने अपने विचार स्वतत्त्रतापुवर् 
ब्यक्त किये | इसी प्रकार काउन्ट बाल्यो ((००४॥ 8900) के जीवन का अर्ि्चे 
अफोका में बड़ी ही संदिग्ध परिस्थितियों में हुआ । इन सब में फाप्मिस्टों की 
द्वाप बतलाया जाता है । २१ 


28. ६.5४॥, हा. 7 , रवता<एप्र॑उध8 ०9 फ्रढ रटए४एम्प॑ग्य णैँ ०0 [:0०,9 86 
#१ आध्यीर्वादमू; राजनीति झास्त्र, द्वितोय खण्ड, पृ० 663. 
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चूंकि फाप्तिस्ट दर सीमित तथा विशिष्ट योग्यता वाले सदस्यों का ही समुदाय 
होता है जिंतका कोई विरोध नही कर सकता, शासन की वास्तविक बागडोर 


इसी विशिष्ट वर्ग के हाथों में आ जाती है। यह शाप्तव जनता का न होकर एक 
कुलोनतन्त्रोय जेसा हो जाता है। 


मैतृत्व 


फासोवादी दल कोनीतियों के निश्वारिण एवं कार्पान्वित करने में नेतृत्व को सबसे 
प्रमुख स्थान रहता है। फासोवादियों की यह धारणा थी कि साधारण जनता न 
तो राजनीति में रूचि रखती है और न ही सामान्य व्यक्तियों में, जिनका समाज 
में भारी बहुमत होता है, स्व-शासन की कोई द्वामता होती है। व्यक्ति अच्छी 
जीविका प्राप्त करने में ही अपनी पुर्ण सन्तुष्टि समझता है । यह तभी सम्भव होता 
है यदि जनता को ऐसा योग्य नेता मिल जाय जो राष्ट्र को आत्मा और व्यक्ति 
को भावना को अच्छी तरह समझ सके । ऐसे नेतृत्व द्वारा ही जनता को इच्छा 
व्यक्त होती है । वह जनता की सामूहिक इच्छा का मूर्तहूप होता है। 


इन धारणाओ को मानकर तथा इटछी को तत्कालीन स्थिति का पूर्ण 
अध्ययन कर मुसोलिनी ने इटली को जनता के समक्ष स्वयं को एक नेता के 
रूप में प्रस्तुत किया । लगभग यही स्थिति हिटलर की थी | इन्होने अपने नेतृत्व 
को इतना व्यापक एवं सबल बनाया की ये तानाशाह वन बेढे । 


फापतोवादो नेतृत्व को मूछत, निम्नलिखित विश्वेषताएँ होतो हैं:--- 

(0) फासोवादी नेतृत्व अधिनायकबादी होता है । 

(भ) फासीवादी नेता दऊ एवं सरकार दोनों का हो प्रमुख होता है 

(॥) यह नेतृत्व व्यक्ति-स्तुति (प्रधा० क्र०:४४ ७) को प्रोत्साहित करता 
है, आदि । 


फासीवाद तथा राष्ट्रीय समाजवाद पर आधारित इटलो तथा जर्मनों की 
शासन व्यवस्थाएं स्वंसताधारी अधिनायकवादी थी । सर्वाधिकारवादी धासन 
व्यवस्था में राष्ट्रीय शक्ति में अभिवुद्धि करने हेतु व्यक्ति और उनके समूह के 
प्रत्यक कार्य एवं हिंत को नियन्त्रित किया जाता हे । प्रत्यक आशिक, नेतिक 
और सास्कृतिक पक्ष को राष्ट्रोय थ्क्ति का श्रोतत माना जाता है, जिसका उपयोग 
शासन द्वारा होता चाहिये । विना आज्ञा के राजनीतिक दछ श्रम समठन तथा 
व्यवसायिक संगठनों का निर्माण नहीं हो सकता था.। वस्तुओं; का निर्माण, 
ब्यायार तय सम्दन्वरित कार्य नियस्वगद्दो नहों छोड़े जा ग्रकते | प्रकाशन 
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तथा सभाएँ शासन के मार्गदर्शन के बिना आयोजित नहीं को जा सकती -थाँ। 
द्विक्षा, धर्म आदि राज्य के द्वित में वृद्धि के साधन समझ जाते ये । विधाम एवं 
भनोरंजन के क्षणों का प्रयोग प्रसार या प्रोपेगेन्डा के लिये किया जाता था। 
व्यक्ति के गोपनीय पारिवारिक जोवन के लिये समुचित, वातावरण का पूर्ण अभाव 
था। सब पर ध्यासन की बक्र दृष्टि रहती थी 30... 


सर्वाधिकारवादी शासन सेद्धान्तिक रूप में अधिनायकवादी या ताबाशही 
प्यवस्था द्वोती है। इटली तथा जमंनो में मुसोछिनो और हिटलर जंसे तावाधाहों 
का शासन था। इन अधिनायकों ने शासन का केन्द्रीकरण कर संघीय एवं 
स्थानीय स्व-शासन संस्याओं की समाप्ति कर दी । उदार राजनीतिक संध्याओं 
पथा न्‍्वायपालिझा को स्वतन्व॒ता जेसों कोई व्यवस्था नहीं थी। इंदली में 
अगिनायकतस्त्र को स्थापना बड़ों ही शोत्रतापूर्वक को गईं। 4923 से 
928 तक काजूनों एवं आदेशों द्वारा पूर्ण केन्द्रीकरण और ,निरंकुशता की 
स्थापना हो गई । जनवरी ]923 में मुसतोलिनी मे खुले रूप में वंधानिक प्रषाती 
का अन्त कर दिया ओर अगले कुछ हो बर्षों मे उसने स्वयं काबूत के 
निर्देशन करके, फासिस्ट नोतियों को कानूनी रूप दिया । 926 में मल्जिमस्डड 
का संसद के प्रति उत्तरदायित्व भी समाप्त कर दिया। इसी वर्ष नवम्बर में 
समस्त विरोधी दलों को भंग कर दिया गया । वेधानिक लोकतस्ज की संस्याभी 
पर अन्तिम प्रहार |928 के कालुनो द्वारा किया गया । इन कालूनों के अनुबार 
प्रतिनिधि सभा का अन्त कर, उसके स्थान एके “"कॉरपोरेटिव संसद 
(ए०7फणबए० ए74 7००0) की स्थायवा को गई 3! जमंनी में भी हिंदलर 
ने छोकतान्त्रिक संस्थाओं को समाप्त कर दिया । ४ 


कॉरपोरेट अथवा निगमित राज्य 
प्‌४४ ए07ए074७ 50806 


फासीबादी अर्थ-न्यवस्था के क्षेत्र में मध्य-मार्य का अनुसरण करते हैं। वें 
नतो व्यक्तिवादी नियन्त्रणहोव अर्थ-व्यवस्था का और न समाजवादियों की 
भाँति राष्ट्रीयक्रण नीति का समर्थन करते हैं। उतकी अर्थ व्यवस्था राष्ट्रीय 
हित में पूंजीवाद और समाजवाद दोनो का समिश्रण थी । इसका तात्ययं था कि 
राष्ट्रीय महत्व के उद्योग सरकार द्वारा संचालित हो तथा शेष उद्योगों को 
- 9. उका०० ठप, ७ प्रात्णक ण एगावव्य वृफव्गड, 99. 745-46 
37. कोऋर, आशुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ. 495-97 
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व्यक्तिगत, क्षेत्र में छोड़ देता चाहिये। लेकिन निजी क्षेत्र में भी उद्योगों के 
ऊपर राज्य का नियन्त्रण आवश्यक था । इस प्रकार फासोवादी अर्थ-व्यवस्था के 
नियन्त्रण ओर नियमन के पक्ष में थे ॥ 


कारपोरेट प्रणाली आर्थिक क्षेत्र मे फासिस्ट सिद्धान्तों का व्यबहारिक रूप 
था | इसके अंतर्गत प्रत्येक व्यापार या व्यवसाय को राज्य द्वारा नियन्त्रित 
एकाधिकार संगठनों में विभाजित किया जाता था, जिन्हें कोरपोरेशन (निगम) 
कहते थे ) राज्य में इस प्रकार के कई कोरपोरेशन थे, इसलिये 'झासिस्ट राज्य 
को कोरपोरेट राज्य भी कहते थे। फासोवादी राज्य को निगमित राज्य 
(९०7%9००५४ $5880०) इसलिये भी कहा जाता था क्योकि फासीवादी लोग राज्य 
को व्यक्तियों का समुदाय नही मानते । राज्य को इकाई व्यक्ति नही है, राज्य 
व्यवध्ापिक संघों का समूह होता है। फ्रासिस्ट इटली में इस प्रकार के कई 
व्यवसाधिक संगठन ये जो राज्य को प्रत्येक्र गतिविधियों को प्रमुख इकाई थे ॥ 


फासोवादियों का उद्ं इय राज्य को सबल बनावा तथा एकता स्थापित 
करना था। इसके लिए राष्ट्रीय उत्पादन में बुद्धि तथा सार्वजनिक कल्याण को 
सिद्धि आवश्यक थे । यह तभी सम्भव था जब मालिक, श्रमिक और उपभोक्ताओ 
के हितों का ख्रमन्‍्वय हो क्योकि इन तीनो के हित एक दुसरे से बंधे हुए है । 
इनके सहयोग मे राष्ट्र की शक्ति एव समृद्धि निहित थी । राज्य के अधीन निगम 
ऐसे श्रोत थे जिनके माध्यम से राज्य की इच्छा की अभिव्यक्तित तथा विशेष 
उड्डं ब्यों की पूर्ति हो सके । 


, इन हितों का सामन्‍्जस्य पू जीवादो व्यवस्था से सम्भव नहीं था क्योकि 
इसमे अन्तर्गत श्रमिक और मालिक दो विरोधो दलो में संगठित रहते हैं। दूसरी 
ओर समाजवादो व्यवस्था वर्ग-संघर्ष को प्रोत्साहित करती है । फासीवादियों के 
अनुसार समाज में केवल दो ही वर्ग नहीं है, कई वर्ग होते हैं भोर जहाँ तक राष्ट्र 
हित में सम्भव हो सके इन सब हितों को सुरक्षा प्रदान की जाती चाहिए। इस 
सम्बन्ध में मुनरो (४४. 8. !धए्०7०) मे विचार व्यक्त करते हुए लिखा है कि 
कॉरपोरेट प्रमालो पू जावादी व्यवस्था और व्यक्तिगत सम्पत्ति संस्था को बनाये 
रखते हुए निगमों की स्थापना करने का कार्यक्रम था, जो माछिक और श्रमिक को 
निकट लाकर राष्ट्रीय एकता ओर उत्पादन में बुद्धि करे 32 निगम व्यवस्था के 

अन्तर्गत, जेसा कि मुसोलिनी ने कहा, राज्य को एकता को ध्यान में रखते हुए सब 
हितो का समन्वय किया गया | यह पू जोवाद, समाजवाद के कुछ तत्वों तथा 





32, #पणा०, ए. 8 7४8 6क्‍४छाप्रफ€ए ण॑ ६ण्घ०7० 9. 685. 
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श्रमिक, मालिक और उपभोक्ताओं के स्वार्थों को सामंजस्य करने का प्रयर्ल था । 
फासिस्ट इस व्यवस्था को पुजीवादी-उदारवाद तथा समाजवाद दोनों से ही 
श्रष्ठतर मानते थे ।33 ' * 


कारपोरेशन व्यवस्था 3, 2] 


(।) इस व्यवस्था के अन्तर्गत प्रत्येक व्यवसाय एवं उद्योग में कच्चे “माल से 
लेकर निर्मित वस्तु तक का सारा काम एक निगम के अस्तगंत होता है। फाएिस्ट 
इटली मे प्रध्येक जिने में स्थानीय श्रमिकों और मालिकों के प्रृथक-पृथक संध 
हुआ करते थे । स्थानीय संघों को मिलाकर प्रान्तीय संघों का निर्माण होता था। 
प्रान्तीय संघो के ऊपर राष्ट्रीय निगम होते थे । राष्ट्रीय निगमो की संख्या |925 
में सम्भवतः 22 थी । प्रत्येक निगम की एक परिषद ' हुआ करतो थी जिसमें 
श्रमिक और मालिकों के प्रतिनिधि बेठते थे। ये प्रतिनिधि सामान्यतः फार्मिस्ट 
दल के सदस्य या समर्थक हा होते थे । इन 22 विषम परिवर्दा के ऊअरर एक 
राष्ट्राथ विधम-परिपद था। राष्ट्राय तिगन परिषद को केख्ोय प्रमिति में 
विभिन्न निगमो के प्रतिनिधि, फासिध्ठ दड का सचित्र तथा राज्य के सभी मंत्री 
सम्मिलित हुआ करते थे | सरकार के नियम-मन्त्रालय ((9509 ० ए०7०0- 
ए्रधा०५ का अध्यक्ष स्वयं मुस्रोलिनो था। इस' प्रकार इठली की 'आधिक 
व्यवस्था इन निगमो के अन्तर्गत था, जिसमे फासिस्ट दल का सर्वत्र प्रभाव था। 


निगमो को श्वक्तियाँ व्यापक थी । ये श्रमिक विवादों का निबटारा, सामूहिक 
श्रप्रिक अनुबन्ध, उत्पादन में वृद्धि, वेतन, कार्य के घण्टे, वस्‍्ष्तुओ के मुल्य, 
बायात-निर्यात आदि प्रश्ना का निर्णय करते थे | लेकिन ये कार्य परामर्श देने 
तक ही सोमित थे। वाध्ष्विक कार्य सरकार 'के हो नियन्त्रण में होता था। 
राज्य तथा फाप्तिस्ट दर इन विवादा में निर्णायक का कार्य करता था । 


] 
इसके साथ-साथ इटली की प्रतिनिधि प्रणगालो पर भी इनका प्रभाव या। 
फाप्तिस्ट काल में इठली की प्रतिनिधि सभा (0स्‍बग0७० ० एवकणांध४) का 
प्रतिनिधित्व इन्हीं निगमा द्वारा किया जाता था। 
समीक्षा 
कारपोरेड प्रणाली मुस्ोलिनों के वर्थसंकरोय विचारों का प्रतिफल था । यह 
घारणा मध्यकालोन मिल्ड व्यवध्धा तथा आधुनिक सिन्डीकलवाद का सिश्रण 
घो। सिन्डक़लवाद पहित्रे सेही इठलो में प्रभावशाली था तथा इसके प्रमुख 
समंपक जॉर्ज सोरेल ( 60०८० 3णाटा ) 'का मुसोंलिनों पर विशेष 


33. 5०07०, [07 5 , [!700३59 पछे३25्प्य 70 १४०!5 70% 67%, 79. 3065-07. 
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प्रभाव घा। बिल्ड, समाजवादी राज्य को समुदायों का समुदाय ही मानते हैं। 
ये सभो .विचारधाराये- बहुलवादो (?]ए०॥७४) हैं जो सामाजिक संगठन मे 
में समुदायों की महत्ता पर जोर देती हैं। लेकिन कारपोरेट प्रणाली, सिन्डीवल- 
वाद तथा गिल्ड व्यवस्था को एक समझना भ्रम होगा। इनमें मूलभूत भिन्नता 
पी । सिन्‍्डीकलवादी एवं गिल्ड समाजवादी व्यावसायिक समुदायों की स्वायत्तता 
के प्रवल समयंक हैं ओर इस आधार पर राज्य के सर्वशवितश्याली और सर्वे- 
यापकता को स्वीकार नहीं करते । फासीवादी निगम प्रणाली के अन्तर्गत केवल 
सेद्धान्तिक स्वायत्तता ही थी । इन पर राज्य का पूर्ण नियन्त्रण था। ये राज्य 
की सर्वोच्चता के अन्तर्गत ही कार्य कर सकते थे। इनका संगठन राज्य के 
उद्देश्यों की प्राप्ति के छिए किया गया था । इस प्रकार कारपोरेट व्यवस्था एक 
साधन मात्र हो थी । 
“- कारपोरेट प्रणाली स्वायत्तता सिद्धान्त पर आधारित रहती है। निगमों की 
स्थापना राष्ट्रीय द्वित में राज्य के द्वारा की जाती है, कानून के अन्तर्गत उन्हे 
अधिकार दिये जाते हैँ। निगमो की स्थापना के बाद इन्हे अधिकारों की सीमा 
के अन्तगंत पूर्ण स्वायतता प्राप्त होती है। इन्हे अपने कार्यों और सदस्यों के 
प्रति सभी प्रकार के अधिकार प्राप्त होते हैं । अन्य शब्दों में राज्य के अन्तर्गत 
सार्वजनिक ' कल्याण को ध्यान में रखते हुए इन्हे स्वशासन का अधिकार प्राप्त 
द्वोता है । किन्तु फासीवादी निगम व्यवस्था इसम भिन्न थी । ये निगम पूरी तरद्द 
राज्य पर आशभित थे | इनका सारा संगठन फासिस्ट दल पर निभेर करता था | 
' इससे इनकी स्वायत्तता का प्रइन ही नहीं उठता था । ये सरकारी विभाग की ही 
तरह कार्य करते थे। इन्हे किसी भी प्रकार की पहल तथा जोध्तिम उठाने का 
अधिकार नही था । *' ! 


5 


संद्धान्तिक रूप में कारपोरेट प्रगालो उचित प्रतोत होती है। इसमें [जी- 
वादी, समाजवादी तत्वों का समिश्रण कर श्रमिक, मालिक और उपभोक्ताओं 
के हिठो का संरक्षण किया गध्मा । लेकिन व्यवहार में यह बात सम्भव नहीं हो 
सको । फासीवादी अधिनायकृत्व. जिसकी स्वयं की कुछ मूछ मान्यताएं थी, के 
बन्तर्गत कारपोरेट व्यवस्था पृफ़ल नही हो सकती थी । ह 


कॉरपोरेट प्रणाल्ली मे यह दावा क्रिया गया कि यह श्रमिक वर्म के दितो 
का समुचित 'एवं समान ध्यान रखेगा । इसीलिये निगमों में थमिको और 
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माछिको को समान प्रतिनिधित्व दिया गया । लेविम यह मानना भरृछ होगी कि 
समान प्रतिनिधत्व का अर्थ समान अधिकार या सरकार तक समाव पहुँच 
थी। यहाँ पर मालिकों की तुलना में श्रमिक पीछे रह जाते थे और उनके 
हितों का संरक्षण पूरी तरह नही हो सकता था। अपने अधिकारों की प्राप्ति के 
लिये समस्त श्रमिक-साधन जेसे हड़ताल, तालाबन्दी पर कानूनी प्रतिबन्ध छा 
दिया गया था तथा इसका उल्लंघन करने पर कड़ी दण्ड व्यवस्था थी । श्रमिक 
न्‍्यायाऊुय भ्रमिको के मामलो में हस्तक्षेप कर सकते थे | श्रम-माल्िक विवादों 
में राष्ट्रीय हित को घ्यान मे रखते हुए, इन न्यायालयों के निर्णय श्रमिकों 
के विरुद्ध ही जाते थे ।3+ * 


कारपोरेट राज्य की एक चुटि यह थी कि इसका संगठन युद्ध की तेयारी 
के छिये किया गया था । इनका निर्माण ध्यान्तिकालीन अर्थ व्यवस्था' के लिये 
नही था । सम्पूर्ण योजना का उद्देश्य साम्राज्यवादी विस्तार और य्रुद्ध था| 
निग्मों का सम्पुर्ण संगठन सेनिक सिद्धान्त और अनुशासन पर आधारित था। 
इसलिये इनका जो समुचित एवं शने: घने! विकास होदा चाहिये था, ,वह.तही 
हो पाया । 


इतना सब होते हुए भी द्वितीय विश्व युद्ध के समय इटली की कॉरपोरेशत 
प्रणाली युद्ध की चुनौती का सामना नहीं कर सकी । इटली उतना सेनिक मो 
पर असफल नही हुआ, जितता कि आधथिक मोर्चे पर। निगमित व्यवस्था की 
मिबंलता इससे और स्पष्ट होती है कि मुसोलिनी के पतन के, उपरान्त थे 
प्रणाली इटली से समाप्त हो गई । इस प्रणाली में स्थायित्व के _ तत्व नही थे । 


इटली में फॉरपोरेड राज्य फो उपलब्धियां: 
आशिक्ष प्रगति 

यद्यपि कॉरपारेट राज्य का समर्थन नही किया जा सकता, इटली में कॉर- 
पोरेद प्रणाली को कुछ ऐसी उपलब्धियाँ थी जिनकी अवहदैलना नहीं की था 
सकती | इसके अंतर्गत सुनियोजित अर्थ व्यवस्था पर बल दिया गया | निगम 
की स्थापना के कारण उत्पादन में अवश्य ही वृद्धि हुई, जिसके परिणामत्वहूप 
इटली एक श्क्तिग्ाली राज्य के रूप में माना जाने लगा। 


निगम व्यवस्था के अन्तगंत बहुत सी आधिक बुराइयों का उन्मूलन कर दिया 
गया। सद्ठ बाजी और अधिक लाभ पर कानूनी प्रतिबन्ध लूगा दिया गया । सरकारी 


34 आश्ीर्वादमु, राजनीति शास्त्र, द्वितीय खण्ड, पृ. 667-68. 
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आदेधों द्वारा (3930 तथा 933 में) वस्तुओं के मूल्यों को कम कर दिया 
गया जिससे उपभोक्ता वर्ग को बहुत राहत मिली | 


भ्रमिक मेग्ना कार्टा 


निगम प्रणाली द्वारा माकिको को अधिक संरक्षण प्राप्त था, लेकिन इस 
व्यवस्था के अन्तर्गत श्रमिकों की दछ्या में भी सुधार हुता। अश्रमिकों के 
लिये क्षधिकार-पत्र की घोषणा कर उन्हे कुछ अधिकार दिये गये । इन अधिकारों 
में सवेतन अवकाश, चिकित्सा सहायता, बुढ़ापे और मृत्यु सम्बन्धी बीमा अधि- 
कार तथा अन्य सहायताएं प्रमुख थी । जोड़ ने इन अधिकारों को “श्रमिकों का 
अधिकार पत्र! (४०8४३ 0.5709 56 7,800०0८) कह है ।35 


प्रोद्योगिक शान्ति 


इटली के कॉरपोरेट राज्य में उन सभी तत्वों का उन्मूलन फरने का 
प्रथल किया गया जो मालिक और श्रमिकों के बीच तनाव उत्पान करते 
तथा ओद्योगिक प्रगति में बाधक थे। विभिन्‍न निगमों में मालिक भौर 
श्रमिकों के हितों का प्रतिनिधित्व, उनके विवादों को सुलझाने के लिये विश्येप 
न्‍्यायाऊुयों की व्यवस्था तथा इसे सबो पर राज्य का प्रतिबन्ध ऐसा था कि 
इटली में न तो अधिक भुनाफा के लिये गु जाइश थी, भोौर न हड़तालो भादि को 
प्रोत्साहन । फासिस्ट इटली में सर्वत्र औद्योगिक घान्ति थी जिससे एकता तथा 
बाधिक प्रगति में अत्याधिक सहायता मिली । 


रेपरेन्ड पी. कार्टो तथा डा. आश्वीर्वादम का मत है कि यद्यपि निगमित 
राज्य की धारणा द्वारा नही, पर निगमित समाज की घारणा में भवश्य हो 
आधुनिक राज्य के पुनर्गठतके का आधार मिल सकता है । इस समय ऐसे 
नियमित समाज को आवद्यकता है जिसका संगठन छ्ान्ति के लिये हो, जिसका 
निर्माण राज्यो द्वारा न होकर व्यक्तियों द्वारा हो तथा जहाँ समाज का सार्वजनिक 
कल्याण, राज्य और व्यक्तियों के अधिकार आदि का समुचित सम्मान भौर 
विकास हो ॥36 है 


फाप्रिस्टवादियों का दावा था कि कोरपोरेश्यत व्यवस्था आविक क्षोत्र में 
उनका सबसे अधिक मौलिक योगदान था | मुसोलिती का कहना था कि तिग्रम> 





35 उद्ध,त आद्यीर्वादम, राजनीति शास्त्र, द्वितोय खण्ड, पृ. 668. 
36. उपरोक्त, पृ. 6566, 668-69. 
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वाद (00फ००॥३०) अथवा कॉर्पोरेट राज्य का निर्माण सबसे बिक 
साहसपूर्ण मोलिक और क्रान्तिकारी कार्य था। इटली की कॉरपोरेद पा 
व्यवस्था ने बहुत से तत्कालोन राज्यो की अर्थ व्यवस्था को प्रभावित हिया। 
933 मे पुतंगाली संविधान के अन्तर्गत पुर्तंगाल को कॉरपोरेट राज्य स्वीकार 
किया गया। पुर्तंगराल के तावाशाढ़ शाछाजार ने मुसोिनी के ही पदक 
पर चल कर पू'जी और श्रम के मेल का प्रयत्न बिया। 938 में आदियाई 
भी नियम व्यवस्था छाग्रू की गयी और श्रमिक संघो को तोड़ दिया गया। 
स्पेन में ग्रह्युद्ध (936) के उपरान्त जनरक फ्रास्कों ने कई विगमोक 
स्थापना की । 937 का ब्राजोल का संविधान तथा 943 के वाद पीर प्वा 
अजेंस्टाइना की व्यवस्था भी इस कॉरपोरेट प्रणाली पर आधारित थी। इठली की 
व्यवस्था उनके प्रेरणा श्रोत थे । लेकिन किसी भी प्रजातान्त्रिक राज्य ने फार्िस्ट 
कोरपोरेट प्रणाली को नही अपनाया । यह सिर्फ अधिनायकों और तावागही 
को ही भाकपित कर सकी । 


फासीवाद और अन्‍्तर्राप्ट्रीयवाद 

फासीवादी विचारधारा में अस्तर्गप्द्रीयता को कोई स्थान नहीं था। 
फासीबादी उप्र राष्ट्रवाद में विश्वास करते थे, जिसके अनुसार वे अपने हि 
को ही सर्वोपरि मानते थे । अपनी राष्ट्रीय सुरक्षा के लिये दूसरे ट्ट्र को 
हंड़पने एवं बलिदान करने में उन्हे कोई आपत्ति नहीं थी। उनका राष्ट्र उत्वात 
दूसरे राष्ट्रों के लोप से ही सम्भव हो सकता था । 


फासीवाद श्ञान्ति विरोधी तथा युद्ध समर्थक था। उप्र राष्टूबाद में 
शान्ति का वेसे ही कोई महत्व नही होता । सेद्धान्तिक रूप से वे अन्तर्राष्ट्रीय 
शान्ति को कायरता का प्रमाण मानते थे। फासीवाद मनुष्य, जाति, रपट 
राज्य की उन्नति के लिये युद्ध को आवद्यक एवं स्वाभाविक मारते में। 
मुसोलिनी के शब्दों मे पुरुष जीवन में युद्ध का वही स्थान है जो नारी के 
जीवन मे मातृत्व का है ? हिटलर भी युद्ध को सूब गौरवान्वित करता था । 
हिटलर के अनुसार अविराम युद्धों सेही मानव जाति की उन्नति हुई है 
शान्ति की स्थापना से मानव जाति विनाश के गत में चली जायगी । 


फास्िस्ट केवछ अपने राष्ट्र सक ही सीमित एवं उत्तरदायी है | हैं 
दूसरे व्यक्ति को अन्तरात्मा, कोई आथिक वर्ग, किसी अल्तर्राष्ट्रीय सस्था 
या संसद, अथवा किसी विद्व-सर्वहारा वर्ग के प्रति भक्ति को स्वीकार नहीं 
करता । फासीवादी विश्व-सहयोग के विरुद्ध है। उसका विश्वास थार्कि 
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भावों युद्ध अनिवाय है। अन्‍्तर्राष्ट्रीय संगठनों के परामर्ों द्वारा धान्ति सम्भव 
नही । इंठ वो को दूसरे महान राष्ट्रो के समान मानना ही होगा । वह अपमान 
सहन नही करेगा। वह छान्ति को उसो समय स्वोकार करेगा जबकि वह रोमन 
शान्ति होगी ॥77 


फाप्तीवादी राज्य शक्ति और विस्तार पर बाधारित था। तदनुसार राज्य 
को निरन्तर अपनी शक्ति और विस्तार में अभिवृद्धि करते रहना चाहिए। यदि 
राज्य का प्रसार रुक जाता है तो उपस्तका नाश हां जाता है | इसलिये, जंसा कि 
शेटिल ने व्यक्त किया है, राज्य केवल वह सत्ता ही नहीं है जो व्यक्तियों को 
इच्छाओं को कानूनों का रूप ओर आध्यात्मिक जीवन का मूल्य प्रदान करती है, 
झिन्‍्तु ऐसी शक्ति भी है जो अपनी इच्छा को दूसरे देशों पर स्थापित करती, 
और अपना सम्मान वढ़ातों है; अन्य छब्दों में वह अपने विक्रास को सभी 
आवश्यक दिद्याओं में अपनो इच्छा को सावंभीमता के तथ्य का प्रदर्शन करती है । 
इस प्रकार इसको तुलना मनुष्य को इच्छा से को जा सकती है जिसके विकास्त को 
मोमाएं नही होतो, जो अपनी असोमता को परोक्षा करके ही अपने को परिपूर्ण 
बनाती है 30 


फासीवादी नस्ल को श्र ता में विश्वास करते हैं। किन्तु इस सम्बन्ध में 
मुमोछिनी की अपेद्ता नात्सीवाद में नस्ल को श्रेष्टता सिद्धान्त का विशेष एवं 
विश्तारपुर्वक प्रतिपादन किया गया है | हिटलर नस्ल के सिद्धान्तों को लेकर 
चंठा और उनको सहायता से उसने राजनोति दर्शन को एक नया आधार देने 
का प्रयलल क्रिया । भेद केम्छ (१४३।७ (७॥ 7) में नस्ल-श्रेष्टता का सिद्धान्त 
सर्वत्र फेला हुआ है । इसमे हिटलर ने वतलाया है कि इतिहास न तो व्यक्ति की 
मुक्ति का संघर्ष है, और न वर्ग-संप्ण की कहानी । वह तो प्रक्ृष्ट नस्ल- आये 
मंस्‍्ठ- को प्रतिभा के प्रस्फुटन का सिद्धान्त है । विश्व में विभिन्न नस्ल जीवित 
रहने और अपने आप को दराक्तिशाली बनाने के लिये संघर्ष करती है । इनमें जो 
सर्वाधिक शुद्ध नस्ल होती हैं वही सबसे शक्तिशाली होती है। हिलटर आय॑ नस्ल 
को सर्वश्रेष्ठ मानता था जिसकी सुरक्षा राज्य का परम कर्त्तव्य था। 
चहू ऐसे राज्य को लोक राज्य (80)9॥ 5000०) कहता था | 39 





37. कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ 50-4. 
38. गेंडिल, राजनोति चिन्तन का इतिद्वास, १० 4$३-३5 
39. $300॥75, 5 पा , & छाञणा३ ण॑ ?जापभंटब [००५, 9 73. 
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हिंदलर का श्रष्ट एवं पवित्र मसल का सिद्धान्त विस्तासवादी है । उसे 
छिखा है कि आय नस्‍लें अल्प संख्यक होते हुए भी विदेशी जातियों को अपने 
अधीन कर लेती हैं। नस्ल के इस शक्ति विस्तार में राज्य को सहायक होगा 
चाहिए । जेसे-जेसे मसल की संख्या में वृद्धि होती है वेसे-वेसे ही उसकी बाधिक 
आवश्यकताएं भी बढ़तो हैं तथा अतिरिक्त भूमि की आवश्यकता अनुभव होती है । 
इसी अनुपात में श्रष्ट सस्ठ को अपनी अतिरिक्त जनसंख्या को बसाने तथा 
उसकी आधिक समृद्धि के लिये सोमा विस्तार करने का अधिकार है 


सन्तर्राष्ट्रीय राजनीति में हिटलर और मुसोछिनी दोनो ने ही अपनी 
विस्तारवादिता का परिचय दिया । इटली की अतिरिक्त जनसंख्या को अत्यत 
बसाने, या आधिक श्रोतों की प्राप्ति के लिये मुसोलिनी ने ईयोपिया को हेईनों 
की योजना बनाई । ईथोषिया के साथ सोमा विवाद उत्पन्न कर 936 मे 
उस पर इठलो का आधिपत्य हो गया । इसके अलावा मुसोलिती भूमध्यसागरीय 
क्षेत्र को इटली के प्रभाव-क्षेत्र में लेना चाहता था। मुसोलिनी का उददं श्य इंटी 
को एक बड़ो थक्ति के रूप में प्रस्तुत करना था । पु 


विस्तारवाद के क्षेत्र में हिटलर मुसोलिनी से और भी आगे बढ़ा हुआ था । 
प्रथम, हिटलर वर्साय की सन्धि (ृप०४५ ० ४७४०८, 99) के बन्तगत 
जमनी की सीमा निर्धारण को मान्यता नही देता था। वर्साय की सन्धि के द्वाए 
वे क्षेत्र जो जर्मनी से छीव लिये गये ये, हिटलर उन्हे वापस लेता चाहता बा। 


द्वितीय, हिटलर अन्तिम बार जर्मनी के एकोकरण को प्रक्रिया को पूर्ण कला 
चाहता था। इसलिये यूरोप मे वे क्षेत्र जिनमे जर्मस जनसंड्या रहती थीं। 
हिटलर उनका जर्मनी में विलपीकरण चाहता था। आस्ट्रिया तथा चेकोस्लो* 
वाकिया को जमंनी में भिल्ता कर एक सोमा तक उसने इस उद्ू दय की पूर्ति की। 


तृतीष, हिटलर यहीं तक सन्तुष्ट नही था उसका अंतिम उद्देद्य ससुर 
यूरोप को अपने आधिपत्य में करना था। जब हिटलर ने गूरोप के भेत्य 
छोटे-छोटे राज्यो पर अधिकार करने को चेष्टा की, परिणामस्वरुप द्वितीय 
विश्व-युद्ध प्रारम्भ हो गया । 


उपरोक्त तथ्य फासोवाद ठपा नात्सीवाद का विस्तारवादी नोति का से£ 
प्रमाण हैँ। यह विस्तारवाद कोई आकत्मिक नहों था करिलतु फ्राद्वाद के 


40, ?(८]० (९४09, 9- 523- 
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विस्तारवादी सिद्धान्तों पर आधारित योजनाबद्ध था। आ्तरिक असल्तोष को 
ध्यान में रखते हुए तथा व्यक्तियों की मह॒त्वाकांक्षाओं को उकसाने के लिये इस 
प्रकार की विदेश नीति स्वाभाविक ही थी।१! इंग्लेंड और फ्रान्स की 
सन्तुष्दीकरण की नीति फासीवादी विस्तार में ओर भी सहायक सिद्ध हुई | 


फाप्तीवादी साधन 


श्षक्ति-राजनीति (2०४८-९०) फासोचाद का एक महल्वपूर्ण पक्ष 
था । राजनीतिक उदं श्यो की प्राप्ति के लिये उन्होने घक्ति का साधन के रूप में 
प्रयोग किया । फासीवादियो ने थरक्ति द्वारा सत्ता प्राप्त को तथा सत्ता में बने रहने 
के लिये शक्ति का निरन्तर प्रयोग करते रहे । शक्ति उनका धर्म बद गया। 
विरोधियों का हिसात्मक साधनों द्वारा उन्मूलन किया गया । वन्दीगरृह फासीवादी 
विरोधियों से भरे पड़े थे । फासीवादी शासन के अंतर्गत इटली और जर्मनी में 
शक्ति एवं द्विता का जता नसत प्रदर्शन हुआ, सम्भवत, हो कित्ती समय समाज में 


हुआ हो । 


डा 

अन्तर्राष्ट्रीय थ्ोत्र में फासोवादी द्ान्तिपृर्ण साथन या वार्ता द्वारा समस्याओं 
का समाधान करने में विश्वास नही रखते। उनके अनुसार शान्ति कायरों 
का स्वप्न है । अल्तर्राष्ट्रीय उद्देंइ्यों की प्राप्ति के लिये वे युद्ध को राष्ट्रीय नीति 
का एक प्रमुख अंग मानते थे। यह दुष्टिकोण ईयोपियाई संकट से पूर्णत. स्पष्ट 
हो जाता है। ईयोपियां को समस्या का समावान करने के लिये जब इस्लेंड ने 
ईयोपिया का कुछ क्षोत्र इटली को देने का प्रस्ताव किया तो मुसोलिनों में 
बड़े हो अपमान जनक छाद़दां में कहा-'यदि मुझे ईथोपिया को चादी की प्लेड 
पर भी रख कर प्रस्तुत किया जाये तो में सबन्यवाद मानाकर दू'गा, क्योंकि 
ईथोषिया को मेंने शक्ति से लेने का निश्चय कर लिया है।? इन साधनों के विषय 
में लास्की ((, ॥. [,०४४४) ने लिखा है कि- 


फासिस्ट प्रणाक्ठी शक्ति को छोड़ सभो मूल्यो का हनन करती है, 
य हयुद्ध को राष्ट्रीय नोति के स्वाभाविक साधन के छप में प्रयोग करने के 
हिये तेयार है, इसके द्वारा या तो मानव जाति को दास बनाना 
चाहिये या स्वयं नष्ट हो जाना चाहिये। इसमें इन विकल्पों के 
अतिरिक्त और कोई अन्य मार्ग नहीं ॥42 


44, [.8503, छ. 3 , ए्श००४०१5 एव फट छढएणफएधंण्व थी 0थ प्रपा० #, 0, 
42. 7.55४], छ. 3., छूढ8०७$ ० ६४३ ए६०१ण॑पण ० 037 [9३, 9. 9. 
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फासीयादी विचारधारा में प्रमार का विशेष महँल रहा है। फासोवादी 
अश्रुद्धवधादी तो थे ही । अपने प्रत्येक उद्देश्यों को प्राप्ति के छिये मनुष्यों को 
भावनाओं को उभारना तथा भड़काना आवश्यक समझा जाता था। यह काये 
केवल प्रभावशाली प्रसार द्वारा ही सम्भव था । 


प्रसार नात्सोवाद का मूल स्तम्भ था। हिटलर ने अपनी आत्मकथा (० 
(909) में प्रसार ओर संगठन के विपय में एक अलग ही अध्याय लिखा है। इस 
अध्याय में वह दल, संगठन आदि से भी प्रसार को अधिक महत्व एवं प्राथमिकता 
देता है। प्रारम्भ में जब हिटलर ने जमं॑न लेवर पार्टी की सदस्यता ग्रहण की 
तो सवृप्रथम उसने प्रसार शाखा को अपने अधीन किया । वह प्रसार के महत्व को 
समझता था । हिटलर की प्रसार प्रणाली एक कहावत वन गई थी। जो काय 
युद्ध से सम्भव नही था, हिंटलर उसे प्रसार के द्वारा ही प्राप्त कर सकता था। 
बिना युद्ध के हो, प्रसार द्वारा हिंदलर ने आस्ट्रिया और चेक्रोस्लोवाकियां को 
अपने अधिकार में कर लिया था । इस प्रकार फासीवादी शासन व्यवस्था में 
प्रसार का एक सावन के रुप में विशेष स्थान था । 


फासीवाद पश्रौर साम्यवाद 


फासीबाद और साम्यवाद में कई समान तत्व दृष्टिगोचर होते हैं। कोकर 
ने लिखा है: - 


“फेसिज्प तथा रूसी साम्यवाद मे, कुछ आवश्यक पक्षों में 
परल्पर-विरोध होते हुए भी, घनिष्ट आध्यात्मिक सम्बन्ध ' है- और 
कई बातो में उनके चासन को रीतियाँ समान हे ॥43 


कोकर ने साम्यवाद और फासीवाद में निम्नलिखित समानताओं का उल्लेख 
किया है.44-- 


(।) फ्रेसिस्टो ओर वाल्शेविकरा दोना ने झासत-सत्ता हिसा अथवा हिंसा 
की धमकी से प्राप्त की, और दोनो हो बल प्रयोग को राजनीतिक 
कार्य का सर्वोच्च सावन मानते हैं। 





43. कोकर, आधुनिक राजनोतिक चिन्तन, ॥. 53. 
44. उप्योक्त, पृ. 33. 
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() दोनों ही विचारधाराएं लोकतन्त्र तथा उदारवाद की हंसी उडते हैं 
तथा उन्हे अज्ञानियों के अन्धविदवास या कल्पना-प्रिय छोगों के 
अव्यावहारिक आदश मानते हैं । 


(॥) दोनों ही स्वतन्त्रता विरोधी हैं। ये ऐसी कोई व्यक्तिगत स्वतन्त्त्ता 
नहीं मानते 'जिसका राज-सत्ता विनाश नहीं कर सक्‍ती। ये 
समाचर-पत्रो तथा स्कूलों को अपने प्रचार का साधन मानकर उन 
पर अपना एकाधिकार मानते है। ये स्वतन्त्र विचार-प्रकाशन से 
डरते हैं और बडी निर्दयता के साथ उसका दमन करते हैं । 


(५) दोनों में शासन तथा राजनीतिक दल में अभिन्‍नता है। ये एक- 
दलीय शासन व्यवस्था में आस्था रखते है । 


इनके अलावा सेबाइच45 ने राष्ट्रीय समाजवाद (नात्सोवाद) के सन्दर्भ में 
फासीबाद और साम्यवा।द में कुछ अन्य समानेताओं का विवरण दिया है जो 
निम्नलिखित हैं -- 


(।) इन विचारधाराओं का अम्युदय प्रथम विश्व युद्ध के वाद उस समय 
दयनीस आथिक, साम्राजिक परिस्थितियों के परिणामह्वहूप हुआ | 


(0४). ये अधितायकवादी शासन का समर्थन करती हैं । 
(॥) इनमें सत्ता कुछ मुद्ठी भर व्यक्तियों के हाथो में रहती है । 


(९) ये विचारधाराएं मूलतः अन्ध सिद्धान्तवादी हैं। एक नस्ल की 
श्रेष्ठता तथा दूसरा सर्वहारा वर्ग की महत्ता में विश्वास रखते है। 

(४) ये राजनीति को शक्ित ग्रहण करने का साधन मानते हैं । इस प्रकार 
दोनों शवित-राजनीति में विश्वास करते है । 


फासीवाद और साम्यवाद का उद्भव, सेद्धान्तिक पृष्ठभूमि तथा 
व्यवहार में कही समान तथा कही अत्यधिक निकट हैं। फिर भी आालोचक 
इनमें साम्यवाद की श्रेप्ठता को स्वीकार कर विभिन्नताओं का उल्लेख करते हैं। 
साम्यवाद तत्वत. मानवतावादी है । उसकी निर्धन वर्ग की सेवा की नियत को 
चुनौतो नहीं दी जा सकतो । साम्यवादी विचारधारा छगभग दो पीढ़ियों के 
माक्संवादी अन्वेषण का परिणाम है। यह माव्संवादी वैज्ञानिक एवं क्रमबद्ध 
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दर्यत पर आधारित है । इसके विपरीत फासीवाद अवसरवादी विचारों का 
बन्‍्डल था जिन्हे आवश्यकतानुसार संग्रहित कर लिया गया । यह बौद्धिक शूढ 
एवं प्रोपेगेल्डा था । 


साम्यवाद पूजीवाद का शत्रु है। यह पृ जीवाद को एक छ्योषण व्यवस्था 
मानता है । फासीवादी मूलतः उच्च वर्ण और पूजीवर्म के समर्थक ये । 


वर्ग व्यवस्था के विषय में इन दोनो में मूल अन्तर है। साम्यवाद वर्ग 
संघर्ष पर आधारित है। इसमें वर्ग संघर्ष स्वाभाविक है। अस्तिम रूप मे 
पू'जीवर्ग की समाप्ति और सर्वहारा वर्ग के शासन की स्थापना में साम्यवादी 
विश्वास करते हैं। किन्तु फासीवादी वर्ग-संघर्ष का खन्‍्डन कर सहयोग के 
आधार पर दासन रचना का समर्थन करते हैं। फासीवाद विभिन्‍न वर्गों की 
उग्रता को कुछित कर उनका एक प्रणाली के अन्तर्गत समन्‍्वयपरक है। 


राज्य के भ्रति इनके द्रष्टिकोण में मूलभूत भेद है। फासीवादी सर्वसत्ताधारी 
राज्य में विदवास करते हैं। वे राज्य को अत्यधिक महत्व देते हैं। किन्तु 
साम्यवाद में केवल संक्रमण काल मे ही राज्य के महत्व को स्वीकार किया 
जाता है । एक अन्तिम उद्देश्य के रूप में साम्यवादी राज्य-रहित समाज की 
स्थापना चाहते हैं । 


फासीवाद और सास्यवाद में एक मूल अन्तर और है। फासीवादी उग्र 
राष्ट्रवाद मे आस्था रखते हैँ । किन्तु साम्यवादी अन्तर्राषट्रीयता मे विद्वास करते 
हैं। इसका यही तात्पर्य है कि साम्यवाद एक अन्तर्राष्ट्रीय आन्दोलन है। 
यह समस्त विश्व को साम्यवादी व्यवस्था के अन्तर्गत लाना चाहता है। 


बेसे आजकल फासीवाद और सास्यवाद की तुछवां का केवछ बौद्धिक 
सन्दर्भ ही रह गया है। फरासीवादी व्यवस्था समाप्त हो चुकी है जबकि 
साम्यवाद ने अपने प्रसार में बहुत प्रगति की है॥ आलोचको ने जब फ्ासी- 
बाद तथा साम्यवाद को एक ही स्तर पर रखने का प्रयत्व किया, 
सम्भवतः उनका उहूंइप साध्यवाद को अपमानित करना है । साध्यवाद में बहुत 
श्रुटियाँ हैं फिर भी इसे फासीवाद के साथ एक ही कोष्टक में नहीं रखा जा 
सकता । 


सेद्धान्तिक तथा व्यावहारिक अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति में फासीवाद और 
साम्पवाद एक दूसरे के विरोधी ये । फासीवादी प्रादुर्भाव के सम्बन्ध में मास वार्दों 
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व्याड्या का इस अध्याय के प्रारम्भ में उल्लेख किया जा चुका है 46 
साम्यवादियों ने फासीवांद को पूजीपतियो का परड़मन्त्र, तथा पूंजीवाद 
के पतन की चरम सीमा बताया था । साम्यवादियों का रूगभग यह्दी दृष्िकोण 
नात्सीवाद एवं हिटलर के प्रति या। 


साम्यवाद के प्रति फासीवाद का भी बड़ा आाक्लामक दुष्टिकोण रहा है। 
मुसोलिनी ने इटली के अन्दर साम्यवादियों, समाजवादियो आदि का पूर्ण सफाया 
कर दिया था | हिटलर साम्यवाद तथा रूस का कटु छत्रु या। उसने अपनी 
आत्मकथा में साम्यवाद के प्रति कई स्थलो पर निन्‍्दनीय छाब्दों का प्रयोग किया 
है । वह साम्यवादियों को खूनी, अपराधी, सुटेरा आदि कहता है। हिटलर का 
विचार था कि रूस का क्षीत्न ही पतन होगा ॥47 


यूरोपीय राजनीति में भी इन राज्यों का कभी भी सहयोग नहीं रहा । यदि 
कभी सहयोग भी हुआ, जेसे रूस-जमनी को अगस्त 939 में अनाआक्रामक 
सन्धि, बहू अचसरवादिता पर ही आधारित था । इन्होंने एक दूसरे को नीचा 
दिखाने का प्रयत्न किया । अन्त में यह्द द्वितीय विश्व युद्ध में संघ मे परिवर्तित 
हो गया । 
फासीवाद का मुल्यांकन 


फासीवाद का अध्ययन करने के पश्चात इस विधारधारा में दोष ही अधिक 
दृष्ठियोचर होते हैं॥ फासीवाद के प्रत्येक सिद्धान्त-सूत्र ( यदि फासीबाद को 
सेद्धान्तिक माना जाय तब ) की कई दृष्टिकोणो से आलोचना हुई है। फासी- 
बाद के कुछ प्रमुख दोष निम्वलिखित हैं:-- 


संदिग्ध विचारधारा 


सर्वप्रथम फासीवाद को एक विचारधारा के रूप में स्वीकार करना ही 
संदिग्ध है । इसका न तो कोई पूर्व दर्शद है ओर न विद्यार-सूत्रों में क्रमबद्धता । 
यह विचारधारा तदर्थ एवं अवसरवादी विचारों का संग्रह है।इस सम्बन्ध में 
छास्‍्की ने लिखा है-- हर 


“कासीवाद का किसी भी रूप में फोई दछ्शत नहीं है। इसके 
समर्थकों मे इसके जो सिद्धान्त-सूत्र प्रस्तुत किये हैं उनका परीक्षण 
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करने पर प्रोपेगेन्डा प्रतीत द्वोते हैं जितका अपनी सत्ता में वृद्धि करने 
के अलाया और कोई अर्थ नही ।"48 


फासीवादियों ने मिरन्‍्तर निषेधात्मक एवं विरोधात्मक दुष्टिकोण अपनाया! 
इनके प्रवक्ताओं और कार्यकर्त्ताओं ने कभी भी न तो रचनात्मक बिचार ब्यंकत 
किये और न कार्य ही किये । फासीवाद में सभी प्रचलित आदक्धों का विरोधविया। 
व्यक्तिवाद, उदारवाद, मानववाद, समाऊवाद, साम्यवाद आदि विचारधारनी 
की समस्त आधार भृत मान्यताओं और मुह्यों को उखाड़ पका । ध्वेंसाप्मक प्रवृति 
के कारण फासोवाद में कोई भी ग्रहण करने योग्य आदर्श नही मिलता । 


वर्णशंफरीय विचारधारा 


फासीवाद का अध्ययन करने से कभी-कभी यह भ्रम होता है कि यह 
विचारधारा कई विचारधाराओं का समन्वय है। सम्भवतः मुसोलिनी तथा अर 
समर्थकों ने इसे सर्व-ग्राह्म बनाने के छिये सभी विचारधाराओ से सिद्धान्त पढे 
किये । ऐसा समझना भुल होगी । फासीवाद अवसरवादिता पर आधारित ते 
(०० ॥००) विचारो का संकलन था । उन्होंने अलग-अलग अवसरों पर भेहग 
प्रकार की बाते एवं विचार कहे । इसमे सभी वर्गों को बेवकूफ बनाने का प्रवर्ल 
किया गया । वे जिस वर्ग का समर्थन चाहते थे उसी के पक्ष में अपने विचार 
व्यक्त कर देते थे । उनके ऐसे विचार चाहे परस्पर-विरोधी भी हो, उन्हे इस बाते 
की चिन्ता नहीं थी । वास्तव में फासीवाद बहुत कुछ धोखा था । श्रमिकों की 
अपने पक्ष मे करने के लिये मुसोलिनी ने कुछ पू जीवादी विरोधी मारो का प्रयोग 
किया । किन्तु साथ हो साथ पू जीवादियो को यह भी आइवासन दे. दिया कि 
इन मारो से उन्हे घबड़ाने की कोई आवश्यकता नही । यही हाल जमंनरी की 
था। 930 मे एक नात्सी नेता ने एक उद्योगपति को पत्र लिखकर मद 
विद्ववास दिलाने का प्रयल किया कि-- 


है “हमारे कथन तथा व्यवहार से आप अपने लिये दुविधा 
(असमन्जस) में न डालें । कुछ आकपंक नारे है जेसे 'पुजीवाद का 
नाश हो, लेकिन ये आवश्यक हैं । हमे असन्तुष्ट एवं क्रुद्ध समाजवादी 
श्रमिक की भाषा का प्रयोग करना चाहिये । कूटनीति को ध्यान में 
रखते हुए ही हम स्पष्ट कार्यक्रम प्रस्तुत नही करते ।?!9 
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फासीवादियों ने पूंजीवाद, समाजवाद, हीगलवाद, पिन्डीकछवाद 
राष्ट्रवाद, अविवेकवाद आदि से बहुत से तत्व ग्रहण किये. किन्तु इन सबका 
प्रयोग उन विचारधाराओं के सहो सन्दर्भ मे कभी भी नहीं किया। इसलिये 
फासीवाद इन विचारों का सही समन्वय मे होकर वर्णसंकरोय विचारधारा वन 
गया । 


फासोवाद घनिक-वर्ग के पड़यस्न्र के रुप में 


इस तक में भो सत्यता है कि फासीवाद इटलो के प्र जीवर्ग का पड़यन्त 
था। मुसोलिती और हिंदलर दोनो को हो पूजोवादियो का समर्थक माना 
जाता है। इनमें ओर पू'जीपतियो में बड़ी घमिष्दता थो | इन छोगो को राशि 
बड़े-बड़े पूजोपतियों से मिलती रहती थी। यहो कारण है कि जेसे हो 
मुस्रोलिनी को सत्ता मिलो उसने अपना समाजवादी कार्यक्रम त्याग दिया। 
उसने श्रमिकों को इच्छाओं का विरोध किया ।50 वास्तव में इस व्यवस्था में 
धनिक अधिक बनो ओर निर्बत और भो नियत हाते चने गये । ध्ामात्य जनता 
को आशिक चिन्ताओ से मुक्ति के छिये काई विश्वेव प्रयास नढ़ी किये गये । उत् 
क्रैवल भावनाओ के भोजन से ही सन्तुष्ट रखने का प्रयत्न किया गया। 


स्वेसत्ताधारी राज्य की स्पापना 


फासोवादी राज्य सर्वसत्तावारी होता है । इसके दो प्रमुख पक्ष हैं। 
प्रयम, राज्य ताध्प हे ओर व्यक्ति साधव । द्वितीय, इस शाप्न व्यवस्था का 
मराधघार शर्त है। 


राज्य अथवा राष्ट्र को साब्प तया उपक्ति को साउत माना भुठ होगूते। 
ऐसो शासन व्यवस्था में व्यक्तियों की स्थिति दामों के समान हो जाती है । प्रत्येक 
कार्य राष्ट्र को प्रतिष्ठा एवं थक्ति वृद्धि करने के लिये किया जाता है, जिसमे 
मानव मूल्य एवं मनुष्यों की गरिमा को कोई भी महत्व नहीं होता। यह 
अत्याचारी शासन का दूसरा नाम है। 


इसी तरह फासीवादी थ्क्ति को राज्य का स्थाई आवार मानव कर चलते 
हैं। इतिहाम में इस प्रकार के अनेको दृष्ठान्त हैं कि घक्ति और द्विसा के आधार 
पर कोई भी व्यवस्था स्थाई नही रह सकता । थक्ति का थ्क्ति द्वारा हो पतन होता 
है | राज्य कर आवार, जेसा हि ग्रोन ने कह है, घक्ति नही, वरन इच्छा है? 
350 .3५छ, पा. 7., ए०(८७००३ ०० (७ छेट४०४४००७ ०/ 047 777०, 9. 86; 
कोकर, आधुनिक राजबोतिक चिन्तन, पर. 493. 
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जिस समय इटली में फासोवाद अपनी चरम सोमा पर था बहुत पे 
पर्यवेक्षकों का मत था कि यह बल पर आधारित ' व्यवस्था अधिक दिनों तक 
नहीं चल सकेगी । प्रसिद्ध विद्वान दाशंनिक बेनेदेटों क्रोस (8. (708०) तथा 
इतिहासकार फेरेरों (50९५४|70 ?८४८००) ने उस समय मत व्यक्त कस 
हुए लिखा था कि बल-प्रयोग पर आधारित शासन केवल पतनोन्‍्मुज जातियों 
में हो अधिक काल तक बने रह सकते हैं। जो देश आगे बढ़ रहे हैं या जिनमे 
प्रगतिवादिता के अंकुर किसी न किसी रूप में विद्यमान हैं, यह व्यवस्था सफल 
नहीं हो सकती । इसके अतिरिक्त शक्ति से जिस घासन का निर्माण हुआ है।उसकी 
नाश भी शक्ति ने ही किया है । रोम साम्राज्य का सेना द्वारा तिर्माण हुआ था, 
और उसका अंत भी सेना ने ही किया । फासीवादी झासन-व्यवस्थाओं को भी 
यही भविष्य होगा । वास्तव में ऐसा हुआ भी । फासीवाद छगभग दो द्यात्दी 
तक ही चल सका। द्वितीय विश्व युद्ध ने इठलछो तथा जर्मनी दोनों ऐे है 
फासीवाद को समाप्त कर दिया है 


फासीवाद ध्रोर लोकतन्‍्त्र 

फासोवादी लोकतस्त्र व्यवस्था को महत्व नहीं देवे। उनके अनुसार यह 
जा-गायव नहा हा सहता, क्योकि साथारण जनता स्वार्थ के वशोभूत रहती 
है । वह स्वार्थ से ऊरर उठकर सम्पूर्ण सामाजिक हित में नहीं सोच सकती। 
इसके अतिरिक्त इस व्यवस्था में थोड़े से चाछाक नेता हमेशा सत्ताधारी बने 
रहते हैं। इसे बहुसंड्यक सम्पत्ति का घासन समझना अम होगा । फाप्तीवादी 
लाकतस्त्र को 'सड़ा हुआ शव! ओर संसद को “बातूनों दुकान” कहते हैं। 
फाधोवादियां द्वारा लोकतस्त्र की आलोचना में आशिक सत्यता तो है, किस 
इध आलोचना से वे लछोकतन्त्र में सुधार नहों करना चाहते, वे उसे जड़ पे 
उद्बाड़ फेंफना चाहते हैं । छोकतन्त्र व्यवस्था में कुछ दोष होते हुए भी फासीवादी 
व्यवस्था से तो अति उत्तम है । 


फास्ट विचारघारा स्वतंत्रता और समानता के आदर्यों के विरुद्ध है) 
उनका यह विचार कि स्वतन्त्रता एक विचार न होकर कर्तंब्य है वधा 
शक्तियाली राज्य की आज्ञापालन में ही व्यक्ति की स्वतन्त्रता निहित है, गर्लत 
है। वे अधिनायकवाद को वेदी पर स्वतन्त्रता का बलिदान कर देते हैं। 
फासोवादो व्यवस्था के अंतर्गत मनुष्य एक मशोनी पुरजे के समान रह जाता है। 
जिममे उसके व्यक्तित्व का पूर्ण छाप हो जाता है । 


5 कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्दन, प्र. 520. 
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“ “समानता के विषय में फासीवादी प्रकृति के आधार पर व्यक्तियों को 
असमान मानते हैं। उनके अनुसार समाज मे व्यक्ति समान तहीं हो सकते । 
इससे मना नही क्षिया जा सकता कि शारीरिक क्षमता, बौद्धिक प्रतिभा तथा 
आध्यात्मिक प्रवृत्तियों की दुष्ठि से मनुष्य एक दूसरे से भिन्न होते हैं। किन्तु 
यही समझ कर राज्य उनको असमान माने यह भारी भूल होगी । राज्य के 
समक्ष सब व्यक्ति समान होने चाहिये, राज्य किसी भी आधार पर नागरिको 
में भेदभाव नही कर सकता। राज्य का कत्तव्य सभो नागरिको को समान 
अवसर प्रदान करना होता है । 


इस सम्बन्ध में फासीयादी आलोचना के विषय में छास्‍्की ने लिखा है कि 
फ्रान्स की क्रान्ति के उपरान्त जिन संवेधानिक आचार और प्रतिनिधित्व 
लोकतन्त्र का विकास हुआ फासीवाद ने उन सभी को उखाड़ फ्रेंका। यह 
मनुष्य को एक साध्य के रूप में कंसे भी स्वीकार नहीं करता ।*2 


कला एवं विज्ञान को प्रवनति 


फासीवादो राज्य में कला एवं विज्ञान को प्रगति नही हो सकती । अधिना- 
यकवादी शासन में समाज एवं व्यक्ति के प्रत्येक पक्ष पर राज्य का नियन्त्रण 
रहता है। विज्ञान तथा कला को भो प्रोपेगेन्डा का एक साधन माना जाता 
है। इस स्थति में कला, साहित्य, दर्थधन ओर विज्ञान का ह्वाम् होता चला जाता 
है। इस प्रकार के अनुश्यासित और नियन्त्रित राज्य सामाजिक प्रगति के छिये 
कृभी भी उपयुक्त नही हो सकते । 


अधिनायकतन्त्र का संचालन एक विशाल संगठित सशथोधन-प्रह को भांति 
होता है । इस व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति को नियत कार्य दिया जाता है और 
उसके सम्पादन पर सतक  द्रष्टि रखी जाती है । यह पद्यति समाज-दोपी, तथा 
अयोग्य एवं अनपढ़ व्यक्तियों के लिये दोक हो सकती है, हिन्तु बुद्धिमाव, 
साहसी, श्रेष्ठ तथा चरित्रवानों के छिए बिलकुल हो अनुपयुक्त है । ऐसे व्यक्तियों 
को अधिनायकतस्त्र, और वह भी अविवेकवाद पर आधारित, परयुबल ओर 
पशुवुद्धि का सामना करने के धिवाय कुद्ध दी नहीं । छिसो राष्ट्र के साथंजनिक 
एवं सास्कृतिक जोवन का अत्यन्त केन्द्रोभूव एवं दमनकारी निर्देधत साहित्य, 
विज्ञान तथा कला के विकास को सम्भावनाओं को नष्ट कर देता है। सुप्रस्िद 





$2 35४४3 स. ) , रिट[चच्वा90$ ०5 0906 एिटरएजए॥ज] ्॑ 037 गंंगाव, 9. - 87. 
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वज्ञानिक्न प्रोफेतर आइन्स्टाइन (80००६ 875(0) ने अपने एक मूह्मंतम 
9 शब्दों के निबन्ध मे छिखा है-- पे 


£ अधिनायऊतन्त्र का अर्थ है सब ओर से प्रतिबन्ध और उसके 
परिणामस्वरूप निरथंक प्रयत्न | विज्ञान केवल स्वतन्त्र भाषण के 
वातावरण में हो अभिवृद्धि प्राप्त कर सकता है ।” 53 


अन्तर्राष्ट्रीय बिचारों की आलोचना 


फासीवादिया के अन्तर्राष्ट्रीय विचार अति भत्संना योग्य हैं । वे, प्रवम, उप्र 
राष्ट्रवाद में विद्वांस करते हैं। द्वितोय, स्वयं को नस्ल श्रेष्टता के ओऔवित्य को 
पिद्ध करते हैं। तृतीय, क्षेत्रीय विस्तारवाद को मान्यता देते हैं। चतुर्ष, मुद्ध को 
राष्ट्रीय नीति का एक प्रमुख साधन मानते हैं । 


उपरोक्त सभो विचार अन्‍्तर्राष्ट्रोयता के झनु हैं। वे अन्तर्राष्ट्रीय घास्ति को 
कायरा का हवष्व कहते हैं, किल्‍्तु थान्ति का कोई अन्य विकल्प हो ही नदी 
सकता । यदि विरतर युद्ध चठते रहे, सभो राष्ट्र विश्वास्वादी नोति 
अपना ले तो ऐसी स्थिति हो जायेगी जंसा कि हॉब्स ने प्राकृतिक 
अवस्था के विषय में लिखा है। इसका परिणाम यह होगा कि सार्वजनिक 
कल्याण को ओर न तो ष्यान ही। जायेदा और न समय हो। मिल पायेगा । 
मुद्दों पर अत्यधिक घनराश्ि व्यय होने से विकास और उन्नति का मार्ग अवधढ 
दो जायेगा। फासावादिया के अन्तर्राष्रीय विचार अन्तर्राष्ट्रीय आ्लानृत्व, धान्तिपूर्ण 
सहू-अस्तित्व को नोति के विदद्ध हे । ये अख्ावद्रादिह और मात जाति हे 
लिये घातक हैँ । 

यद्यपि द्वितोय विश्व युद्ध ने फायोद।दो-वाजोबादो उद्दं यों को पुरा नहीं होने 
दिया, यह सोचना भूल होगा कि फासोवाद मर चुका है । गेटिल ने लिखा है हि 
उदासवाद इतना सर्चीझा हे कि बहुत कम छोम उसकी कीमत चुकाने का पार 
हैं अथवा इस योग्य हैं । जो विचार मनुष्यों के मस्तिष्का में घट कर जाते हैं 
उन्हें युद्ध द्वारा ररास्त नहीं किया जा सऊता । इस समय ऐसा विश्वात करने 
का कोई ऋरण नहीं है हि विश्व के बहुत से देख। ये अधिनायकतस्त्र के त्याग 
को वाहवविक्त इच्छा उत्पन्न होगई है । वाह्वविकतर ता यदू है कि यदि साम्यवाई 
के विरद दक्षिणपस्थों प्रतिक्रिया का जार बढ़ा ता फायावाद पुनः भयंकर प्रक्ति 
हे रूप में उठ पड़ा द्वोगा । | 


9. उद्धन, काइर, आवुनिक राजनीविक विस्चन, पृ. 59. 
44 वड़िल, राजनातिक विस्तव हा इसिदास, पू. 45 3-54. 
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फासीवाद एवं राष्ट्रय समाजवाद समकालीन परिस्थितियों वे विश्द्ध विद्रोह 
ये। भविष्य में यदि इस प्रकार की परिस्थितियाँ पुनः उत्पन्न होती 
हैं तो असंदिग्ध इसी प्रकार की विचारधाराबों का फिर उद्भव होगा। इस 
प्रकार के विचारों का आगे प्रादुर्भाव न हो, उसके लिये यह अति आवश्यक है 
कि हम अपनी समस्याओं का बुद्धिमानी के साथ सामता करे । फासीवाद तथा 
राष्ट्रीय समाजवाद की प्रेरणा-श्षक्ति राष्ट्रीयया की उप्र भावना थी जिसका अभी 
भी अभान नही है । 55 इसके विकल्प रूप में हमे शान्ति, संदभाव, सहयोग के 
सिद्धान्तो को ही राष्ट्रीय एवं अन्तर्रा्ट्रीय जगत में अपनाना पड़ेगा। अन्य 
विकल्पों का तात्पयं विश्व को उन्ही निदंयी, अमानवीय शक्तियों को समर्पण 
करता होगा जिनसे हम एक पीड़ी पहले ही जूझ चुके हैं ॥ एक कामना के रूप 
में इस प्रकार की परिस्थिति पुनः नही आनी चाहिये । 
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लोकतान्त्रिक समाजवाद 
छऐशाण्सब्ा 50९॑गीओआ॥व 
कल्याणकारी राज्य की प्रध्यापता 


लोकतान्त्रिक समाजवाद (0600० 8०0० »|8०) के सम्बन्ध में 
कुछ भआरान्तियाँ प्रवछित हैँ। इसलिये सर्वप्रथम उनका स्पष्टीकरण आवश्यक है । 
कभी-कभी समष्िवाद (006८एंशं&णा) तथा छोकतान्त्रिक समाजवाद को एक 
ही समझा जाता है, यह त्रटिपूर्ण है। समष्टिवाद एक व्यापक विचार है, 
जिसके अन्तर्गत वे सभी विचारधाराएँ आतो हैं जो व्यक्तिगत स्वतस्त्रता को 
किसी न किसी रूप में सीमित कर किसी संस्था जेसे राज्य आदि को व्यापक 
अधिकार प्रदान करती हैं। इस प्रकार समाजवाद, साम्यवाद, फासीवाद आदि 
सभो समष्ठिवादी विचारधाराएंँ हैं। समाजवाइ के सन्दर्भ मे समष्टिवाद का 
तात्पय॑ राज्य तथा स्पानीय संस्थाओं के आधिक तथा अन्य कार्यो में विस्तार के 
रूप में ही लिया जाता है । 


समष्टिवाद को राज्य समाजवाद कहा जा सकता है क्योकि इसमें समाजवादी 
कार्यक्रमों को झायू करने में राज्य को सर्वाधिक प्राथमिकता दी जाती हैं । छोक- 
तान्ब्रिक समाजवाद भी समष्टिवादी होता है, किन्तु लोकतान्त्रिक समाजवाद में 
लोकतान्तिक शक्तियों, सिद्धान्तो एवं मूल्यो को साध्य के रूप में स्वीकार किया जाता 
है तथ! राज्य जो समष्टिवादी होता है, इन आदर्शों की प्राप्ति का साधन होता है । 
अन्य बब्दों मे यह कह सकते है कि समष्टिवाद एक तटस्थ समाजवाद हैं. जिसे 
विभिन्न आद्शों के अनुसार किसी भी प्रकार के साम्यवाद में परिवर्तित किया 
जा सकता है । यदि मार्क्संवादी आदर्शों की प्राप्ति करनी है तो यह साम्यवाद है; 
यदि हिटलर और मुसोलिनी के उद्द श्यो को उपलब्धि करनी है तो यह नात्यी- 
बाद और फासीवाद हो सकता है; तथा यदि लोकतान्त्रिक मूल्यों में अभिवृद्धि 
करनी है तब यह लोकतान्व्रिक समाजवाद कहा जा सकता है । 


लोकतान्त्रिक समाजवाद को परिभाषित करना कठिन काय॑ होने के सायसाथ 
धसस्मव सा प्रतीत होता है। “इसका एक सुपारिभाषित विचारधाय का द्वोना 
तो दूर रहा, यह विभिन्न चिन्तकों और राजनीतिक शक्तियों के योगदान का 
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समूह जेसा लगता है । सस्मवतः कोई भी समाजवादी एक ही साथ इन विचारों 
ओर सिद्धान्तो का ताकिक (या विवेकपूर्ण ढ़ ग से ) निर्वाह नही कर सकता। ? ! 


एनसाइवलोपीडिया ब्रिटेनिका में समाजवाद की निम्नलिखित परिभाषा 
उल्लेखनीय हैः-- 
>समाजवाद उस नीति या सिद्धान्त को कहते हैं जिसका उद्दें इय 
एक केन्द्रीय लोकतान्त्रिक सत्ता द्वारा प्रचलित व्यवस्था की अपेक्षा धन 
का उत्तम वितरण एवं उसके अधीन रहते हुए घन का उत्तम उत्पादन 
उपलब्ध करना है 72 


यह परिभाषा वास्तव में लोकतान्बरिक समाजवाद की ओर ही इंगित करती 
है। इसमे समाजवाद के उद्दे दय, सावन एवं प्रक्रिया का जो उल्लेख है वह 
वास्तव में लोकतान्त्रिक समाजवाद के सन्दर्भ में ही सही छगता है । फिर जब 
समाजवाद के विश्निन्न सम्प्रदाय अपना विशिष्ट नाम्र ग्रहण कर चुक्रे हैं, पब 
प्रचलित भाषा में समाजवाद का अर्थ छोकतात्निक समाजवांद से ही लगाया 
जाता है । + 
लोकतान्श्रिक ममाजवाद का कोई निश्चित दर्शन नहीं है। इसका विकास 
विभिन्न समय एवं देशो मे विभिन्न परिस्थितियों के सन्दर्भ में हुआ है । मेकिन 
इसका मूल सेद्धान्तिक पक्ष जितना स्पष्ट है शायद ही किसी अन्य सम्राजवादी 
शाखा का हो । छोकतान्जिक समाजवाद में 'छोकतन्त्र! भौर' समाजवाद! दोनो 
ही स्वयं स्पष्ट हैं। कोई भी समाजवादी विचारधारा जिसमें लोकतन्त्र को साध्य 
- एवं साधन दोनो ही रूप में स्वीकार किया जाता है, छोकतान्त्रिक समाजवाद 
कहराता है | छोकतान्त्रिक समाजवाद में लोकतान्त्रिक आदर्शों की उपलब्धि 
लोकत।स्त्रिक साधनों से ही होनी चाहिये । यूक्ष्म मे, लोकतान्त्रिक समाजवाद के 
निम्नलिखित तीन पक्ष हैं:--+ 


प्रथम, समाज का उद्देइय समस्त जनता का कल्याण द्वोता हैं, किसी वर्ग 
विशेष का नही । 


द्वितीम, जन-वल्याण सम्बन्धी गतिविधियों का माध्यम राज्य था अत्य 
* राजकीय सस्थाएँ होती हैं । 


तृत्तीय, उददंइयों वी प्राप्ति लोकतान्त्रिक साधनों से होनी चाहिये । 





$.. #क्ता:), 066 पर + 20763 ९०जञाएणाज ब्फएं (गाइड, 9 39 
..? देखिये पृ, 4. 


प्रा 
छोकतान्त्रिक समाजवाद का विकास 


उन्नीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ तक यूरोप भे न तो लोकतन्त्र था और 
न समाजवाद । झासन व्यवस्था के रूप में मिरंकुशवाद और सामन्तवाद का हीं 
सर्वत्र प्रभुत्व था | कुछ थोड़े से व्यक्तियों के हाथो मे राजसत्ता और अर्थ 
व्यवस्था केद्रित थी । उच्च वर्ग द्वारा साघारण जनता का दमन और श्योषण 
एक सामान्य बात थी । 


लोकतनन्‍्त्र और समाजवाद के उदय में औद्योगिक क्रान्ति तथा उससे उत्पन्न 
परिस्थितियों का मूल योगदान रहा है। यहाँ पर यह समझना दुर्लभ है कि 
पहिले लोकतन्त्र का प्रादुर्भाव हुआ या समाजवाद का । औद्योगिक क्रान्ति के युग 
में लोकतन्त्र और समाजवाद का कही समानान्तर तथा कही मिला जुला सा 
विकास हुआ । किन्तु जेसे ही छोकतन्त्र और समाजवादी विचारधाराएं अपना 
अलग-अलग अध्तित्व स्पष्ट करने लगी, इन दोनों की त्रुटियाँ एवं कमज़ोरियाँ 
द्रष्टिगोचर होने छगी। 


उन्नीसवी छाताब्दी में उदार्वादी ओर लोकतान्त्रिक विचारधारा का धीरे- 
धीरे विकास हो रहा था । लेकित यह उदारवाद व्यक्तिवाद पर आधारित था 
जो पूर्णतः पू'जीवादी व्यवस्था के रूप मे विकसित हुआ। यह वह युग था 
जब छोकतात्रिक तथा उदारवादी सिद्धान्तों के प्रति चेत्तना मे त्तो वृद्धि हुई पर 
राज्य का कोई विशेष महत्व नही था । राज्य को कुछ निश्चित कार्यों तक ही 
सोमित रख कर, इसके कार्यक्षेत्र के विस्तार का प्रतिरोध किया गया | इस समय 
राज्य के अहस्तक्षेप की नोति को सर्वव्यापी मान्यता प्राप्त थी । गेटिल के अनुसार 
उस काल में इस विचार का आधिपत्य था कि सर्वोत्तम राज्य वह है जो कम 
से कम शासन करता है । सरकार से स्वतन्त्रता न कि सरकार के द्वारा स्वतन्त्रता 
उस काल का मुख्य आदर्श था | उस समय यह मान्यता थी कि सरकार का 
काम केवल व्यवस्था स्थापित करना है, दूसरे के कार्यों में हस्तक्षेप का अधिकार 
नही । यह व्यक्तिवाद का अतिवादी रूप था । 3 समाज की क्षक्तियां शुद्ध ध्यक्ति- 
वाद की दिद्या मे जा रही थी । 


भौद्योगिक क्रान्ति से उत्पादन में अत्यधिक वृद्धि हुई | अब व्यक्ति को यह 
ग्राघ्ा हो गई कि वह अपने परिश्रम से अधिकाविक धन कमा सकता है| उसमे 
अपने साधन और शक्ति से यूरोप तथा अमेरिका को अय्थं-व्यवस्था को काया 
पलट कर दी। 


3. गरंटिल, राजनोति चिन्तन का इतिहास, पृ० 397. 
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व्यक्तिवादी विचारधारा और औद्योगिक क्रान्ति के समन्वय ने पृ'जीवादी 
व्यवस्था को जन्म दिया | इससे साधन-सम्पन्न व्यक्ति तो उद्योगपत्तिपु जीपति 
बन गये किन्तु श्रमिकों की दशा अत्यन्त ही दयनीय थी। “'नगरों की गन्दी 
बस्तियों में रहने वाले मजदूरों के रहन-सहन का स्तर अत्यन्त नीचा था; वें 
लगभग भुखमरी अवस्था में रहते थे । उनके सम्बन्ध में माल्यस ने जो भविष्य- 
वाणी की थी वह भानों पूरी हो गई । आठ-आठ भर नौ-नौ वर्ष के बच्चे 
प्रतिदिन जितने घन्दे कार्य करते थे, उतने घन्टे आज का यूरा आदमी भी नही 
करता । मालिक लोग समझते थे कि मज़दूर तो अन्य विक्रय वस्तुओं की भाति 
ही हैं, मजदूरों को तत्वतः वही स्थिति थी जो कि विक्रय वस्तुओं की, अतः 
उनका उस मूल्य में जिसका वे अपने परिश्रम से सुजन करते थे बेतन के अति- 
रिक्त कोई साझा नही था । सम्पूर्ण मूल्य उन मालिकों की जेव में जाता जो 
कारखाना चलाते और जोखिम उठाते थे | इन परिस्थितियों में सबकी स्वतन्त्रता 
की बात करना तो सम्भव था किन्तु वास्तव में स्वृतन्ब्रता थोड़े लोगो की ही 
उपलब्ध थी । बहुसंख्यक लोग तो केवल इस अर्थ में स्वतन्त्र थे कि वे 
“सवतन्त्रतापूर्वक पुल के नीचे सो सकते थे” जेसा कि कार्लायल (प्रश०088 
08४9०, 795-88।) ने कहा था ।?4 जब उच्च वर्ग श्रमिकों की दयनीय 
दक्षा से ही द्रवित नही हुआ, तो श्रमिको के राजनीतिक अधिकारों को कल्पना 
का प्रइन ही नहीं था। समस्त राजनोतिक-आथिक अधिकार उच्च वर्ग तक 


ही सीमित थे । 


इस स्थिति में प्रशन यह था कि इस अन्याय और शोषण का किस प्रकार 
उन्मूलन किया जाय ? या, इस दुर्भाग्यपूर्ण व्यवस्था के विकल्प में ओर कौन सी 
व्यवस्था की स्थापना हो, जो इस प्रकार के दमन ओर शोषण से मुक्त कर सके । 
वास्तव में उस समय इस बात की अत्यन्त आवश्यकता प्रतोत्त हुई कि-- 


(6) समाज के उत्पादन साधनों पर किसी एक वर्ग विशेष का नियन्त्रण 
नहो; 

(४) समाज की सम्पत्ति का स्यायोचित वितरण हो; 

(॥) समाज के श्रमिक वर्ग को उसके श्रम के उपलक्ष में उचित वेतन 
मिले । यह वेतन उसे किसी वर्ग विशेष से आभार रूप में न मित्र 


बरन्‌ उसका यह अधिकार हो। 
जे अर 2 37320 2 
4. मेजिछ, राजनीतिक विस्तन का इतिद्यास, पृ० 398- 
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- (४) अर्थ व्यवस्था का उद्दे श्य निजी छाभ के स्थान पर समाज सेवा को 
प्रतिष्ठित करना हो । 


लेकिन इस कार्य का उत्तरदायित्व कौन ले । उस समय समस्त आधथिक 
व्यवस्था पर पू जीपतियो का आधिपत्य था । इन झोषण-कर्त्ताओं से यह अपेक्षा 
नही की जा सकतो थी कि वे स्वयं ही न्‍्यायोचित समाज की स्थापना में पहल 
करें । उदार भावना से प्रेरित हो धनिक लोग कुछ कार्य कर सकते थे, लेकिन 
इससे समस्या का समाधान नही हो सकता था । 


एक थोषण-रहित समाज की स्थापना के दायित्व के लिये राज्य ही एक 
उपयुक्त संस्था थी, जो समाज की ओर से उत्पादन के साधनों पर नियन्त्रण कर 
सामाजिक सम्पत्ति क। न्‍्यायोचित वितरण कर सके । इस प्रकार उस समय 
यह माँग जोर पकड़ने छगी कि राज्य को सामाजिक व्यवस्था में सक्रिय भाग 
लेना चाहिये । अहस्तक्षेप की नीति से अन्याय का उन्मूलन नहीं हो सकता था। 
अब राज्य के सकारात्मक कार्यों की भूमिका को मान्यता मिलता प्रारम्भ हुआ । 


उस समय जिंस प्रकार से राज्य संगठित था, क्‍या वह इस प्रकार 
के उत्तरदायित्व के लिये सक्षम था ? क्या वह इस दायित्व का निषरपक्षतापुर्वक् 
निर्वाह कर सकता था ? यह भी उस समय असम्भव सा जान पड़ा। वयोकि 
जिन लोगों का अर्थ व्यवस्था पर नियन्त्रण था उन्हीं का शासन व्यवस्था पर 
आधिपत्य था | उन्होने ही तो अहस्तक्षेप की नीति ऊो प्रोत्साहन दिया था। 
भौर यदि राज्य कोई सक्रिय कदम उठाये भी तो राज्य ऐसा करने मे असमर्थ 
था, क्योकि राज्य का स्वरूप राजतन्त्र, घनिकतन्त्र या सामन्तवादी जेसा ही था, 
जो अपने वर्गं-हित को साधना के लिये कटिबद्ध था | अब भावश्यकता इस बात 
को थी कि राज्य के वास्तविक स्वरूप में ही परिवर्तन किया जाय । राज्य की 
शासन व्यवस्था छोकतान्त्रिक ढंग से हो ताकि वह सही अर्थ में प्रमाण का 
प्रतिनिधित्व कर सके । यही से राज्य को लोकतान्त्रिक सिद्धान्तोी पर संगठित 
करने को माँग ने महत्व ग्रहण किया । 


इस प्रकार उस समय सामाजिक सम्पत्ति के श्रोतों का सामाजोकरण 
करने तथा लोकतन्त्र की स्थापना के लिये चिन्तन और आन्दोलन दोनों का ही 
प्रादुर्भाव >आ । यही लछोकतान्त्रिक समाजवाद का आधार एवं प्रारम्म था। 


माक्संवादों विचारों से यूरोप में वास्तविक समाजवादी विचार-आन्दोलन 
प्रर्भ्म हुआ | मायवारों समाजवाद बर्ग-संबर्थ और क्रान्ति धर आधारित था। 
अमित 
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माक्सवाद को वैज्ञानिक समाजवाद भी कहते हैं, क्योकि मायस-ऐस्जिल्स के विचार 
ऐतिहासिक तथ्यों सामाणिक प्रभावों, मानव स्वभाव के मनोथेजानिक अध्ययन, 
कारण-परिणाम के सम्बन्धो पर आधारित था । गभो लोकतान्त्रिक समाजवादों 
माक्संवादी विवेचन से प्रभावित तो हुए किस्तु मावर्सवादी सिद्धान्त जैसे 
दन्दात्मक भोतिकवाद, इतिहास की भौतिकयादी व्यास्या, अतिरिक्त मूल्य का 
सिद्धान्त, वर्ग-संघर्ष, श्रमिक-क्रान्ति, सर्वहारावर्ग का अधिनायकत्व तथा राज्य- 
रहित, घोषण-रहितत अन्तिम साम्यवादी व्यवस्या आदि को स्वीकार नही करते । 
यद्यपि माव्भवाद उस समय सम्पूर्ण यूरोप पर छापा रहा, किन्तु यह छोक- 
तान्त्रिक समाजवादिया के छिपे प्रेरणाथोत न बन सका । वास्तव में छोकतान्त्रिक 
समाजवाद का विकास मायसंवाद के विरूद्ध प्रतिक्रिया के रूप में हुआ । 


गूद।वियायी समाजवादो (सेन्ट साइमन, चाल्स फोरिये, शॉवर्ट ओवन आदि) 
प्रारम्भिक समाजवादी थे जिनके विचारों में समाजवाद के सभी सिद्धान्तों की 
झाँको मिलतों है। वे उस समय प्रचलित पूजीवादी व्यवस्था, स्पर्धा, लाभ, 
आदि के कदु आछोचक थे त्ृथा उनसे सम्बन्धित वुराइयों के उन्मूलन के पक्ष में 
थे। किन्‍्ही कारणो से उन्हे यूटोपियायी कहा जाता है, किन्तु वे वास्तव में 
लोकतान्त्रिक रामाजवादी थे। यूटोवियायों समाजवादिया ने छाभग उनसे सभी 
सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया जो लोकतान्त्रिक समराजवाद के सिद्धान्त-पृत्र हैं, 
उदाहरणार्थ - 


(9). गरूठोपियायी समाजवादी वर्ग-भेद में विश्वास नहीं करते थे। उनका 
समाजवाद सम्पूर्ण समाज का था । 


(त) सामाजिक बुराइयो को दूर करने तथा सपाजवादी सुधारों के लिये 
बे राज्य एवं विधि निर्माण के महत्व को स्वीकार करते थे । 


(00) वे शास्तिपूर्ण एवं विकासवादी साधनों को मान्यता देते थे । 


बेन्थम (#श७ा७ वश, |748-83 2) अ्रमुक्च उपदोगितावादी 
थे। किन्तु उनके विचारों ने आधुनिक उदारवाद एवं समाजवाद को प्रभावित 
किया । बेन्थम फे विचारों मे निम्नलिखित तत्व स्पष्ठ हैं:-- 

प्रथम, बेन्थम का उपयोगितावादी सिद्धान्त--अधिकतम व्यक्तियों की 
अधिकतम भलाई (ह7८4९०६५ छ0ए7०58 0 धा8 हा४४९४६ ॥एग०६४)-- 
उस समय - प्रगतिशील सुधारों का मुख्य बाधार बन गया 35 इस सिद्धान्त ने 


बकजनलनपनललिभ मनन लत 
5. 5397९, 5 प्ले , & छांझरगर ० ए०ा४ा८३। [86०५, 0. 566 
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सुधारों में उच्च वर्ग की परिधि तोडकर यह मान्यता प्रदान की कि कल्याणकारी 
गतिविधियों के अन्तर्गत समाज के अधिक से अधिक ब्यत्ति आने चाहिए । 


द्वितीष, चह भानव स्वतन्त्रता का प्रवकछ समर्थक था किन्तु ये अधिकार 
प्रकृति से नही राज्य या विधि द्वारा प्राप्त होते है 


छृतीय, बेन्थम ने कई सुधारों का सुझाव दिया । वेन्थम ने जित व्यवहारिक 
विधायी सुधारों पर बल दिया उनकी बड़ी संझया थी, जिनमें संवेधानिक, 
लोक-शिक्षा, छोक-स्वास्थ्य, दरिद्र वर्ग से सम्बन्धित कानूनों में सुधार, असेनिक 
सेवा सुधार आदि की यौजनाये सम्मिलित थी । यहाँ पर बेन्थम को यह विश्वास 
हुआ कि ये सभी सुधार व्यर्थ है जब तक कि संसद में प्रतिनिधि-प्रणाली व्यवस्था 
में छोकतान्त्रिक परिवर्तन मन किये जाये ।6 इस प्रकार बेन्थम लोकतान्प्रिक सुधार 
और राज्य द्वारा सुधारवादी कार्यक्रम का समर्थक था । 


चतुर्थ, बेन्थम राज्य को उतना महत्वपूर्ण स्थान नहीं देना चाहता था 
जिससे वह आदर्शवादी अधिपुरुष का स्थान ग्रहण करले । व्यक्ति के संदर्भ में 
यह्‌ राज्ण को सीमित मानता था । बेन्थम के अनुसार सामाजिक हित व्यक्तियों 
का ही साभूहिक हित है, इसके अतिरिवत और कुछ नही ४? इस प्रकार बह सर्व- 
सत्ताधारी राज्य का पूर्णत' विरोधी था। 


अन्त में, सुधारो द्वारा बेन्थम जिन बुराइयो को दूर करना चाहता था, इस 
सम्बन्ध मे उसका दृष्टिकोण था कि जिस बुराई का उन्मूलन किया जाए वहू 
वास्तव में धुराई हो; तथा जिन साधनों का प्रयोग किया जाय वे उन बुराइयो से 
कम बुरे होने चाहिए ।£ इस प्रकार बेन्थम साधनों की नमनीयता के पक्ष मे था। 
उसने बुरे साधनों को कभी मान्यता नही दी । 


बेन्थम के विचारों को समाजवादी तो नही कह सकते, किन्तु जिन तत्नों को 
लोकतान्त्रिक समराजनाद मान्यता देता है उनका बहु! कुछ आधार वेन्यम के 
विचारों मे मिलता है 





6 गेटिक, राजनीतिक चिन्तन का इतिहास पृ, 369; 
830०, 0, पर , & पछलांजणछ ० एगातत्न पालण३, 0 567. 

7 प्रणाण्रव॥।, ३3 पु , हक्षत एच्ाउलजञ७ १5 ॥/एएटाक ए०४ ४८३ ए॥००४७, 9 204. 
गेढिल, राजनीतिक चिन्तन का इतिहास, पृ 368. 

8 प्ल॥00४८॥, 3 पर ,90.. ए 204. 
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जॉन स्टुअर्ट मिल (09 उत्ताआ+ धा।, ॥806-73), व्यक्तिवादी 
विचारधारा से जुड़े हुए हैं। किन्तु उनकी व्यक्तिवादिता व्यक्ति के 'स्वये! तक 
ही सीमित थी। उन्होने व्यक्ति की स्वतन्त्रता की सामाजिक सन्दर्भ में व्याख्या 
की है। उनके विचारों में लोकतस्त्र और सामाजिकता दोनों का हो दिग्दशन 
होता है। भिल के ही शब्दी में:--. 


/ 'मनुष्य-जीवन के वेयक्तिक और सामाजिक दोनों अंशों के साथ 
न्याय होगा, यदि ये दोनो अपने को उन्हीं बातो तक सीमित रखते हैं 
जिन बातों से उनका विद्योीय ओर महूरा सम्बन्ध है। उन बातों में 
जिनसे कि केवल व्यक्ति के निज का सम्बन्ध है, घेयक्तिकता की 
अभिव्यक्ति की अनियन्त्रित स्वतन्त्रता होनी चाहिए। व्यक्ति के जिस 
आचरण ओर व्यवहार से समाज पर प्रभाव पड़ता है, उस्त आचरण 
और व्यवहार पर समाज का अधिकार होना चाहिए ॥"”? 


मिल के विचारों से किसी समाजवादी सम्प्रदाय की सुष्टि नही हुई है किन्तु 
उन्होने एक ओर तो अनियन्त्रित स्वतन्त्रता का विरोध किया, दूसरी भोर राज्य 
के अधिकार क्षेत्र भे वृद्धि का समर्थन किया। व्यावहारिक राजनीति में वे 
परिवर्तनवादी थे तथा उस समय प्रचलित तमाम बुराइयो के उन्मुलन के लिए 
विधि निर्माण का समर्थन करते थे | उनके विचार किसी न किसी रूप में छोक- 
तन्त्र और समाजवाद के समन्वय की ओर इंग्रित करते हैं ॥ आगे खछकर इन्हीं 
विचारो की पूर्ण अभिव्यक्ति इग्लेंड की समाजवादो प्रवृति मे मिलतो है । 

ग्रीन [7, प्र, 07००0 )836-882) आदर्शवादी-उदारवादी थे । उनके 
बिचारो ने छोकतान्त्रिक समाजवाद को किसी न किसी रूप में प्रोत्साहन दिया । 
ग्रीन के पहिले उदारवादी ([/09०:०)) कानूनों का तदर्थरूप (७0 ४००) में कभी- 
कभी निर्माण होता था । ग्रीन मे उदार कानूनी को स्थाई आधार पर सम्पूर्ण 
समाज के लिए निर्मित करने का सुझाव दिया । 

ग्रीन ने व्यक्तिगत स्वतन्त्रता तथा सामाजिक उत्तरदायित्व को समन्वय तथा 
संतल्ित करने का प्रयल्त किया । एक ओर तो उन्होंने मानव अधिकारों का 
समर्थन किया जो लोकतस्त्र की जान होते हैं; दूसरी भोर इन अधिकारों की रक्षा 
के लिए राज्य को आवश्यक बतलाया तथा राज्य के सकारात्मक कार्यों का 
सुझाव दिया जो समाजवाद का मुख्य तत्व है । ग्रीन के छाब्दों मे-- 





9 ख्या!, 3. 5., 0679 बात 7ट्एु/ट$३एप्काएड 00ए५ट780९0, साध्वी गूपड0३3- 
छ०७ ४५ 7, 0. 340, प्रफवी 8३08४॥, $5एलाण्ब ४8838. ए[डर एा8१८६॥ 


4963, 9. 99. 
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* राज्य को अधिकारों की पूर्व कल्पना होती है, और ये 
अधिकार व्यवितयों के अधिकार होते हैं । उन्हे बनाये रखने के लिए 
समाज यह रूप ग्रहण करता है ।”!४0 


ग्रीन की नेतिकता का आधार-भुत सिद्धान्त व्यवित और सामाजिक समुदाय 
जिसका कि वह सददेस्य है, की पारस्परिकता है ॥! ग्रीन का यह कथन कि 
'स्वयं सामाजिक है! (5९ 5 8 ४००५० ६७४) अत्यन्त ही महत्वपूर्ण है !2 


ग्रोन द्वारा उदारवाद की नयी व्याख्या का परिणाम यह हुआ कि राजनोतति 
ओर अर्थक्ञास्त्र के मध्य जो एक कठोर सीमा थी वह समाप्त हो गई। ग्रीन के 
पहिले उदारवादी अर्थज्ञास्त्र तथा बाजार की स्वतन्श्न प्रक्रिया में राज्य वा 
कोई भी हस्तक्षेप नही चाहते थे | ग्रीन के अनुसार मुक्त एवं स्वतन्त्र बाजार 
प्रक्रिया भी एक सामाजिक संस्था है, जिसे पूर्णतः स्वतन्त्र रखने के छिये विधि 
निर्माण एवं राज्य का हस्तक्षेप आवश्यक हैं। सेबाइन ने इस सम्बन्ध में 
लिखा है;--+- 


“ग्रीन के उदारवाद में राज्य को स्पष्टत: एक सकारात्मक साध्य 
स्वीकार किया गया है, जिसका प्रयोग सकारात्मक स्वृतन्त्रता(90547५४6 
(7९९0099) में योगदान द्वेतु विधि निर्माण के लिये किया जा सकता 
है । सूक्ष्म में, राज्य का उपयोग सामान्य कल्याण के किसी भी 
उद्वं श्य के लिये हो सकता है यदि राज्य बुराइयों मे वृद्धि नही बल्कि 
उनका उन्मूलन करता है ॥!3 


ग्रीन ने सामाजिक हित में राज्य के कार्यक्षेत्र में वृद्धि करने का सुझाव 
द्वारा दिया | उनका विश्वास था कि राज्य द्वारा सावंजनिक शिक्षा सिर्फ अनुदान 
ही नही बल्कि इससे अधिक और कुछ भी करना चाहिये। राज्य ो स्वास्थ्य 
एवं सफाई, अच्छे भवन निर्माण, श्रमिकों के साथ समझौतों पर नियन्शण करने 
में अपने उत्तरदायित्वों का विस्तार करना चाहिये | राज्य अपने कार्यक्षेत्र में जो 
भी विघ्तार करे, वह थक्ति द्वारा नहीं, जन-इच्छा द्वारा होता चाहिये । ग्रीन के 





0. 07ल्‍€ल्‍फक,]. म॒ | [हलणटड 00 06 एलंफ्राहड ण॑ ए.त्वी 098क्की०७, 
साहठी वाश्ाबरडंणा, 0५७ ऐा 8 ७. 5शडाव)3, सराफा इदगातत, 50स55 
जा०90358, एशड ए799९50, 4966, 9. 37. 

व, 85076, 0 हि | # प्राचठाज ले एगए०॥ ए_ल्‍०9, 9, 6 

2. ॥04 ,.. 67. 

83. ॥ , # 65. 
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ये विचार अवश्य ही छोकतान्त्रिक समाजवाद में योगदान के रूप में स्वीकार 
किये जा सकते हैं। 


इग्लेन्ड भे फेवियन समाजवादियों ने वहाँ के चित्तत को बड़ा प्रभावित 
किया । अंग्रेजो को उसमे माक्संवाद के विकल्प के तत्व दृष्टियोचर हुए। जोड़ 
(९, 8, ॥/, ॥090) ने फेवियनवाद को इंग्लेन्द में लोकतान्त्रिक समाजवाद 
(जिसे जोड ने समष्टिवाद कहा है) का अग्रसर माना है। फेवियन दुद्धिजीवियों 
ने यह स्वीकार किया कि पूजीवादी और प्रतिऐ्रेमितावादी अर्थ व्यवस्था से 
कुछ ही छोगो को सुख व आराम मिला है तथा बहुमंम्यको के कष्टों में बूद्धि हुई 
है । सामान्य छोगो को सुख एवं सुविधाएं प्रात्त हो, इसलिये समाज की ऐसो 
व्यवस्था की जाय, जिससे भूमि और औद्योगिक पूजी को व्यक्ति या वर्ग-विभेष 
के स्वामित्व से मुक्त करा कर सामाजिक स्वामित्व की स्थापना की जाय । 
फेवियन विचारको ने क्रान्ति के स्थान पर छोकतान्त्रिक संवेघानिक साधनों का 
समर्थन किया । 





फेवियन समाजवादियों की लोकतान्त्रिक समाजवाद की प्रथति में महत्वपूर्ण 
भूमिका रही है । यूटोपियायी समाजवादियों से ऊपर उठकर तथा मावर्स के 
क्रान्तिकारी विचारों का संडान्तिक सामना कर फेव्रियनवादियों ने छोकतान्व्रिक 
या विकासवादी समराजवाद के मार्ग को प्रश्नस्त एवं स्पष्ट किया । 


संशोषनवादो ([रे८ए/्रं०ा)5७) 


मावस के विघन के बाद समाजवादी दो शाखाओं में विभाजित हो गये। एक 
क्रान्तिकारी तथा दूसरे विकासवादी । विकासवादियों का प्रतिनिधित्व यूरोप मे, 
विशेषतः जमंनी, में सोशल डेमोक्ने टिक पार्यो (इ०००] एच्ए0थ/ाॉ० ?थाड़) 
अथवा समाजवादी लोकतान्त्रिक दल ने किया । जर्मनी मे इस दल की स्थापना 
869 मे हुई | इस दल के प्रमुख समर्थक फर्डनिन्ड लेस्ले ( हलमाागाव 
[,889॥0, 825-864) तथा एड्अर्ड बन्सेंटाइन_ (छवएग० फछ्ता$ शा), 
]850-9 32) थे । इनके प्रयासों से यह दल मार्क्सवादी मार्ग से हट वर 
उदारवाद का समर्थक और पोषक बन गया । इन व्यक्तियों भें इस दल के 
कार्यक्रम को ऐसा रूप दिया कि वह एक नरम प्रकार के समाजवादी, किन्तु 
साथ ही साथ छोकतान्त्रिक सुधार के बनुकूछ हो गया । 


एडडुअर्ड बन्प॑ंटाइन, जिन्हे प्रमुख संशोवनवादी कहा जाता है, की लोक- 
तान्त्रिक समाजवाद के मार्ग प्रशस्त करने में महत्वपूर्ण भूमिका रही है । 
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सशोवनवादी अ्रमिकरों के हितेपी थे । ये मानते थे कि सामाजिक न्याय की 
स्थापना के छिये आवश्यक है कि राज्य उत्पादन का अधिक अच्छे ढंग से 
वितरण करे । इनक्ने नेतृत्व में सोशछ डेमोक्ने टिक पार्टों ने एक व्यापक समाज- 
वादी कार्यक्रमा4 स्वीकार क्रिया जिसे यूरोप के विकरासवादी समाजवादियों ने 
सामान्यत, स्वीकार किया था । इस कार्यक्रम की प्रमुख विशेषताएँ निम्न- 
लिसित थी:-- 


!. सार्वजनिक, प्रत्यद्षा तथा समान मताधिकार, 
2. जनसंख्या के आधार पर प्रतिनिधित्व, 
3. लोकमत के आधार पर विधि निर्माण करना, 
4. निःशुल्क चिकित्सा, 
$. क्रमिक आय-कर (970.87८5»४७ 70076 8%), 
6. प्रति दिन आठ घन्टे काम, 
7. रात्रि में काम लेने पर निर्षेष, 
8. बच्चों से काम लेने पर निषेध, तथा 
- 9. प्रत्येक मागरिक का जीवन बीमा, आदि । 


उपरोक्त कार्यक्रम उस समय प्रमतिशोल एवं समाजवादी था जिसमे 
राज्य को एक महत्वपूर्ण भूमिका प्रदान को । किन्तु लेस्मे, बन्संटाइन आदि सभी 
की यह नोति थी कि यह कार्यक्रम वर्ग-सघएं में निहित हिंसा के बिना ही 
सम्पादित किया जाय । उन्होने परिवर्तनों के लिये लछोकतान्त्रिक साधनों 
का समर्यन किया । 
इग्लेंड का मजदुर दल (॥896 8 7,89007 79) 

लोकतान्त्रिकु समाजवाद का व्यावहारिक कार्यक्रम निर्वारित करने में 
इंग्लेण्ड के मजदूर दल (7,890७०7 ९४१६४) का भी महत्वपूर्ण योगदान रहा है। 
जोड के अनुसार ब्रिटिश मजदूर दल बड़ो ही स्पष्टता के साथ समाजवादी गति- 
दिशा की ओर संकेत तथा शालीनतापूर्वक उनका अनुसरण करता 
है। | 948 में इस दल ने मजदूर और नवीन सामाजिक व्यवस्था? दोष॑क 
कार्यक्रम स्त्रीकार किया जो निम्नलिल्चित चार मौलिक सूत्रों पर आधारित' 
था:-- 





34. यह कार्यक्रम गोथा कन्वेशन (6004 (ए०॥7एव0ंणा, 875) तथा 
एरफर्ट प्रोगेम (हा॥णा। ए7०ह7०००, 89व) पर आधारित था। 


$66 प्लथा०णढ)ं, 3, स , कागा। एपाल्ा5ंण 'च०तटाए एजाप॑व्व प्रमण्ण्शा 
99, 447-450. 
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।, सबके लिये न्यूनतम राष्ट्रीय भाय, 

2. उद्योग का छोकतन्त्रीय नियन्त्रण, 

3. राष्ट्रीय अर्थ-व्यवस्था में छ्ान्ति, 

4 अतिरिक्त सम्पत्ति का सार्वजनिक कल्याण के छिय उपयोग । 


इस कार्यक्रम के अन्तर्गत थिक्षा सम्बन्धी सुप्ताव भी स्थीक्वत डिये गये, 
जित को कार्यान्वित फरते समय सामाजिक थर्गों के आधार पर कोई 
अदधाय नदी किया गया। एरसके बतिरितश्षा दछझ नौकरणाही और बति 
फेन्द्रीकरण के भय से भो सजग है । इससिये स्थानीय संस्थाओं को गतिविधियों 
का व्यापक बनाने को प्रयत्त किया गया । महत्वपूर्ण सेवाओं के राष्ट्रीयोफरण 
भौर सगरपालिकाबरण के पालस्वरुप बहुत रो अतिरित्त घन का निजी स्वामित्व 
स्वमेव ही सप्राप्त हो जायगा | अनुकमिक आय-$र रो पूजीपतियों के छाभ का 
मधिकाश भाग राज्य के पास चला जायगा । इस तरह राज्य जो घन राशि 
प्राप्त करेगा उम्तका प्रयोग राष्ट्र भर में शिक्षा। फेछाते, स्युनतम आाय वालो का 
मानदण्ड ऊँचा बारने, ब्ीसारो और निर्दलों की चिक्रित्सा और उनका पालन- 
वोषण के रने,माता बनने थाली स्त्रिया की सहायता, वेघानिक शोधों को प्रोत्साहित 
और सम'ज के सामान्य जीवन रुत्तर को ऊँचा करने के लिये किया जायगा । 


मजदूर दल के ये आदर्श, जो उस समय निश्चित किये गये, ऐसे लक्ष्य 
है. जिन्हे रामाजवादी राज्य में ही प्राप्त किया जा सकता है। हि 


9 29 में 'मज़दूर ओर राष्ट्र! के नाम से एक और धोषणा-पत्र प्रकाशित 
किया गया जिसमे मजदूर दल ने कोपने को खानी, भुभि, यातायात, जीवन बीमा 
फू मामाजोकरण तथा बेंक ऑफ इस्लेण्ड के राष्ट्रीयकरण का वेचत दिया । 
940 में लेबर पार्दी ने एक कार्यक्रम प्रकाशित जो किया मजदूर, युद्ध और 
शान्ति' के नाम से प्रसिद्ध है।/6 . 942 में लेवर पार्टी के अधिवेशन में 
पारित प्रस्ताव का यह भाग महत्वपूर्ण हैः-- 


“देश के मौलिक उद्योगों और सेवाओं का समाजीकरण तथा 
सामाजिक उपभोग की द्रष्टि से उत्पादन की योजना बताना; क्योंकि 
यही एक ऐसी न्याग संगत समृद्ध आधिक व्यवस्था की स्थाई आधार- 
शिला है जिसमें राजनीतिक दोकतत्त्र और व्यक्तिगत स्वाधीनगा के 

5 जोड़, आधुनिक राजनीतिक पिद्धान्त-प्रवेशिका, ए. 56-38. 
76, ज़ोड, आधुनिक राजनीतिक सिद्धास्त-प्रवेशिका, ० 55. 





30] 


साथ समो नागरिकों के लिये जीवन के एक न्‍्थाय संगत मानदण्ड की 
संग्रति बेठाई जा सकती है। ”! 77- 


यूरोप में द्वितोष विडद युद्ध के अन्त होते ही इंग्लेण्ड में चुनाव हुए । लेबर 
पार्टो के इतिहास में 985 के आम चुतावों का विश्ञेप महत्व है। इसी वर्ष लेबर 
पार्दी वृर्णत: सत्ताधादी दल के रुप में सामने आई। यद्यपि इसके पहिले भी 
लेबर पार्टी 924 और ।929-3॥ में सत्ता में आई, किन्तु उसे अपने कार्यक्रम 
की कार्यान्ित करने के लिये समुचित अवसर नहीं मिल सका । यह अवसर 
हब ।945 में आया । 


945 के आम चुनावों के पहले लेवर पार्टी मे बचन दिया था 
कि वह सत्ताहढ़ होते ही आधिक व्यवस्था के प्रमुख साधनों पर सा्वजतिक 
स्वामित्व की स्थापना कर देगा ।!8 बलीमेन्ट ऐटली (० २.७॥॥००) के 
नेतृत्व में गठित मम्त्रोमल्डछ ने कोयने और इस्पात के उद्योगों, बैंक ऑफ इंस्लेंण्ड 
नागरिक उद्डडयन, विद्य त, दुर-सचार, रेल ओर मोटर-बस परिवहन, जलमांगों 
ओर गेस आदि का राष्ट्रीयकरण कर दिया | रोटी और द्रुध के व्यवसाथ को 
आधिक सहायता दी गई । आवास योजनाओं , वृद्धावस्था में पेन्शन की व्यवस्था 


पर ध्यान दिया गया । राष्ट्रोय स्वास्थ्य सेवा मजदूर दल की महानतम सफलताओं 
में से एक है। |9 


राष्ट्रीयकरण स्वयं में एक साध्य नही हैं, किन्तु इस+ द्वारा कुछ उद्दं श्यों की 
प्राप्ति होती है | भर्थ-व्यवस्या पर नियन्त्रण आवश्यक है, क्योकि इससे सरकार 
को उद्योगपतियों द्वारा सरकार पर नियन्त्रण बनाये रखने से मुक्ति मिल जाती 
है । 20 परिणामस्वरुप राष्ट्रीय अर्थ-ब्यवस्था का लगभग 20 प्रतिशत सार्वजनिक 
नियन्त्रण में आ गया । 


इस शताब्दी के छठवे दशक में तेबर पार्टी का हेरॉँल्ड विल्सन (प्र७०॥0- 
%४॥5०॥) के नेतृत्व में सरकार पर फिर प्रशुत्व स्थापित हो गया । विल्सन सरकार 
ने इस समाजवादों कार्यक्रम को और भी आगे बढ़ाया । 





47 उद,त, आश्ोर्वादस, राजनीति झात्त, द्वितोय खन्‍्ड, पृ० 625-26. 
38 &(६०९, 2. 3२., ६ 6 89670, ए9. 762-63. 

43, आश्वीर्वादस्‌, राजनीति झात्तर, द्वितोंम खण्ड, पृ० 626. 

20 &४06०, ए, ॥६., &$ ॥/ म999००९५, 99. 63. 
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स्कैनेडेविधन राज्यों में लोकतान्त्रिक समाजवाद सहफारों समानवाद 


स्कनेडेवियन राज्यों (नावें, स्वीडन, डेममाक) में छोकताम्त्रिक समाजवाद 
की विज्ञेप भूनिका रही है । ये छोदे-छोटे राज्य कई राजनीतिक-आरिक सुधारों 
की प्रयोगशाला रहे है। 2 विश्वेतत इनके लोकतान्त्रिक वातावरण में कई 
समाजवादी सुधारा का विकास हुआ है। 


बोसबी शताब्दी के प्रारस्म से ही स्केनेडेवियन राज्यो में मजदुर आत्दोलनो 
ने काफी गति और शक्ति का परिचय दिया है| इन सभी राज्यों में समाजवादों 
दलो ने सत्ता प्राप्त की और अपने कार्यक्रमों को कार्यान्वित करने का सफल 
प्रयहन किया है। 935 में स्वीडन तथा ॥9 55 में नोवें मे समाजवादी दलू 
सत्ताषढ़ हुए । इन समाजवादी दलो ने जो सुधार किये या जो समाजवादी नीतियाँ 
अपनाई, उनका लोकतान्त्रिक समाजवाद के विकास में महत्वपूर्ण योगदान रहा 
है । स्केमेडेवियन समाजवाद की कुद प्रमुख विशेषताएँ निम्नलिद्वित है -- 


प्रथम, समस्त अर्थे-व्यवस्था पर राज्य का नियन्त्रण नहीं है। जिन-जिन 
क्षेत्रों मे राज्य के नियन्त्रण का विस्तार किया है वह छनेः दाने: हुआ है । 


द्वितीय, कर्थ-व्यवस्था का एक बडा भाग निजो क्षेत्र के लिये छोड़ा 
गया है ! चहाँ यह माया ज्ञाता है कि जन-कल्याण और कुशलता के लिए 
सार्वजनिक और निजी क्षोत्र में सदभावपूर्ण स्पर्धा होनो चाहिये। इस प्रकार 
स्केनेडेवियन राज्यों को अर्थ-व्यवस्थ। प्रत्येक दुष्टि से सन्‍्तुलित है । 

तृतीय; स्केनेडेवियत समाजवाद को सत्से महत्वप्रूणं विशेषता वहा का 
सहकारी समाजवाद है । इस राज्या को बर्थ व्यवध्या में सहकारी संह्याओ, 
विशेषत . उपभोक्ता सहकारिता, का विशेष योगदान है । 

चतुर्थ, इन राज्यों में राशव-प्रणाली (88॥07॥08 बहन बहुत ही 
कुशल है । द्वितीय विश्व गुद्ध के उपरान्त स्वीडन मे प्रत्येक व्यक्ति की एक 
कमीज और एक सूद प्रतिवर्ष मिलता था। 22 राज्य द्वारा वितरण व्यवस्था 
और मूल्य तिम्त्रण अलत्त प्रभावशाली ब्विद्ध हुए हैं । 

इस प्रगति का श्रेय स्कनेडेवियन राज्यों के श्रमिक वर्ग को है जी अत्यन्त 
ही बुद्धिमान एवं कुशल हैं । वे सुधार चाहते हैं, क्रान्ति नहीं । 





2. 4ए्ूगढ़ ब43 कएडाड, 2०००७३ ॥०ज [9[4 3 (धर (758०५ 9 48. 
22.॥08 , ए-735. 
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इजराइल की समाजवादी व्यवस्था 23 


इजराइल की लछोकतान्त्रिक समाजवादी व्यवस्था सम्भवत- सर्वाधिक 
प्रगतिशील एवं आकर्षित है | यह कहना अतिदयोक्ति न होगा कि इजराइल की 
समाजवादी व्यवस्था साम्यवादी सिद्धान्तों से भी कई बदम आगे है । इजराइल 
में इस रामय प्रचछित व्यवस्था कोई नवीन विकास नहीं है। यह सदियों के 
विकास का परिणाम है। यह व्यवस्था यहूदी जाति की परम्परा का अभिन्न अंग है । 


इजराइल में लेवर पार्टो एक प्रमुख राजनीतिक शक्ति है। सबसे 
दक्तिश्षाली आर्थिक संस्था 'इज़राइल श्रमिक सघ! (06एथबे एल्वेधाडा07 ० 
48786| ,99077) ये दोनो मिल कर इज़राइल को श्रमिक राष्ट्र बनाना चाहते हैं । 
कृषि क्षेत्र में इस उह्दं ब्य की प्राप्ति सामन्यत हो चुकी है, ओौद्योगिक क्षेत्र मे 
इसे छट्षय की उपलब्धि अभी शेष है। 


इजराइल का आधुनिक समाजवादी विकास उसी समय से प्रारम्भ हो 
गया था जब फिलिस्तीन पर अग्रेजों का संरक्षण था। 


उन्नीमवी शताब्दी के अन्त मे रूस और रूमानिया से आये हुए यहूदियों 
ने छोटे-छोटे कृषि फार्म का निर्माण किया । बीसवी थवाब्दी के प्रारम्भ से 
पूर्वी यूरोप से कुछ बुद्धिजीवी यहूदियों का भो आगमन हुआ । ये 
समाजवादी थे, जो युद्धिडीवी होते हुए भी श्रम की महत्ता समझते थे तथा 
सम्पत्ति के सामाजिक स्वामित्व में विश्वास करते थे। यह यहूदी परम्परा के 
पूर्ण अनुरुष था । 


प्रथम विद्व युद्ध के पहिले गेलिली क्षेत्र मे एक-दो सहकारी सामूहिक प्रामों 
((०ा००४४९८ 5९(॥९४०७॥५७) की स्थापना हुई । बाद में इसमें वृद्धि हो गई | 
इन सहकारी सामूहिक ग्रामो का स्वामित्व सभी व्यक्तियों या समाज का था। 
यहूदी भूमि के व्यक्तिगत स्वामित्व में सामान्यत विश्वास नहीं करते । 


कृषि महकारी सामूहिक ग्रामों को दो श्रेणियों मे विभाजित कर सकते हैं। 
प्रथम, छोटे-छोटे कृषकों के सहकारी ग्राम जहाँ प्रत्येक परिवार अपनी भूमि 
पर स्वयं श्रम करता तथा उससे प्रारिवारिक आय प्राप्त करता। भाड़े पर 
श्रप्तिको को लगाने पर प्रतिबत्ध था | केवल कृषपि-ऋण. विक्रय आदि सहकारिता 
पर आधारित थी । 





23 व॥ पं ६णवाल्लोत्ता 5६९ इृच्बट! क७ ठागाब छ#णांरी), ८05फाह 8, पशठ 
इ$0संग्रॉडा 0667 
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दूसरी श्रणी में वे समुद्र आते हैं जिन्हे फिवटज (292) कहा जाता 
है । इस व्यवस्था में गस्पूर्ण ग्राम को एक हो इकाई माना जाता है,जहाँ किसी की 
निजी सम्पत्ति नही होती, प्रध्येक व्यक्ति समानयप ये भागीदार है, बच्चो की देख- 
रेस रामाज करता है । ट्यक्ति पूरे समाज के फिये फार्ग करते हैं तथा इस व्यवस्था 
का संचालन पराम-सभा (#5छ चाह ० ९ 0०छ णजणाा॥) करती है । 
यह व्यवस्था एस सिद्धान्त पर आधारित है बि-प्रत्येक व्यक्ति अपनी योग्यतानुसार 
काय करे तथा प्रत्येक को उसकी आवश्यकतानुसार मिले । 


इजराइल की समाजवादी व्यवस्था में राज्य और सिशिश्न समुदायों के 
अधिकारों भौर उत्तरदायित्वों का बड़ा ही अच्छा समन्वय किया गया है। 
इज़राइली राज्य वास्तत मे इन्हीं समुदायों का विम्तार है। इस व्यवस्था से 
इजराइल ने जो प्रगति एवं शक्ति संचय किया है व्‌ आश्चर्यजनक है । 


भारतीय समाजयाद 


भारतवर्ष बसे समाजवादी राज्य नहीं है किन्तु स्वाधीनता के उपरान्त जो 
संविधान का निर्माण किया गया उसमे ऐसे उद्देध्यो को स्वीकार किया गया 
है जो छोकतान्त्रिक समाजवाद हो हो सकता है। संविधान में राज्य के 
सीनि निर्देशक तत्वों के अन्तर्गत वास्तव में कल्याणकारी समाजवादी कार्यक्रम 
को स्पष्टत' मान्यता प्रदान की गई है। इन निर्देशक तत्वों में सभी व्यक्तियों 
को समुचित जीविका का अधिकार, अर्थ-ध्यवस्था पर सामाजिक स्वामित्व एवं 
नियन्त्रण, सम्पत्ति संचय का विरोध, श्रमिकों के उत्थान, पिछड़े हुए वर्म की 
प्रमेति आदि को सम्मलित किया गया है । इन उद्देश्यों की प्राप्ति के लिये 
भारतीय राष्ट्रीय कॉग्रेस, जो रवाघीनता से ही केन्द्र में सत्ताधारी रहा है, 
समाजवादी कार्यक्रम स्वीकार किया है। इस समाजवादी व्यवस्था की तिम्न- 
लिखित प्रभुख विशेषताएं हैं:-- 

प्रथम, समाज के प्रत्येक आ्िक साधनो पर राज्य का स्वामित्व है । 

द्वितीय, राज्य के महत्व और व्यक्ति की गरिमा को स्वीकार किया 
गया है । 

तृत्तीय, आशिक क्षेत्र में मिश्वित-अर्घ-ब्यवस्था (शांडध्त 80०00॥03) 
अपनायी गई है । महत्वपूर्ण उद्योगो, आधथिके गतिविधियों, एवं सेवाओं का 
दाष्ट्रीयकरण किया गया है । निजी दोत्र के लिये भी व्यापक क्षेत्र छोडा गया है। 
मिल्लु निजी क्षेस को निगन्‍्सण हीच नहीं छोड़ा गया है) 
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चतुर्थ, देश के आथिक साधनों का न्‍्यायोवित वितरण करने के लिये शहरी 
एवं ग्रामीण सम्पत्ति की सीमा निर्धारण भी इस समाजवादी व्यवस्था का प्रमुख 
अंग है । 


पंचम, क्रमिक आय-कर जिससे घनिक वर्ग सम्पत्ति संचित न कर सके, 
किन्तु सभी वर्गों का आधिक प्रगति में योगदान रहे । 

भारत में जो भी समाजवादी व्यवस्था का अम्युदय हो रहा है उसके बहुत 
से तत्व निश्चितता ग्रहण नहीं कर पाये हैं। हमारे बहुत से सुधार तदर्थ योजना 
में लगते हैं। इसमें सन्‍्देह नहीं कि भारत छोकतान्त्रिक व्यवस्था की और क्षग्रसर 
दी रहा है तथा इसे अधिक सफल बनाने के लिये आथिक पक्ष को मज़बूत 
बनान अति आवश्यक है। लछोकतन्‍्त्र और समाजवाद के समुचित एवं 
कुशलतापूर्वक क्रियान्वित करने से ही देश में कल्याणकारी राज्य का स्वप्स 
साकार हो सकता है । 


लछोकतान्त्रिक समाजवाद के विचार-सूत्र 


लोकतान्त्रिक समाजवाद भी समाजवादी विचारघारा की एक प्रमुख दाखा 
है | इसलिये इसके तथा अन्य समाजवादी सम्प्रदायों के कुछ आधार सूत्रों में 
कोई भिन्नता नही है । व्यक्तिवाद, पू जीवाद आदि के दोषों के प्रति इन सभी 
का द्रष्टिकोण लगभग एक सा ही है । छोकतान्त्रिक समाजवाद अन्य समाजवादी 
ध!खाओं से राज्य के प्रति द्रष्दिकोण, साधन, उद्दंइ्य एवं कार्यक्रम में स्पष्टतः 
भिन्‍न है | इन्हो क्षेत्रों में भिन्‍्नता होने के कारण ही लोकतान्त्रिक समाजवाद 
का स्वयं का प्रथक अस्तित्व है । 


व्यक्तिवांद फा खन्‍्डन 


लोकतान्त्रिक समाजवाद में समष्टिवादी तत्व व्यक्तिवाद की मूल धारणाओं 
और प्रस्थापनाओं :का या तो पूर्ण खन्‍्डन या बहुत सीमा तक विरोध करते 
हैं। व्यक्तिवादी सिद्धान्तो के अनुसार 


(3) व्यक्ति अपने में एक पूर्ण इकाई है; 
(4) समाज व्यक्तियों का समूह मात्र है; 
(॥0) समाज कृत्रिम है; 
(५) समाज या राज्य व्यजिति विकास का साधन मात्र है; 
(४) स्वतन्त्रता ही सुख और विकास है; तथा 
(थी) किसी भी हूंस्था को व्यवित के मामले में हस्तक्षेप नही करना चाहिये। 
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समध्टिवादी इन सब सिद्धान्तो का सन्‍्हन करते हैं। इसीलिये यह कहा 
गमा है कि समध्टियाद का प्रादुभवि व्यक्तिवाद के विरुद्ध प्रतिक्तिया 
स्वरूप हुमा । 


पूजीबादी व्यवस्था का विरोध 

समाजवादी विचारधारा के विकास को ओद्योगिक क्रान्ति और प्रूजोवादी 
व्यवस्था के विकास से सन्दर्भ में ही समझा जा सकता है | समाजवाद पु जीवादी 
दोषों के प्रति विद्रोह था; इसछिये छोवतान्त्रिक समाजवाद भी पूजीवादी 
व्यवस्था का आलोचक है, वयोकि इस व्यवस्था में राजनीतिक और आधिक पक्षों 
पर थोड़े से व्यक्तियों का जाधिपत्प स्थापित हो जाता है) पृ णीवादी व्यवस्था 
सीमित व्यवितमी में धन-संचय, एकाधिकार, लाभ, स्पर्धा आदि को प्रोत्साहन 
देती है । लोकतान्त्रिक समाजवाद पू'जीवादी प्योपण, उससे सम्बन्धित अन्य 
बुराइयो को उन्मूलन करने का कार्यक्रम है। इसके अन्त्यंत आदधिक साधनों 
पर सामाजिक नियन्त्रण तथा उनके न्‍्यायोचित वितरण को पूर्णतः स्वीकार 
किया जाता है ।/ 


व्यक्ति और सपाज का सावयव सम्बन्ध 


समध्टिवादी मनुष्य और समाज के सम्बन्धों के चिषय मे अवयवी सिद्धान्त 

के समर्थक हैं। उनके अनुसार समाज मनुह य के लिये स्वाभविक हैं। शारीरिक 

रचना ओर कार्य प्रणाली की ही भाँति समाज के विमिन्न अंगी का ब्याण 
परस्पर सहयोग पर निर्भर करता है। व्यक्ति और समाज के हित भें कोई 
अन्तर नही होता । व्यवित का रुख समाज वी समृद्ध और सम्पस्नता मे है 
तथा सुखी ओर प्रगतिशील स्यवित समाज के पूर्ण विकास मे सहायक होता है 


समष्टिवाव झ्रोर स्वतन्त्रता 


ध्यवितवादी और पूजीवादी व्यवस्था व्यक्ति की अधिकतम स्वतंत्रता पर 
आधारित है। लोकतास्त्रिक सम्धिवादी इस स्वतन्त्रता को वास्तविक नही मानते । 
यह तथाकथित स्वतन्त्रता है। प्रतियोगी समाज में केवल सब॒ल को स्वतन्व॒ता 
ही युरक्षित रह सकती है । इस तथाकथित स्वतन्त्रता से बहुसंख्यक लोग द्ञक्ति 
ओर साधन सम्पन्न मुद्वीभर छोगों के परतन्त्र हो जाते हैं। इस व्यक्तिबादी- 
पृमीवादो स्वतन्त्र समाज ये भारी बहुमत अपनी आवश्यकताओं की ब्तुएँ भी 
उपलब्ध नही कर सकता, वे दरिद्ता के भार से दबे रहते हैं । या, यह कहना 


24 (जोबादी व्यवस्था के दोष और समाजवाद के छिये प्रथम अध्याय देलिगे 4 
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“उपयुक्त होगा कि व्यक्त व्यक्तिवादी और पूजीवादी जुआ जीवन भर अपने 
कन्धों पर छादे रहता है, जिससे मुत्रित इस तथाकथित स्वतन्त्र समाज में 
मिलना मुह्किल है। इस दश्घा या स्थिति को स्वतन्त्रता कहना अन्याय औौर 
उपहास दोनों ही होगा । 


लोकतान्त्रिक समष्टिवादियों का स्वतन्त्रता सिद्धान्त व्यापक और सकारात्मक 
है। वास्तविक और व्यवहारिक स्वतन्त्रता समाजवादी व्यवस्था के अन्तर्गत हो 
सम्भव है। स्वतन्त्रता का तात्प॑ केवल वन्धनों का निराकरण ही नही है। 
राजनीतिक स्वतन्त्रता केवड अधूरी और एकपक्षीय है। जब तक मनुष्य अपनी 
भौतिक आवश्यकताओं से मुक्त नहीं होता, तब तक स्वतन्त्रता का कोई महत्व 
नहीं है। वास्तविक स्वतन्त्रता निषंधात्मक और सकारात्मक, राजनीतिक और 
आशिक सभी है । इन उपछब्धियों पर आधारित सामाजिक व्यवस्था में ही मनुष्य 
का चतुमु सखी विकास हो सकता है। 
लोफतान्त्रिक समाजवाद भोर राज्य 


अन्य समाजवादी सम्प्रदायों की भाँति छोकतान्त्रिक समाजवाद में भी राज्य 
की महत्वपूर्ण भूमिका रहती है । कल्याणकारी कार्यक्रमों को लाग्रू करने का 
मुख्य दायित्व राजकीय संस्थाओं -केन्‍्द्रीय, प्रान्तीय और स्थानीय संस्थाओं 
आदि--पर होता है। राज्य द्वारा समाजवादी मीतियो का निर्धारण एवं उन्हें 
कार्यान्वित किया जाता है। जेसा क्रि बारकर ने लिखा है कि यदि किसी भी 
प्रकार की समाजवादी व्यवस्था की कल्पना को जाती है तो वह राज्य समाजवाद 
ही हो सकता है 25 


प्राचोनकाल से ही माना जाता“ है कि जीवन का उदंंहय जोवित 
रहना हो नहीं, अच्छा जीवन जीना है। यह मनुष्य के बहुमुखो विकास को 
अभिग्यक्ति है । लोकतन्त्र-समाजवांद में यही उदंब्य राज्य का है। “राज्य 
केवल अपनी शवित के लिए जीवित नही रहता, जिसका अर्थ उसके समस्त 
सदस्यो की या कुछ सदस्यों की जीवन रक्षा होता है; अपितु उसके जीवन का 
उहूं श्य है कि उसके सदस्य वह कार्य कर सके जो करने योग्य हैं ।'*26 


लोकतान्त्रिक समाजवाद में राज्य को व्यापक कार्यो करने पढ़ते हैं; उससे 
विभिन्न प्रकार के सकारात्मक कार्यों की अपेक्षा की जाती है। इस सम्बन्ध में 
राज्य के कार्यो को निम्नलिखित श्र णियों में विभाजित किया जा सकता है:-- , 


23, छ/#तहा 27055 , ?णापंर॥) प४णा80॥ 49 298973, ए 203, 
26 उद्भूत, जाड, आधुनिक राजनोतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 49. 
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प्रथम, साम्माजिक हित में बहुत से महत्वपूर्ण कार्यों को राज्य स्वयं करता 
है । बड़ेनवड़े उद्योग धन्‍्वों तथा महत्वपूर्ण सेवाओं का राष्ट्रीयकरण किया जाता है। 


द्वितीय, वे उद्योग एवं सेवाएँ जिन्हे निजी क्षेत्र में छोड़ दिया जाता है उ 
पर भी राज्य का पूर्ण नियन्त्रण रहता है। निनी क्षेत्रों से सम्बन्धित कानूनो 
का तिर्मात्र, नीति-निर्धारण, व्यापक निर्देश आदि सभी शासन द्वारा ही दिये 
जाते हैं । 

राष्य के इतने व्यापक कार्य एवं ध्धिकार का तात्पयँ यह सहीं कि राश्य 
सर्वतत्ताधारी घन जाम | यह सब जन-हित में तथा जनतान्त्रिक साधनों द्वारा 
ही किया जाता है । छोकतान्त्रिक समाजवादी व्यवस्था में राज्य और व्यक्ति 
के महत्व का समुचित समस्वय होता है। भारतीय संविधान की प्रस्तावना में 
राज्य की प्रतिष्ठा तथा व्यक्षित की गरिमा दोनों को ही बात कही गई है । ऐसा 
ही विचार राज्य के विषय में लोकतान्थिक समाजवाद के अन्तर्गत स्वीकार 
किया जाता है ) एक तथ्य विज्ञकुल स्पष्ट है कि इस व्यवस्था में म॒ त्तो राज्य 
कभी साध्य वन सकता है और न व्यवित साधन । जिस सीमा तक राज्य को 
अधिकारयुक्‍त बताया जाता है उसका उद्दं श्य व्यक्ति का हित है न कि क्रेवछ राज्य 
को शक्ति-सत्ता सम्पन्न करना है। इसी प्रकार जब व्यवित को किसी सीमा तक 
नियन्त्रित किया जाता है उसका तात्पर्य ब्यक्षित को सामाजिक हिंत की दृष्टि से 
देखना है । उचित भामाजिकता में ही व्यक्तिगत हित निहित है । 

राज्य के अधिकारों से सम्बन्धित एक विचार और महत्वपूर्ण है। छोकतोतिक 
समाजयाद का प्र्थ कैस्द्रीकरण नहीं है ! राज्ण अपने अधिकारों और कार्यों को 
प्रान्तों और स्थानीय संस्थाओं में भी विभाजित करता है । इम सभी दंतरी पर 
संस्याएँ लोकताविक हो तथा उन्‍हें राज्यनकार्यों में समुचित रूप से भागीदार 
दीया चाहिए ) बनेंढ शो (8०६376 8849) ने लिखा है-- 

#कोई भी प्रजातत्तमवादी राज्य उस समय तक प्रजातान्विक 
समाजवादी राज्य नहीं बन सकता, जब ठक उसकी जवसंस्या के 
प्रत्येक कैस्द्र में कोई ऐसा स्थावीय शासकीय निकाय से ही जिसका 
संगठन उतना ही एजाताग्त्रिक हो जितनी क्रेस्द्रीय संसद का है 7 


सोकतान्द्रिक समानवाब और जनता 


लोकतान्यिक समाजवाद राज्य-समाजवाद है, जिसमें राज्य की भुमिका को 
विदोषत- स्वीकार किया जाता है । किन्तु यह वह व्यवस्था नही है जिसमें राज्य 





शा. बद्धूत, जोड, आधुतिक धजनीठिक मिद्धास्व-प्रवेशिका, पृ. 54, 
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आदेश देता रहे सपा जनता उनको पूछ या गेइ-चाद के रूप में स्वोफार करती 
रहे । लोस्तान्विक समाजवाद में सापारण जनता की सचेतता, सतर्कता, सहयोग 
सपा सकियता अति आवश्यक है । इसी पक्ष झा सादसे अधिएाः महत्व है। तमो 
हो समाजवाद जनता का तथा जनता के खिए हो सकता है। एक लोकतन्त्र 
ब्यवाया कै अस्त्गंत समाजवादी पराक्रम को कोर्यान्वित करने में जनता का 
प्ररयक सत्र में सम्मिलित रहना एक ब्रावश्यक दा है । 


शोक्तान्प्रिक सलाजवाद फा उद्देश्य , पल्पाण्रकारी राज्य छी ध्यापना 


छोफतान्विक समाजयाद स्वयं में कोई साध्य नहीं हैं। यह एक ऐसी व्यवस्था 
एवं कार्यक्रम है जिससे मनुष्य के बहुमुसी विकास को सम्भव बनाने का प्रयास 
किया जाता है। इसका उदहंध््य जनहित है। जनहित या तात्पयं केवल उसकी 
आयिए प्रगति में ही नद्गी है इसके अन्तर्गत उसका आधिक, राजनीतिक, 
सामाजिक पक्ष सभी युद्ध जा जाता है| अन्य धब्दों में यह कल्याणकारी राज्य 
की व्यवस्था करना है । 


दुंगलेड फे प्रसिद्ध ममाजवादों स्टेफई् क्रिप्प ।$छवीणत एमए) ने 
सप्राजवाद के तीन उहंद्सों को प्राथमिकता दी है. ये है--स्वतन्त्रता, शाम्ति, 
ओर आधिक साथनों का न्‍्यायोचित वितरण ॥28 इसका ताटर्य छोकतान्व्रिक 
समाजवाद सामाजिक सेखानो का छद्षय है जो व्यप्रित की स्वतन्त्रता और समता 
को सर्वागीण पूर्णता प्रदान करता है । 


ब्यक्तिवादी ओर पू जीवादों व्यवस्था में व्यक्ति भौतिक श्षक्तियों के भार 
में कुचल जाता है । समाजयाद व्यक्ति को भोतित चिन्ताओं के भार से मुक्त 
कर देना चाद्तता है, ताकि वह अपनी इच्छानुसार जीवन व्यतीत कर. सके तथा 
स्वतन्त्रतापुवंक व्यक्तित्व का विकास कर सके | “जीवन का उद्दंदय फ्रेवल 
जीवन का चिरस्थायीकरण ही नही है परन्तु इससे अधिक है; उत्वृष्ठ जीवन 
केवल जीवन से अधिक महत्वपूर्ण है | यद्व सम्यता का कत्त व्य है,कि वहू व्यक्ति 
को अस्तित्व के संघर्ष को नितान्त चिन्ताओं से विमोचित करे और उच्चतम 
गुण-्सम्पन्न जोवन व्यतीत करने की क्षमता प्रदाव कर सके ।!2१ जोड़ ने 
,लिखा हैः-- 
28 (५99$, ॥7/0५, १४॥५ पा 502७॥$9, 9, |5, 
29- णोड, आधुनिक राजनोतिक सिद्धास्तन्प्वेध्रिका, वू, 48-9, 
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“यद्यवि हम यह मान लेते हैं कि सत-जीवन अंशतः 

आध्यात्मिक मान्यताओं के अनुसार आचरण करने की हमारी मोग्यता 

पर निर्भर करता है और इस बात पर भी कि हम उस अध्यात्मिक 

आद्ों की प्राप्ति के लिये सतत्‌ रूप से प्रयलशील है। सत्य का 

थोध सत्य के लिये ही करना; सुन्दर वस्तुओ का उनके सौन्दर्य के 

लिये निर्माण करता; ठीक काम करना, इसलिये कि वह ठीक है; ये 

सब बाते शारीरिक और मानसिक संस्कृति के एक निश्चित स्तर, 

रुचि के विकास और परिष्कृत श्विष्टाचार सहित सतू-जीवन 

तत्व हैँ ?!30 

किन्तु इस चतुमु खो विकास के लिये आवश्यक ज्ञान और वित्तीय क्षमता 
की भी आवश्यकता पड़ती है। यह तभी सम्भव है जब मनुष्य तितान्त 
अस्तित्व के छिये किये जाने वाले संघर्ष का अतिक्रमण कर सकता है। इस 
क्षमता में वृद्धि तथा आर्थिक चिस्ताओ से मुक्ति के छिये छोकतान्त्रिक समाजवाद 
एक महत्वपूर्ण विकल्प है । 
लोकतम्त्र ग्रौर सप्ाजवाद एक दूसरे फे पुरक 

लोकतन्त्र की उपलब्धि से राजनीतिक स्वतन्त्रता और समानता आदित्तो 
भ्राप्त हो जाते हैं, लेकिन इसे वास्तविक छोकतन्‍्त्र नहीं कह सकते | यद्यवि 
छोकतान्त्रिक संस्थाओं की स्थापना तथा अधिकारों को मान्यता देना भी 
अधिक महत्वपूर्ण है, छोकसन्त्र को यही त्तक सोमित रखना तथा बिना आधिक 
पक्ष के यहू सब अधूरा है एक निर्धन, भूखे व्यक्ति के लिए लोकतान्न्रिक संस्थाओं 
तथा मान्यताओं का कोई मूल्य नहीं होता । वह अपने अधिकारों को आर्थिक 
िन्ताप। के मध्य सदुषयोग कर ही नही सकता । इसके लिये आवश्यक है कि 
व्यक्ति के आधिक वक्ष को मज़बूत किया जाय । यह समाजवाद के द्वारा संम्भव 
है। रामाजवाद लोकतल्त्र के पूर्ण एवं रामुचित विकास के लिये आवश्मक है। 
दूसरी और समाजवाद का महत्व थ्ान्तिपूर्ण एवं लोकतान्वरिक साधनों में ही 
निहित है, ताकि छोकताम्त्रिक मूल्यों में अभिवृद्धि हो सके । इस प्रकार लोकतन्त्र 
और समाजवाद एक दूसरे के पूरक हैं । 


लोहतान्त्रिक समाजवादी प्रर्य-व्यवस्या 


आधिक सिद्धान्तों के विषय में लोकतान्त्रिक समाजवादियों के अलग-अलग 
विचार हैं। कुछ समश्वादी उग्र विचारकों पर माक्संवाद का अधिक प्रभाव 


ननननभरनयतन “मन 
30. पूर्व सन्दर्म, 2. 49. 
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है | वे पू जीवादी ध्यवस्था की आलोचना के लिये माक्संवादी शब्दावली वा ही 
प्रयोग करते हैं। इसके विपरीत अधिकतर राज्य सम्राजवादी व्यक्तिवाद और 
पूजीवाद के विरूद्ध हैं, लेकिन इनके विषय में वे मावर्स की विवेचना को 
स्वीकार नहीं करते । 


अधिकत्तर समाजवादी मावर्स वेः श्रम-सिद्धान्त और मूल्य सिद्धान्त को 
स्वीकार नहीं करते । उत्पादन किसी एक वर्ग विशेष द्वारा नहीं होता 
बल्कि उसमें किसी न किसी रूप में पूरे समाज का योगदान रहता है। किन्तु 
वे इस बात को भी स्वोकार नही करते कि पूजीपति को पू जी लगाने के कारण 
पूरे लाभ को हड़प लेने का अधिकार है । 


लोकतान्त्रिक समाजवादी बाथिक क्षेत्र में श्रमिक और प्रृजीपतियों के 
बीच संघर्ष को भी स्वीकार नहीं करते । यह संघर्ष श्रमिक और माहिकों के 
बीच नही, बल्कि समाज और उन कतिपय छोगो के बीच है जो सामाजिक हित 
को ध्यान मे न रखकर स्वयं धनी होने का निरन्तर प्रयत्न करते रहते हैं। 
और ये ही लोग राज्य पर अपना अधिकार बनाये रखना चाहते हैं । 


समाजवादी,पू जीवादी व्यवस्था का प्रमुख दोष यह मानते हैं कि इसमें थोड़े 
से लोग कार्य-विहीन और सेवा-विहीन सम्पत्ति के द्वारा धन के अधिकाश भाग पर 
अपना आधिपत्म करते हैं। बिना कार्य किये हुए तथा सामाजिक सेवा की 
अवदेलना कर जो सम्पत्ति का संचय होता है उससे समाज मे द्वंध भोर 
घेमनष्य फेछता है । 


इस प्रकार व्यक्तिवाद और पूजीवाद ने दोषो को ध्यान में रखते हुए 
लोकतान्त्रिक समाजवादी निम्नलिखित आधिक व्यवस्था का समर्थन बरते है:- 


(0). प्रत्येक ध्यक्ति को वह चाहे हाथ या मस्तिष्क का कार्य करता हो 
परिश्रम का पूरा प्रतिफल मिलना चाहिये | 

(ग) समाज में घन का न्यायपूर्ण वितरण हो जिससे साधारण व्यक्ति भी 
अपने व्यक्तित्व का विकास कर सुख ७ंवं सुविधापूर्वक जीवन ब्यतीत 
कर सके । 

(0) उत्पादन, वितरण और विनिमय के साधनों पर सामाजिक स्वामित्व 
हो, ताकि भूमि और ओद्योगिक पुजी को किसी विद्येप हित के 
स्वामित्व से मुक्त करा कर उसका पूर्ण समाज कल्याण के लिये 
प्रयोग किया जा सके ॥ ः 
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आधिक साधनों के स्वामित के विषय में इत यमाणवादियों में सतरेद 
है । कुछ राज्य के स्वाप्रित्व या राष्ट्रीयकरण के पक्ष में हैं; विशेषतः बेंक, खाने, 
हस्पात उद्योग, परिवहन के साधन आदि का अविलम्ब राष्ट्रीयकरथ होता 
चाहिये । अन्य अधिक क्षेत्रों में राज्य-नियस्त्रण में वृद्धि कर व्यक्तिगत क्षेत्र के 
लिये छोड देवा चाहिये । 


अन्य लोकतान्त्रिक समाध्टिवादी रूम तथा अन्य साम्यवादी राज्यों में राज्य- 
स्वामित्व को देखकर भयभीत हैं । इससे व्यक्ति को स्वतस्त्रता नष्ट हो गई है । 
वे राष्ट्रीयकरण के स्थान पर सामाजीकरण (5550 (०8४४०) का समर्थन 
करते हैं। राज्य के स्थान पर यह कार्य सहकारी समितियों द्वारा चलाये जाते 
की व्यवस्था नार्वे, स्वीडन, डेनमार्क आदि देशों में बड़ी छोकप्रिय है । 


छोकतास्विक समाजवाद शोर साधन 


लोकतान्त्रिक समाजवाद उदार प्रजातस्त्र की युर्व कल्पना करता है। 
छोकतस्त्र व्यवस्था में अतिवादी साधनों का कोई महत्व नहीं है। कोकतस्त्र 
ओर हिसा. एक दूसरे के परस्पर-विरोधी है । इसलिये लोकतास्विक 
समाजवादी विकासवादी, छोकतान्त्रिक, संचेधानिक, ४7 न्‍्तपूर्ण साधनों को ही 
मान्यता देते हैं 427 एड्रअर्ड बर्न्सटाइन ने ॥909 प्े प्रकाक्षित अपनी पृस्तक-- 
8२०ण्पं०घरश३ 500वॉ्पि--मे लिसा हैः--+ 


“मुद्दी समाजवादी आत्दोलन में विश्वास है, और मजदूरों की 
भावी प्रगति में विश्वास है। मजदूरों को अपने उद्धार के लिये 
एक-एक कदम बागे बढ़ना चाहिये, जिससे कि आज का समाज, 
जिसमें अल्पसंश्यक व्यापारियों तथा भु-स्वामियों का आधिपत्य है, 
वास्तविक छोकतन्त्र का रूप घारण कर सके और उसके प्रस्येक विभाग 
का संचालन इस ढंग से हो कि काम करने वालों और सृजन करने 
वालो के ह्ितो की रक्षा हो सके (४३2 
रेमजे मेकडॉनेल्ड, जो प्विठेत के प्रथम समाजवादी प्रधानमंत्री थे, मे 

92 में लोकताल्विक समाजवाद के साधनों की व्याख्या करते हुए लिखा है:-+- 

“पूजिस वात का हमे प्रयत्व करना है वह यह है कि हम बिचा 

बिवेकपुर्ण योजना और उद्देश्य. तथा व्यावहारिक जात के विदेशन के 





3. 5ढढ भब्त॑र, एटा में,, ?णामण्का 20:्तेटघो0 श्यव एगडए8०, 79. 84), 
3३ उच्दृत, गेटिल, राजनीतिक चिन्तन का इतिहृप्त, प्र 407. 
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बिना आगे न बढें | समाजवादी यह दावा कर सकता है कि उसने 
यह सतर्कता काम में छी है ॥7?33 


जोड़ (0.8.!(. 040) ने इस सम्बन्ध में निम्नलिखित विचार व्यवत 
किये हैं।-- 


“सम्राजवादियों का कहना है कि समाज में परिवर्तत क्रमशः 
ही हो सकता है; और हर परिवर्तत समाज की पूर्ववर्ती स्वभाव की 
दक्षाओ के अनुकूल होना चाहिये । इस द्रप्टि से यह आवश्यक हैं कि 
हम वर्तमान अवस्था से ही अपना कार्य आरम्भ करे, और वर्तमान 
स्थिति के अनुस्तार ही भविष्य की दिल्या, द्रतता तथा उठाये जाने वाले 
चरण निर्धारित करें ॥"3+ 


पीटर मर्के (?#८ प,]/०१०]) ने भपनी पुस्तक-ए०प्ष्त 0077७ 
शात॑ (008०, 967--में छोकतान्त्रिक समाजवाद के विकासवादी साधनों 
के दो पक्ष बतलायगे हैं। प्रथम, श्रमिकों को श्रम-संगठनों का निर्माण करना 
चाहिये जिनके माध्यम से वे पुजीपतियों से अच्छे वेतत, काम करने के छिये 
कम अवधि तथा उत्तम कार्य-परिस्थितियों के विषय में सामूहिक सौदा कर 
सकें । द्वितीय, समाजवादी चुनावों द्वारा संसद में बहुमत प्राप्त कर स्वयं ही 
सरकार का संगठन कर समाजवादी कार्मफ्रम की कार्यान्वित करे ।35 


सूक्ष्म में छोकतान्त्रिक समाजवादी साधनों की निम्नलिखित व्याख्या की 
जा सकती हैः -- 


() लोकतान्त्रिक समाजवादी उस्त मा््सवादी धारणा का खंडन करते हैं कि 
समाज में वर्गं-संघर्ष अवश्यस्‍्भावी है और केवल मजदूर-वर्ग की सहायता से 
समाजवाद की स्थापना की जायगी। लोकतान्त्रिक समाजवादी सभो वर्गों और 
बहुमत को साथ लैकर चलना चाहते हैं । उनके विचार में एक वर्ग का उत्थान 
और दूसरे वर्ग का उन्मूलन ठीक नहीं । 


(४) इसका तात्पयं यह हुआ कि छोकतान्त्रिक समाजनादी हिसा या झवित 
द्वारा अपने उद्दंश्यों की प्राप्ति नही करना चाहवे । हिंसात्मक क्रान्ति के द्वारा 


33, ॥२8873379 ४९००7, 3; 30 लंबा5प ए/पंट्यों ब७व 2७॥्राण्लाएद 9 37 


34, जोड़, भाधघुनिक राजनीतिक सिद्धान्त-प्रवेशिका, पृ. 52-53 
35. 566 99.44]-42. 
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परिवर्तन स्थायी नहीं होते | इसके अतिरिक्त यदि एक बार आतंकवादी मार्ग 
अपना लिया जाता है तो हिंसा के आधार पर प्राप्त व्यवस्था का उन्मूलन 
करना असम्भव होगा । यह समाजवादी न होकर कोई अधिनायकवादी 
व्यवस्था होगी । 


(ह) लोकतान्त्रिक समाजवादी विकासवादी है। वे समाज को एक अवयत की 
तरह मानते हैं। तदनुसार अवयव की तरह ही समाज का घीरे-धीरे विकास 
होता है । समाज में अपने को बदलने को क्षमता होती है। 


(९) इन समाजवादियों ने प्रजातान्त्रिक एवं सर्वंधानिक साधनों का समर्थन 
किया है | इनका विद्वास था कि सम्राजवाद में विश्वास रखने वाछों का एक 
राजनेतिक दल स्थावित किया जाय । यह दल चुनावो मे भाग ले और बहुमत 
को अपने पक्ष से छाने का प्रयत्न करे । बहुमत प्राप्त होने के बाद सरकारी 
भणीत का समाजवादी च्यवस्था छाने के लिये प्रयोग किया जाय । 


(५) लोकतान्त्रिक समाजबाद रचनात्मक समाजवाद (ट0भाए0॥ए९ 
$00ं0॥50) है। वेधानिक साधनों के माध्यम से समाज में ऐसा कार्यक्रम 
प्रारम्भ करेगे जिससे कल्याणकारी राज्य की स्थापना हो । 


लोकतास्त्रिक समाजवाद के विधय में सत्तकंता 


लोकतान्ब्रिक समाजवाद की स्थापना एवं प्रगति के विषय में कुछ सतर्कता 
आवश्यक है | लोकतान्त्रिक समाजवाद का उद्द श्य छोकतन्त्र के आर्थिक पद्ष 
को सुदृढ़ बनाना है । लोकतन्त्र में राजनीतिक स्वतन्त्रता एवं समानता की 
उपलब्धि तो हो सकती है, किन्तु आधिक स्वतन्त्रता एवं समानता के है बिना यह 
सब व्यर्थ है। यह समाजवादी कार्यक्रम से ही सम्भव है । इसलिये यहाँ समाज- 
वाद का ध्येय लोकतान्त्रिक शक्तियों में वृद्धि करना है । यह राज्य के माध्यम 
से ही सम्भव है। इसलिये यह किसी सीमा तक समग्रता की ओर अग्रसर करेगा। 
यही पर सतर्कता की आवश्यकता है | 'समाजवादी कार्यक्रम से राज्य अधिना- 
यकवादी न हो जाय अन्यथा न तो लोक्तस्त्र ही रहेगा न समाजवाद । राज्य के 
कार्य-क्षेत्र में केवल इतनी ही वृद्धि होनी चाहिये जितनी छोकतान्त्रिक व्यवस्था 
के लिये आवश्यक हो तथा जिससे मनुष्यों के अधिकारों का हनव न होता हो । 

ग्रह छोकतन्त्र तथा समाजवाज के समुचित समन्वय से ही सम्भव है । 
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जिन राज्यों में क्रान्ति द्वारा राजनीतिक परिवतन हुए हैं, या जहाँ 
अधिनायकवादी व्यवस्थाएँ पहिले से हो विद्यमान हैं वहाँ लोकतान्त्रिक समाज- 
वाद का पनपना अम्नस्मव है । ऐसे राज्यों में समाजवादी कार्यक्रम को जन- 
कल्याण के साधन के रूप में स्वीकार तो किया जाता है, लेकिन इसका उदूंश्य 
लोकतान्त्रिक धाक्तियो में वृद्धि करना नहीं द्ोता । साम्यवादी राज्य, विशेषतः 
रूस और चोन, जो अभी समाजवादी स्थिति (जिसे मार्क्स ने संक्रमण-युम कहा 
था) से गुजर रहे हैं, जन-कल्याण के लिये कार्य कर रहे हैं किन्तु जो 
वास्तव में लोकतान्त्रिक सिद्धान्त या मूल्य है वे वहाँ द्रष्टिगोचर नहीं होते । 
साम्यवादी राज्य अपने लिये छोकतान्त्रिक तथा रामाजवादी दोनो ही कहते हैं, 
पर वे समाजवादी तो हैं, लोकतान्त्रिक नही । 


इम सन्दर्भ में अफ्रोको राज्यों तथा एशिया के वे राज्य जहाँ सेनिक क्रान्तियाँ 
हू नु6 हैं आदि के उदाहरण लिये जा सकते हैं। इन सभी राज्यों में किसी न 
किस्मो प्रकार के सवाजवादो कार्यक्रा को कार्यान्वित करने का दावा किया 
जाता है, जिम्तका उदंश्य सामान्य जनता की थोड़ी बहुत सुख सुविधा 
में वृद्धि करना तो रहा है, लोकतन्त्र को स्थापित करना नहीं । समाजवाद के 
नाम पर वहां राज्य की शक्तियों में जो वृद्धि हुई है, उसका उद्देश्य संतिक 
तानाशाहों को शक्ति को सुदुढ़ कर विरोधियों को कुचलना है। मिश्र, लीबिया, 
सूडान, कॉंगो, घाना, नाइजीरिया, तन्‍जानिया, उग्ान्डा, सीरिया, ईराक आदि 
कमो भो छोकतानित्रक सपराजवाद हे अन्तगंत नहीं आ सकते। वाह्तव में ये 
न तो लोकतान्त्रिक हैं और न समाजवादों । इन राज्या में शुद्ध तानाशाही 
तथा विक्रत समाजवाद जेसो हो काई व्यवध्या हो सकृतो है। 


समीक्षा 


सर्देग्पापी राज्य की स्थापना 


लोकतान्त्रिक समाजवादों व्यवस्था के अन्तर्गत राज्य को अधिकाधिक 
कार्य करने होंगे । उत्पादन और वितरण के समस्त साधन राज्य के नियन्त्रण 
में रहेगे । इसलिये राज्य का क्षेत्राथिकार अबिक व्यापक हो जायेगा। समाज 
में स्थातीय स्व-शासन से राष्ट्रीय स्तर तक समस्त कार्यों का या तो राष्ट्रीयरण 
होगा या उनके ऊपर राज्य का पूर्ण नियनत्रंग होगा । अन्त में, मनुष्य का 
सप्युर्ण जीवन किसो व्‌ किसी राज्य के नियत्रंण के अन्तर्गत रहेगा । 
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आधिक व्यवस्था वर राज्य निवत्रंण का परिणाम नौकरथाहो के अधिकारों 
में बूद्धि होरी $ राउय कर्मतारियों में चूद्धि के साथ छाऊ फीताज्ाही अकर्मष्यता 
भौर भृष्टाचार में भी वृद्धि होगी ) समाजवादी व्यवस्था से जो भी छाम मिलने 
की जाशा है, वे बहुत चुछ नौकरशाही व्यवस्था में समाष्ठ हो जायेंगे । इसमें एक 
सम्भावना और हो सकती है। राज्य के कार्यों में वृद्धि होने से प्रशासन इस 
डोझ को उठाने में ही असमर्थ रहे । 


समाज में व्यक्तिबाद और पू छोवाद के जिन दुदुणो का अन्घुझून करने के 
छिएे जिस सपाप्टियादी राज्य की स्थापना करना है, अन्तिम €प में समाष्टिबादी 
राज्य इन्ही दुणु णों को जन्म देगा या प्रोत्ताहित करेगा ) समष्टिवाद व्यक्तिगत- 
पुजीवाद के स्थात पर राज्य-पू जीवाद की स्थापना फरेगा । इससे श्र्िक वर्ण 
के स्तर में कोई अन्तर नही आयेगा + उसे तो चाहे व्यक्ति या राज्य के मज़इर के 
रूप में कार्य करते रहना पड़ेगा | समष्टिवाद में प्रगति धीरे धीरे होगी, उत्पादन 
में कप्ी होगी तथा तिर्घनतता में वृद्धि हीपी । 


भानय प्रवृत्ति के प्रतिकूल 


उत्पादन के समस्त साधनी पर राज्य-स्वामित्व के परिणामस्वरूप व्यक्तिगत 
प्रोत्ताहत की सम्भावना समाप्त हो जायगी। मदि ज्यक्ति की अपने कार्य का 
कुछ लाभ या पुरुष्कार नही मिलता तो वह अपनी प्रतिभा का धरर्ण उपयोग नहीं 
फ़र सकता और न इच्छा एवं लगन से ही कार्य कर सकता है । 


सम्पत्ति घारण करने की इच्छा मनुष्य में स्वाभाविक एवं मूल प्रवृत्ति है। 
वै व्यक्ति जो धन उपार्जेन कर सकते हैं. उन्हे प्रतिफल मिलना ही चाहिये । 
किन्तु दूसरी ओर बे व्यक्ति जिल्हे यदि यह विश्वास है कि राज्य को ओर से 
उन्हे काप् और निर्वाह योग्य वेत्त धि जायगा तो वे आछूसो, मबुत्तरदायी हो 
जायेगे । उनमे सये प्रयोगों के प्रति न तो उत्साह और न जोछिभ लेने को 
क्षमता का विकास हो सकता है 


शान्तिपुर्ण साधनों की अनुपयुक्तता 

आलोचको, जिनमें साम्यवादी प्रमुख हैं, का कहना है कि सप्ाजबाद की 
स्थापना शास्तिपूर्ण संबंधानिक साथनी से जही की जा सकतोी। छोकतान्त्रिक 
साधनों मे पूंजीवाद के दोषों को समाप्त करता असम्भव है। जनतान्विषा 
व्यवस्था में पूजीवादी व्यक्ति घासन-मश्ीन के एत्येक छोत्र में अपने ब्यवित्यो 
को रफते हैं । प्रतिनिधि सभाओं में ये अपने समर्धकी को अधिकाधिक संझया मे 
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पहुँचाने का प्रयत्न करते हैं ॥ यह कार्य उनके छिये असम्भव नदी है। घन द्वारा 
वे निर्णय लेने वाछो संस्थाओं को अपने पक्ष में प्रभावित करते रहते है। 


पू जीपति अपने विरोधी राजनीतिक दलो को भी नही पनपने देगे। इस 
प्रकार पहिल्ली बात तो यह है कि समाजवादी दल सत्ता में आ ही नही सकता | 
दूसरे, यदि एक बार वह सत्ता में आा भी जाता है,तो यह गारन्टी नही है कि वह 
सदंव सत्ता में बना रहे और समाजवादी कार्यक्रमों को छागर कर सके | इहग्लेन्ड 
में दो-तीन वार समाजवादी दल ने यदि सरकार बना भी ली है तो बहा समाज 
बाद की पुर्ण स्थापना नही हो पाई है । 


स्वतन्त्रता एवं सम्रामता फा भ्रम 


समष्टिवादी व्यवस्था में राज्य द्वारा हस्तदोप मे वृद्धि होगी । नियन्त्रण और 
हस्तक्षोप द्वारा मनुष्य की स्वतन्त्रता पर प्रहार होगा । व्यक्ति राज्य का दास बन 
जायगा और समष्टिवाद एक ग्रुलाम राज्य की नीव डालेगा । 


समष्टिवाद आर्थिक एवं सामाजिक समानता को व्यापक रूप देना चाहता 
है। बहू समानता को साकार करना चाहता है । कुछ आलोचक समष्टिवाद के 
इस भ्रमुश्च दद्ृं श्य को अनुचित और अव्यवहारिक मानते हैं। उनका कहना 
है कि प्राकृतिक दृष्टि से मनुष्य समान नही हो सकते । मनुष्य शक्ति, बुद्धि आदि 
दृष्टि से असमान होते है । व्यक्ति अपनो योग्यता और परिश्रम के अनुसार 
फम या अधिक धन उप्रार्जेन करते हैं। इस प्रकार आशिक क्षोत्र में समानता 
सम्भव नही है । जब योग्यता और परिश्रम से उपाजित धन समानता हाने के 
छिये छीन कर दूसरे को दिया जांता है, यह्‌ अनेतिक होगा । ऐसी समानता भी 
स्थाई नहीं होगी । 


योगदान 


छोकतास्त्रिक समाजवाद (विशेषत:इससे सम्बन्धित समष्टिवाद) की साम्यवादो, 
ब्यक्तिवादी आदि विभिन्न द्रष्टिकोणो से आलोचना हुई है । इस आलोचना में बहुत 
कुछ तथ्य है, किन्तु इतता सब होते हुए भी लोकतान्श्रिक समाजवाद में ग्रुणों का 
बाहुल्‍य है । परिमाणस्वरूप यह समाजवादी सम्प्रदायो में सवसे अधिक महत्व 
अजित किये हुए है । 


लोकतान्त्रिक समाजवाद अन्य समाजवादी विचारघाराओों से अधिक व्यावहा- 
हारिक, एवं ध्याई मिद्ध हुआ है | सिन्डोकलवाद, मिल्ड समाजवदद आदि कमी 
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भी प्रभावशालो और सफल नहो हो सके । ऐसी स्थिति में छोकतास्त्रिक समाज- 
बाद ही सर्वाधिक उपयोगी प्रतीत छगता है । 


लोकवान्निक समाजबाद मध्य-न्मार्गीय विच्चारघारा है ) यह पूजीवादी और 
सर्वेसत्ताधारी विचारधाराओं का सर्वोत्तम विकल्प है। छोकताम्त्रिक समराजवाद 
इन दोनों की थुराइयो और अतिवादिता को त्याग कर एक नई प्रणाली का 
प्रतिपादन करता है । 


लोकतान्त्रिक समाजबादी व्यवस्था लोकतस्‍्त्र को पूर्ण बनाने का महत्वपूर्ण 
साथन है । वेसे लोकतन्त्र में कई दोष हैं, लेकिन ये दोप सम्राजवादी सहयोग से 
बहुत कुच दूर हो जाते हैं । यह छोकतन्त को स्थाई और प्रभावशाली बनाने के 
लिये उत्तम कार्यक्रम प्रस्तुत करता है । इसमे कोई सन्देह नहीं कि लोकतन्त 
सर्वोत्तम प्रणाडी है, समाजवादी कार्यक्रम इसके दोपों का उन्‍्मूलन कर गुणों में 
अभिवृद्धि करता है । 


लोकतान्त्रिक समाजवाद हिंसा, क्रान्ति, वर्ग-संघ्यं पर न होकर विकास- 
बादी, संवेधानिक साथनो पर आधारित है । ये साधन स्वय में हो नेतिक है तथा 
मनुष्य के चनुमु सी विकास में ऐसे साधनों का सदेव ही महत्व रहा है ) 
शात्तिपूर्ण साधनों से उपलब्ध लक्ष्य स्थाई होते है। 


आजकल विश्व में ढो प्रकार को ही समाजवादों व्यवस्थाएँ प्रचलित हैं | 
प्रथम, अविनावकवादों तथा सर्वततायारों समाजवाद जिसके अस्तर्पत साम्य- 
बाद तथा कुछ अफ़राको राज्या में प्रचलित समाजवादी व्यवस्या को ले सकते है | 
क्िल्तु इनमे साम्पवाद हा सइसे प्रमु एवं प्रभावशाली है। द्वितीय, छोकतान्त्रिक 
समाजकाद, जिसका प्रवचन एवं प्रभाव लोकतास्त्रिक राज्यों में विशेषकर है । ये 
दोबा व्यवस्याएँ विश्व से एक दूसरे का विकल्प बनने का प्रमत्त कर रही हैं । 


पराठ्य-्य्रन्थ 


आधुनिक राजनीतिक चिन्तन 
अध्याय 4, प्रजातान्प्रिक एवं विकामबादी 


समाजवादी 


3. कोकर, फ़ारिस्ित, 


वु9939"8 405 


2, ए४455460, हैं: 
ए8कक्क्ष १, 2०ण०९:8४० $90 री क' 


3. गेटिल, रेमन्ड गारफील्ड, 


4. 909%8॥, 7 प,, 


एम., 
5. जोड, सी, ई. 


6, $9076, 05. , 


7. 5प्रत:जांएट, 
ज ३. (24.), 
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राजनीतिक चिन्तन का इतिहास 
अध्याय 22, छोकतान्त्रिक समाजवाद का उदय 


बंए एपल्याड वंत ैठतंला) एगाएंट्व। 
वफ्०्ण्शा। 
ट४क्राका 43, $020वरी5एछ शीदा धार, 


आधुनिक राजनीतिक सिद्धात्त.प्रवेशिका 
अध्याय 3, समाजवाद : विशिष्टत. समष्टिवाद 
से सम्बन्धित 


+ सां॥09 ० "९००० पाठ 
(0०7६८ #४।॥, 7.08609॥ 8६४7 १(००८९- 
ए260, 


एगाध्रव्ब। [॥008॥४ 9706 ५००१-फ्थ् हे 
एब700 ॥ए, $6०ांणा 4, एशा०शशा० 
50टांग्रॉ5व. 
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घर्म-निरपे बबाद 


5िहत्पाँश्लांगा 
धर्म और राज्य के सम्बन्धों की व्याख्या 


घर्म-निरदेक्षवाद का अध्ययन करने छे पूर्व दो बातो का स्पष्टीकरण आवश्यक 
है ६ प्रथम, 'घर्म-निरपेक्ष' शब्द का अर्थ तथा इसका किस भावार्ध में प्रयोग किया 
जाता है। द्वितीय, वया धर्म-निरपेक्षवाद एक पूर्ण विक्तारधारा है ? 


शब्दावली 


मेबयुलरियम (80८०9755७) का हिन्दी भाषा में विश्चितत भाव व्यक्त 
करने वाले शब्द का अभी तक चयन नहीं हो पाया है। सेवयुलरिय्म के लिए हम 
'धर्म-निरपेक्षता' का या पर्म-निरपेक्षयाद! शब्द प्रयोग करें, मह स्पष्ट 
कहना असम्भव है । प्रचलन में घर्मनिरपेशञतता/ शब्द का ही प्रयोग होता है, जब 
कि 'धर्म-निरपेक्षवाद”! सेवयूछरिज्म का छगभग सही द्वाब्दिक खपान्तर प्रतीत 
होता है । लेकिन यदि सही भावार्थ को लिया जाय तो सेवयुलर शब्द के लिए 
'साम्प्रदाय-निरपेक्षता! अधिक उपयुक्त है। सेव्युलर शब्द के विकठ साम्प्रदाय 
अधिक जान पडता है न कि धर्म, वयोकि सेय्यूलरिज्म दाब्द का प्रयोग धर्म में 
साम्प्रदायवाद के विकास के संनन्‍्दर्भ में ही हुआ था । 


आचार्य विनोबा भावे ने भी सेक्यूटर शब्द के विश्चित भाव व्यक्त करने वाले 
दाब्द को खोजने का प्रयल्ल किया है। उन्होने 'मेक्यूडर! के हिए 'वेदान्ती/ 
शब्द चुता है। उसके ही दाब्दो में, “हमारी सरकार वेदिक नही है बल्कि 
वेदास्ती है। वेदास्त में किसी उपासना का विपेव नहीं है ! जितनी उपायनाएँ 
हैं. सबको वह समान भाव से देखता है; फिर भी उसने निज की कोई उपासना 
नहीं रखी । इसलिए अगर हम वेदान्ती सरकार कहें, वो फुछ अच्छा अर्थ प्रकद 


होता है ।77 
. बिनोबा: व्यक्तित्व और पिचार, ४० 408. 
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आचार्य बिनोबा भावे का 'वेदान्ती” शब्द उपयुक्त हो सकता है किन्तु इसका 
प्रचलन नहीं है । हिन्दी भाषा में किसी पूर्ण मान्य घब्द के अभाव में प्रस्तुत 
अध्याय में प्रचलित एवं सर्व-विदित शब्द 'धर्म-निरपेक्षताः का ही प्रयोग किया 
गया है; यद्यपि अलग-अलग संदर्भों में 'सेक्यूलरवाद” साम्प्रदाय-निरपेक्षता! भादि 
शब्दों की भी अवद्देलना नही की है। 


बाद सम्बन्धी विवाद 


सेक्यूलर (3८०४]»:-घर्मरनिपेक्ष) शब्द के साथ इज्म (87-वाद) और जुड़ा 
हुआ है | दोनों को मिलाकर सेक्यूलरिज्म (5९00)4750) बनता है। इससे 
निश्चय ही यह प्रइन उठना स्वाभाविक है कि क्या धर्म-निरपेक्षवाद एक पूर्ण बाद 
या विचारधारा की श्रेणी में सम्मिलित किया जा सकता है ? इस प्रइन का अधिक 
मनन किया जाय तो यह एक विवाद बन जाता है। वास्तव में धर्म-निरपेक्षवाद 
की गणना एक व्यापक विचारघारा के अन्तर्गत लही की जा सकती । अन्य विचार- 
घाराऐ णेसे आदर्शवाद, व्यक्तिवाद, समाजवाद, साम्यवाद आदि समाज के प्रत्येक 
पहलू का मनन एवं विवेचन करती हैं। यह बाल घर्म-निरपेक्षवाद में मही कही 
जा सकती । धर्म-निरपेक्षवगाद का उद्देश्य समाज की आथिक, राजनीतिक 
व्यवस्था की प्रत्यक्ष स्थापना करना नही है । इसका सम्बन्ध तो प्रत्यक्ष रूप से 
धर्म एवं राजनीति से है। बाद में अवश्य ही अन्य पक्ष सम्बन्धित हो जाते हैं । 


यहाँ इसकी तुलना अन्य विचारधाराओं से नहीं की जा सकती । 
लेकिन इतना अवश्य है कि घमं-निरपेक्षवाद ऐसा विचार है जिसके अन्तर्गत धर्म 
व राजनीति के सम्बन्ध के विषय में निश्चित एवं स्पष्ट अध्ययन आता है जिसका 
सदियो से विकाप्त हुआ है तथा प्रत्येक शासन व्यवस्था में इसके महत्व की 
अयहेलना नही की जा सकती । कोई भी राज्य धर्म-निरपेक्षबाद के त्रिना प्रगतिशील 
नहीं कहा जा सकता । धर्म-निरपेक्षता के बिना जनतन्त्र व्यवस्था की कल्पना ही 
नही की जा सकती है 


'घमम-निरपेक्ष' शब्द का प्रचलन 

जॉर्ज हाॉलोओक (06026 38००७ पछ०ए०४४०, 87-906) 
'धरममं-निरपेक्ष' शब्द का सर्वप्रथम प्रयोग इंग्लेण्ड के जॉर्ज हॉडीओक ने 

किया। उन्नीसदी धवताब्दी के उत्तराघ॑ में धर्म-निरपेक्ष को एक सिद्धान्त तथा 

सुधार आन्दोलन का रूप देने का अ्य प्रमुखतः हॉलीओोक को हो था ३ 
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हॉलीओक एक प्रमति्रीछ सुधारवादी तथा बआॉवन (ए०धा 0फ65 
77-858) के युदोषियायी समाजवाद के समर्थक थे । बरमिधम(8॥0//0- 
78, जहाँ मे. पेदा हुए दथा समूचे इंग्लेण्ड में इन्होंने चर्च संगठन में कई 
भरुदियां देखी । उस समय चर्च के संगठन में सामाजिक सेवा का तितान्त अभाव था 
और घीरे-धीरे चर्च आदि के प्रति इनकी श्रद्धा लगभग समाप्त सी हो गई। 84 | के 
लगभग हॉलीओक ने ईइवर के प्रति भी श्रद्धा का त्याग कर दिया तथा ईइवर-मिन्‍दा 
(8855%90800)) के अपराध में इन्हे बरावास भोगना पड़ा । तेदुपराग्त हॉलीयोक 
भर कुछ सहयोगियों ने घर्म-निरपेक्ष आन्दोलम प्रारम्भ क्या । 066 ए६7६०पपो 
में 857 में इन्होने घर्म-निरपेक्षवाद (४८०फ्र/७87%) दझब्द का सर्वग्रथस्त प्रयोग 
किया ; वास्‍्तव में हॉडीकओक ईद्वर या चर्च विरोधी नही थे, वे इस से सम्बन्धित 
बुटियूर्ण प्रभावों के कट्टर आछोचक थे । उन्होंने हमेशा यह सम्भव बनाने का 
प्रमत्त किया कि घर्म-निरपेक्षता के सामाजिक, गजनीतिक तथा नेतिक उहूश्य 
ईइबर विरोधी न हों बल्कि सभी साम्प्रदायों के उदार अनुयायी पक्षपात रहित 
घर्म-निरपेक्षता आन्दोलन में योगदान दें । 2 


'धर्म-निरपेक्ष' दब्द का आजकऊ जिस सरलता से प्रयोग किया जाता है, इसका 
अर्थ स्वष्ट करना उतना आसान नही | इस जढिलता के कई कारण हैं, प्रथम, 
इस विचार का अनुचित ढ़ग से प्रयोग किया गया है । वे राज्य णो पूर्णेत: प्- 
साक्षेप थे, उनके लिए भी धर्म-निरवेक्ष कहा गया। प्राचीन इजराइल शज्य 
धर्म-मिरपेक्ष कहछाता था किन्तु वास्तव में वह घर्म पर आधारित राज्य 
व्यवस्था थी। यहूदी छोग इजराइल को अपने देवता यहोवा का ही 
राज्य समझते थे । वहाँ के विधि-विधान को यहूदी पर्म से प्रथक 
नहों किया जा सकता था । इसी प्रकार ईसाई धर्म के अम्युदय से पूर्व रोम 
साम्राज्य भी धर्म-निरपेक्ष कहलाता था यद्यवि वहाँ घर्म-निरपेश्ञता जेसी कोई 
बात नही थी । इस प्रकार की ज्ञाम्तियाँ असर्मजस में डाल देती हैं । 


द्वितीय, साम्यवादी राज्य भी घर्म-निरपेक्ष कहे जते हैं ! साम्यचाद धर्म 
विरोधी विचारधारा है तथा साम्यवादी व्यवस्था धर्म विहीन प्रणाली है जहाँ परम 
के अस्तित्व, प्रभाव आदि को स्वीकार नही किया जाता । दूसरी ओर भरत 
जैसा धर्म प्रधान देश है जहाँ उचित घामिक मान्यताओं को शामन भषाएी से 


दुर नही किया जा सकता किस्तु फिर भी घर्म-निरपेक्ष है। 


2. उगणलब धरडप्राच85, (श ) ए००एए० 7३० दो जे रिलक्वित्र बाव॑ हि, 
कण हा, पर... टाक्राध, 2240७३७,१३4, ए. 348 नि 
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- तृतीय, वे राज्य जहाँ का समाज धर्म प्रिय होते हुए भी धर्म-निरपेक्ष है, 
उनमें भी अलग-अलग पधर्म-मिरपेक्ष व्यवस्थाएँ दुष्टिगोचर होतो है। अमरीकी 
धममं-निरपेक्षता, ब्रिटिश धर्मं-निरपेक्षता, भारतीय घम्म-निरवेक्षता में बहुत कुछ 
विभिवताएँ हैं । इंग्लेंड का सम्राट या साम्राजी अभी भी “धर्म रक्षक! 
(0००४१६९४०४ 72/४9) समझे जाते हैं। एंग्लीकनू चर्च अभी भी वहाँ का 
राज्य-धर्म है। छॉ्ड सभा भें परादरियों का भी विश्ञेप प्रतिनिधित्व रहता 
है। इस व्यवस्था के होते हुए भी इग्लेंड पूर्ण रूप से धर्मनिरपेक्ष है । 
अन्य शब्दों में, आजकल परिस्थितियोवद्य राज्य का नाम मात्र का कोई राज-धर्म 
होते हुए भी वह घर्म-निरपेक्ष रह सकता है । 

इन कारणों से धर्म-निरपेक्षता की समान एवं एकरूपेण व्याख्या करना, 
या, समान धर्म-निरपेदा सिद्धान्तों के अन्तर्गत सभी राज्यो को लाना असम्भव 
है । रिर भी कुछ ऐसे तत्त्व हैं जिनके बिना कोई भी राज्य घर्म-निरपेक्ष 
कहलाने का दावा नहीं कर सकता 

धर्म-निरपेक्ष राज्य के तत्वों को समझने के पहले यह आवश्यक है कि घर्म 
निरपेदा या धर्म-मिरपेक्षता का अर्थ समझ लिया जाय । कुछ प्रमुख ज्ञान कोषों, 
ग्रन्थो। आदि में इसको निश्नलिखित परिभाषाएं दी गई हैं.-- 
एनसाइक्लोपी डिया प्रिटेनिका 

प्थोर अध्यात्मिक जो घामिक अथवा आध्यात्मिक विषयो से 

सम्बन्धित न हो, कोई भी चीज जो धर्म अथवा घ॒र्म सम्बन्धी चौजो 

से भिन्र, विरुद्ध या सम्बंधित न हो, सासारिक जो आध्यात्मिक या 

घापिकता के वितरोत हो" घर्म-निरपेक्ष है । 3 

एक धर्म ज्ञान कोप में वर्म-विरपेश्ञता को व्याह्वा करे हुए लिवा है कि 
यह वह साम्राजिक्र नेतिकता है जोः- 


प्रथम, विना धर्म के मानव सुधार की प्राप्ति, 

द्वितीय, धामिक विश्वास तथा संस्थाओं द्वारा मानव जोवन को नियन्त्रित 
करने का विरोध, 

तृतीय, समाज कल्याण गतिविधियों तथा संस्थाओं का घर्म-आघार के 
बिना मार्य दर्शत के लिए एक सकारात्मक दुष्टिकोण है । 





उ. *रता- छ़ाँधापओ), धवशाय8ड 00 टठाल्टाय छा बचाए 0 इज़ातणडा 
फाआश5, बाजणण्ड जेणे 5 ठाझञांग्टा, 09ए०05०व ०, 07 70. ९०यान्‍लव्त 
जाँच ब्लॉडांगा ० व्त्टण्च्ंब॥त्यां फांग5, वमएफवी, थ5़ 00४८१ 0 
इछाज(छ4] 57 च्एसंल्आंब5४०३]. 

8०० क्ब०वां छिप्रागयोएक, रण, उटज, 955, 9 264. घ "ये 
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उपरोक्त परिभाषाओं के विवेचन से यह तत्व बिलकुल स्पष्ट है कि कोई भी 
विचार या संस्थाएं जो धर्म से सम्बन्धित नही है, या, धर्म के प्रभाव से मुक्त है 
घ॒मम-निरपेद्षा कहलाते हैं । 


घर्-निरपेक्ष राज्य 
"8 $८०0४४ $8806 श्ु 


'धर्म-निरपेद्ा! का अर्थ समझने के वाद “धर्म-निरपेदा राज्य की व्यास्या 
आसान हो जाती है । धर्म-निरपेक्ष राज्य वह राज्य है जो धर्म से परथक है, घर्म 
से सम्बन्धित नहों है, धर्म को समपित नही है । इस सम्बन्ध में एक लेखक ने 
छिसा है, कि सामान्य छब्दो में घर्म-निरपेदा राज्य को धर्म तथा राज्य के 
सल्दर्भ में समझा जा सकता है । इस व्यवस्था के अन्तगंत राज्य तया धर्म या 
धामिक संस्थाएं एक दूसरे से पृथक रहते हैं |? 


अमरीकी विद्वान डॉनेल्ड स्मिथ (00720 8, 57) ने अपनी प्रसिद्ध 
पुस्तक-[044 8५ ४ 8८००)०४ $:80--में धर्म-निरपेष्धा राज्य की निम्नलिखित 
परिभाषा दी हैः-- 


*“र्म-निरपेदा राज्य वह राज्य है जो धर्म की व्यक्तिगत 
तथा सामूहिक स्वतन्त्रता का वचन देता है, धामिक भेदभाव के बिना 
व्यक्ति से नागरिक के रूप में व्यवहार किया जाता है, जो संवेधानिक 
दृष्टि से किसो धर्म विशेष से नही जुड़ा है, न वह धर्म में अभिवृद्धि 
(या प्रोत्छाहद) और न हस्तक्षेप करता है १?॥0 


धर्म-निरपेश राज्य से सम्बन्धित उपरोक्त विचारों की व्याख्या करने से कुछ 
विशेषताएं प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रुप से स्पष्ट होती हैं। जेकस मेरीटेन (॥800प८5 
िवावशिा।) ने अपनी पुस्तक--४७॥ 300 (४४ 5486--में घम्म-निरपेदा 
राज्य के निम्नलिखित तत्व उल्लेख किये हैं:-- 





9. [०७९८०३, ५,०,, १86 005९ ८9६ 0 5८८एाॉड/ $(86 ॥॥0 ॥0073, ए ॥5 

40. *गुत्ा३ ३००एाॉथ। इत॥(० 35 8 5६306 जाट 2939॥/655 0]ए404] 5 
€079०74(6 ॥८८००ए७ ता क९)॥इणा, पै०३)$ जय (96 49097003] 85 4 टॉ[टटए 
पहब्ऋ्रण्णाए० जे धरा उाीह00, $ ॥0 ८००मरॉपप०03॥]7 ९०90०८६० (0 & 
एगपेटयीग कहाट्लीएण घणा 0085 ६ वा संफिटा ॥0 छाग्या०6 07 वगाद्रालिल 
जव बच्ांडइंगाणए 7 
8जा9%, ० 8, १०48 3५ 3 $5००१४४ 5/82, 9. 4: 
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चतुर्थ, धापिक तटस्थता (२९॥8005 7९०४०॥५) राज्य की दृष्ठि में 
सब धर्म समान रहते हैं। वह किसी भी धर्म का पक्ष नहीं लेता 
तथा सब धर्मों को समान सुरक्षा प्रदान करता है। 


घामिक स्वतन्त्रता (मरलत०णा ० 7९॥807) 


_ राज्य में किस प्रकार की तथा किस सीमा तक घामिक स्वतन्त्रता प्रदान 
'की जाती है इसके ऊपर धर्म-निरपेक्षता का स्वरूप निर्भर करता है । घाभिक 
स्वतन्त्रता के व्यक्तिगत तथा सामूहिक दोनो ही पक्ष होते हैं तथा धर्म-निरपेद्षाता 
को समझने के लिये इनकी व्याख्या महत्वपूर्ण है । 


व्यक्तिगत ध मिक स्वतन्त्रता 


व्यक्तिगत धार्मिक स्वतन्त्रता के दो प्रमुख पक्षा है। प्रथम, व्यक्ति को अपनी 
इच्छानुसार किसी भी धर्म में विश्वास रखने की स्वतन्त्रता जिसे अन्त-करण 
को स्वतन्त्रता (४०८०० ०। ००॥४४६॥७८०) भी कहते हैं। यह मनुष्य का 
बिलकुल व्यक्तिगत मामला होता है तया यह पूर्ण (४95००) स्वतन्त्रता है । 
लासकी के अनुसार मनुष्य को किसी भी धर्म मे श्रद्धा रखने का अधिकार है। 
जब तक उसका धामिक व्यवहार सार्वजनिक शान्ति के लिये भय न हो, राज्य 
उसकी स्वतन्त्रता में हस्तक्षेप नहीं कर सकता । यदि राज्य चाहे तो भी 
हस्तथोप करना अब्यावह्मारिक होगा । मेकाइवर (7९.१, १४८४८) ने लिखा है 
कि “राज्य एक साथ ही सर्वव्यापी तथा सीमित होता है, यह सर्वब्य।पी है क्योकि 
इसके कातुन इसके अन्तर्गत रहने वाले सभी पर छागू होते हैं ॥ यह सीमित है 
क्योकि यह समस्त मानव हितों को नियमित नही कर सकता ॥7"3 


द्वितीय, अन्त-करण की स्वतन्त्रता की पूर्ति के लिए जब व्यक्ति वाह्य 
कार्य करता है इस प्रकार की स्वतन्त्रता को घामिक स्वतन्त्रता कहते हैं । इस 
स्वतन्त्रता को राज्य द्वारा विशेष परिस्थितियों, सामाजिक नेतिकता, श्ाति एवं 
#प्वस्था को ध्यान में रखते हुए सीमित किया जा सकता है । लेकिन ये सीमाऐ 
उचित ही होनी चाहिए । अधिक अंकुश लगाने से घार्मिक स्वतन्त्रता ही समाप्स 
हो जातो है । उचित सोमाओं को घामिक स्वतन्त्रता के क्षेत्र में हस्तक्षेप नहीं 
कहा जाता । विश्व के कई संविधानों में इन दोनों के मध्य अन्तर स्पष्ट किया 
गया है। 


43 ऑब्णिप्र८०, 7. 2४ , प्रशल कत्ल हाल, ए. 773, 7 
एकांत, गा , #य [णत०7णत्च्ण्य 7० एणाए6, ए 40. 
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घामिक संस्थाओं की स्वतन्त्रता का अर्थ यह भी नहीं छगाना चाहिये कि 
इनके अन्तर्गंत असामाजिक कार्य होते रहें तथा समाज विरोधी तत्व अपना 
भट्टा बना लें । ऐसे मामलों में राज्य हस्तक्षेप कर सकता है । 


थही नही विशेष परिस्थितियों में राज्य घामिक पूजा, उपासना के मामलों 
में हस्तक्षेप कर सकता है। उदाहरण के लिये यदि घ॒र्मं मानव बलि आदि की 
स्वीकृति देता है तो राज्य इस प्रथा को पूर्णतः समाप्त कर सकता है । ऐसे कार्य 
को धामिक मामलो में हस्तक्षेप नही कहा जा सकता है। 


नागरिकता (00३४9) 


धर्म-निरपेक्ष राज्य में समस्त व्यक्तियों को धर्म आधार के बिना नागरिक 
माना जाता है। नागरिकता प्राप्त करने में धर्म न तो महत्वपुर्ण है, न अयोग्यता 
है। व्यक्ति किस धर्म का पालन करता है इससे उसके अधिकार और कत्तव्यो पर 
कोई प्रभाव नहीं पड़ता। राज्य के द्वारा नागरिकों को जो अधिकार दिये जाते 
हैं सभी धर्म के लोग उनका समाव उपभोग करते है। घ॒र्मं के आधार पर व्यक्तियों 
को प्रथम या द्वितीय श्रेणी के नागरिक या गेर-नागरिकों में विभाजित नहीं 
किया जाता | बिना घामिक भेदभाव के समस्त नागरिकों को राज्य के 
सर्वोच्च पद एवं प्रतिष्ठा प्राप्त करने का सम्राव अधिकार होता है । 


घममं-निरपेक्ष राज्य का विकास 


आजकल आधुनिक विचार या संस्थाओ के उदभव की यदि खोज करनी 
होती है तो सामान्यतः हम प्राचीन ग्रीक के इतिहास पर दुष्टि डालते हैं, बयोंकि 
उस समय के प्रमुख विचारकों की विचार जगत को ऐसी देन हैं जिन्हे हम 
आधुनिक मानते हैं। किन्तु घर्म-निरपेक्षता के सम्बन्ध में वे यह श्रेय प्राप्त नहीं 
कर सकते । अरस्तु ने राजनीति शास्त्र को नेतिकश्मास्त्र से प्रथर्व किया लेकिन 
राज्य और धर्म की प्रथकता के विषय में उसने कुछ नहीं कह्टा। राज्य और 
घमं को उस समय प्रथक करना सम्भव भी नही था । ग्रीक के राज्य सर्वव्यापी 
समाज-राज्य (8०००४-७।४।७७) थे, जिनके अस्तर्गत राज्य मनुष्य जीवन 
के धर्म सहित समस्त पहलुओं पर नियन्त्रण रखता था। वास्तव में ग्रीक के 
नगर राज्यों का विकास घर्म पर आधादित था। उनका विकास कुछ प्रसिद्ध 
मन्दिरों के ही इददं-गिर्द हुआ था। प्रत्येक नगर राज्य किसी विश्वेप देवी या 
देवता का नयर कहलाता था । ऐयेना (80॥०००५) ऐयेन्स नगर राज्य; डेमेटर 
(0०प्रधथण) एल्यूसिस (00858) नगर राज्य; देरा (प्रत्म०) सेमॉस 
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(88008) नगर राज्य, बोसायडॉन (9८ $0609) पोसेयडॉनिया (20६8० 
89779)वग२ राज्य तथा बपोछो ६5/97070) अपोदोनिया (#70०॥०॥8) 
नगर राज्य के देवता ये । इन देवताओों की पूजा का उत्तरदायित्व राज्यों पर 
ही रहता था । अपने अपने नगर राज्य के देवता की पूजा करता नागरिक बनने 
की प्रमुख योग्यता थी | राज्य का प्रशुख न्यायाधीद व का मुख्य पुजारी या 
पादरी भी होता था। अन्य दाब्दों मे ग्रीक के वगर राज्यों को किसी भी दशा 
परे धर्म-निपवेक्ष नही हहा जा सकता । उस समय इस विचारधास का किसी भी 
रूप में विकास नहीं हुमा था । !4 


इसी भांति रोमन सम्राट भी स्वय में ईश्वर नुल्य थे तथा उनकी पूजा की 
जाती थी । रोमन साम्राज्य की नागरिकता प्राप्त करने के पहले सम्राट की 
स्तुति करना आवश्यक था । व्यक्तियों के नेतिक तथा घामिक कर्तव्य राज्य में 
निहित थे । सम्राद अन्तिम झूप में राज्य का प्रतीक समझा जाता था, जिश्तमें 
पामिक तथा सिविल धवितयाँ दोनों का ही समस्वय हुमा गाव 


इस समय राज्य एवं धर्म के मध्य भेद काने की प्रदृति का अभाव भा। 
यूवानी बिचारकों की तरह इस समय के रोमन विचारक ईदवर एवं राज्य 
के प्रति कत्त व्यों और निष्ठा में भेद नही मानते थे । 


ईसाई धर्म के अम्युदय से राज्य, धर्म तथा व्यक्तियों के सस्वस्थी में 
अमुलभूत परिवर्ततों का प्रारम्भ हुआ । ईसाई धर्म के प्रव्तंक यौशु से अपने 
प्रवचनो में मनुध्य जीवन के धार्मिक व्रधा दूसरे पक्षों के भेद को व्यक्त किया। 
उन्होंने मनुष्य और ईश्वर तथा मनुष्य और राज्य के सम्बन्धों को अलगर-अरग 
बताया । मनुष्य के आध्यात्मिक तथा गेर-आध्यात्मिक जीवन रूपी द्व तवाद 
का समर्थत किया । ईसाई पर्मावलम्बियों के छामिक जीवन पर उन्होंने सम्राद 
के अधिकार को स्वीकार नहीं किया 3 


लेकिन डूसरी ओर रोमन सम्लाट जूलियस सीशर (70॥0$ (2268७7. 
00-44 98, 0.) अपने राज्य के नागरिकों के घामिक जीवन पर नियस्धण 
बनाये हुए था । जो स्थेग सीडर के प्रति अपनी घामिक श्रद्धा व्यवतव नही करते 
थे, उन्‍हें कठोर बातवाएँ मोगनी पड़ती थी ॥ इस स्थिति के सन्दर्भ में सत्र 70 
में सन्‍त मार्क (9550॥ ४४६) ने अपने विचारों को व्यदत करते हुए कहा:-- 





45. पटल, 7 , वाविलेडाल ज॑ 5एले 8०१4 एक स्‍त्तत्ग ॥४८ण१, 79, वन4 
($, 88086, ध., 77. & 37:07$ थ॑ ?थापईल्जा परश्णा३, क. 466 
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ए्च्ापरेन (शर्णा6 ७७७० 02९8३ 6 शपंत९५ ५४३६ 87७ (088587?8; 
&॥७ एणञा० 5०4 छह 085 (४0 श6 0695, 


(जो कार्य सम्राठ के क्षेत्राधिकार में आते हैं उन्हे सम्राट को; 
जो ईइबर से सम्बन्धित हैं उन्हे ईश्वर को अपित करो । ) 


इसका तात्पर्य था कि मनुष्य के गेर-धाभिक कार्य सरकार के अन्तर्गत 
आते हैं तथा घार्मिक कार्यो पर चर्च का आधिपत्य है। यही से धर्म-मिरपेक्ष 
राज्य का दर्शन प्रारम्भ होता है। इसने मानव जीवन के दो कार्यो और 
उद्देइपों को स्पष्ट किया। इसमें राज्य ओर चर्च के अधिकारों के विभाजन 
का समर्थन किया गया जो अभी तक रोमन सम्राट में ही निहित थे। इससे 
यह भी स्पष्ट हो गया कि अब अपमे-अपने क्षेत्राधिकार के अन्तर्गत दो सस्याएँ 
( राज्य और चर्च ) प्रथक-प्रथक कार्य करेगी जो अपने-अपने क्षेत्र में 
स्वतन्त्र होंगी ॥6 


इन्ही वियारों को सन्‍्त पीटर ($4ंग्रा; ९४७), रोम के सर्व प्रथम पादरी, 
ने अन्य धब्दों में व्यक्त करते हुए कहा--ईश्वर से भय करो, सम्राट का 
सम्मान करो । 

(४८४४ 000, 80007 ९४6 ॥४78) 


यद्यवि इस प्रकार के विचार समकालोन . वातावरण मे तो गू जने छगे, ईसाई 
घर्मानुयायियां के साथ कठोर व्यवहार चलता रहा | किन्तु इसो समय धामिक 
स्वतन्त्रता के क्षोत्र में एक महत्वपूर्ण विकास हुआ। सम्राठ कॉस्टरेल्टाइन महान 
(छ8पफुला07 (054300706 6 068, 272 ० 274-337 8,0.,) 
ने सन 33 में मिलान शहर (इंटछी का एक-प्रसिद्ध नगर) के निकट एक प्रसिद्ध 
घोषणा को कि “धुजा स्वत्तत्वता की किसो को मनाही नहीं की जायेगी, प्रत्येक 
व्यक्ति का मस्तिष्क एवं इच्छा देवों कार्यो को अपनी इच्छानुसार व्यवस्थित 
करने के लिये स्वतन्त्र होगा।” इस घोषणा को मिछान पत्र अथवा 
'बाभिक स्वतन्त्रता पत्र' [860 ० छगबा ण 800 ० प्रणन्रव्ाांगा) 
के नाम से जाना जाता है । 


मिलान पत्र का महत्व केवछ दाब्दों तक हो सीमित रहा। सम्राट 
कॉन्स्‍्टेन्टाइन द्वारा ईसाई धर्म स्वीकार करने के बाद उसके उत्तराधिकारियों के 
घासन काल में स्थिति में विपरोत परिवर्तन हुआ। ईसाई घर्म को भन्धत्ता में 


46 5407०, थ मी.. पाहच्रजज जे एगांप॑ब्वी प॥०००५, ए7, 7-8; 
छल, हैं, पंग्धँ3 ण॑ 5०23 8०५ एलांधरढ। ४९०7५, 99, 7-8, 
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संत अगस्टाइन के “दो राज्यों” सम्बन्धी विचार काफी महत्वपूर्ण माने 
जाते हैं जिसके अन्तर्गत वे पृथ्वी का राज्य तथा स्वर्ग का राज्य” की विवेचना 
करते हैं। इससे उन्होंने दो जीवन प्रणालियों, आध्यात्मिक और भौतिक, के मध्य 
भेद स्थापित किया है। मध्ययुग में धमंसचा तथा राज्यसत्ता के बोच जब संघर्ष 
प्रारम्भ हुआ तो दोनो पक्षों के समर्थकों ने अगस्टाइन के विचारों से अपने पक्ष 
की पुष्टि करने के प्रयत्न किये । अगस्टाइन के विचारो में न केवल चर्च की 
स्वतन्त्रता ही अन्तनिहित थी अपितु लोकिक सरकार की भी, विशेषतः जब 
तक कि वह अपने समुचित अधिकार क्षेत्र के अन्तर्गत कार्य करती रहती है । !? 


पोष णिलेप्तिय्॒न प्रथम भौर दो सत्ता सिद्धान्तः - 


जेसे-जेसे धर्म तथा सत्ता में सघपं बढ़ता चला, चर्च संगठन में कुछ ऐसे 
व्यक्ति थे जिनका विचार था कि दोनों सत्ताओं और व्यवस्थाओं में पारस्परिक 
सहयोग को भावना बनी रहनो चाहिये । पारस्परिक सहचर के आधार पर 
दोनो एक दूसरे के कार्यों मे तब तक हस्तक्षेप न करें जब तक कि उनके आचरण 
तथा प्रशासन त्रुद्िपूर्ण न हो जायें । पांचवी शवाब्दी में इस विचारधारा का 
प्रतिपादन किसी सीमा तक पोष गिलेसियस प्रथम ने अपने “दो तलवारों के 
सिद्वान्त' (00०0776 ० प'क़० 5०08) द्वारा किया । पोष गेलेसियस 
प्रथम के अनुसार एक ही व्यक्ति के हाथो में दोनों सत्ताओं (घामिक तथा लौकिक) 
का सम्मिश्रण होना मूलतः ईसाई धर्म के विरुद्ध था । 


उन्होने राज्य सत्ता के चर्च पर क्षेत्राधिकार को पूर्णतः अस्वीकार किया । 
ईसाई धममम के सर्वव्यापो प्रभाव के अन्तगंत गेलेसियस प्रथम ने कहा कि शासकों 
को आत्मिक जोवन को प्राप्ति के लिये पादरियों को आवश्यकता होती है तथा 
पादरियों को सांसारिक मामछो को व्यवस्थित करने के लिए रण्ज्य सत्ता द्वारा 
निर्मित नियमों की आवश्यकता होतो है। इन विचारों को पोप गिलेसियस प्रथम 


ने कुस्तुन्तुनिया में स्थित रोमन सम्राट को एक पत्र में छिख कर व्यक्त किया। 
दोष ने लिखा -- 


* महान सम्राट, 


“इस संसार का शासन करने वाली दो प्रमुख शक्तियाँ हैं : धर्माधि- 
कारियों को पवित्र सत्ता तथा राजसी सत्ता, जिनके अल्तर्गंत धर्मा- 
49. फठ्ज्ल, ऐ 2. ३३४९३ ० एजांप॑व्व 7४००४७६, ५४०१, ॥, 9. 497. 


कचं3709, 28९॥६7 0., एजाघलछ] ?0॥05०%८$, 9. 403. 
-जब79०, 0. घ , & मा॥079 ण॑ एगा#रगब ४९००३, % 37, 
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द्कार्ियों के २ बोन सवा व जानते है 
श््न्य मासवों ॥ आपका स्व वि आपको उनके 
समक्ष जो धामिक मेर्ग डॉ. का मे के लिये द्वायी ढैं। 
झुकना पड़ता डिक शान्ति ब्य द्ध मामलों 
में धार्मिक नेंते पके आदेशों हैं य इसलिये 
ऐसे अदिए देने की की की गई है 
दरस्तु आपके ॥. अधिकार्थि [देश की पान करो 
चाहिये (न्हे त्मि यों. का (नर्वचन करने की 
घिकार भी है! 20 
ष्दो तलवार क्षयवा दीं सताओं शेलेसिय घामिक और 
लौकिंक सती क्के प्रथक अस्तित्व की 'छ स्वीकार ही नहीं करता हक 
दोन। के गन्अल्ग क्षेत्रों को की मा्यता एक 
अधिकारों ताप ने करें. 
कार धर्म-निरस्पे सैद्धान्तिक मे तो मास्यती सी होते 
लगी, धर्म सती ठथा लौ ज्लेद को आीद र्क्ष्‌ती मे लेकिन मैंहे 
लछ पीष और पढो को सल्तुष्ट तके विचारों 
ज्बय करते की ब्रयल २ मे धर्म (नरपेकष राजे स्थापना अभी 
तक नहीं हर पाई थी ज्य के है एक दूत ब्तथा 
अलग ना असर अ्दर्च एक राज्य व था. राज्य ज्‌क 
बुर्च राज्य भी ४22 
आगे भते बाली है दिंदयों में झर्च और पर के संघर्ष ते पूर्णत 
(क्त संघर्ष व. धाए' (छपा ५ 20 ई. में पोप (छपी ठुतीम (ए००० 
१,60 ॥१९॥। कछमेन (क्कभ्ा« 227०) च्वि+ रोमत से ४ (8०१ 
छ०ए0भी हट फांप्गे के प्रथम सम्राद के रूप मे अपेक कियीं इस कर्ये 
ते पोष की परम की (कया ल्लेकित थे इक्नव ने अपने का पज्यीए 
पप्देक बोप बाप सह हु ने किया । काला में सझार्ठ को साय पक 
दरार अधिकार दे न ने एक विवाद कर लिंगा । यह 
कर्ष ५ दोष अपने क्ष्राधिकी के अन्तग' था अयोग्य सम्रादी का 
90 0८९ क्रो ष्ट [8 कण डाक ? 
3 छूक्ोदा 2“ इ9वगलनकीग णाएभौ+ 985९ धरती 50७06 नुफ्रा००४ 
छो5 टव्णणावक ॥0- 
422. 3श्४00« ल्‍..023 इव्वीव्शशे ६553४% 9 य 
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धर्म बहिष्कृत कर उन्हें उनके पद से हटाने का अधिकार भी सुरक्षित रखता था। 
चर्च अधिकारियों की नियुक्ति में भी पोष अपना अधिकार मानता था । स्यारहवी 
शताब्दी में पोप ग्रेगरी सप्तम (7०७6 फल्ठण॥ शव, 073-085 ) 
तथा सम्राट हेनरी चतुर्थ (8००7५ 9५) मे प्रथम सत्ता संघर्ष हुआ जिसमें सम्राट 
हेनरी को अपमानित होना पडा । लेकिन तीन वर्ष बाद ही हेनरी ने रोम पर 
आक्रमण किया तथा पोष ग्रेगरी सप्तम को पदच्युत कर दूसरे पोष की नियुक्ति 
की । इस घटना से घर्म सत्ता तथा चर्च संगठन का पतन प्रारम्भ हुआ । 


तैरहवी शताब्दी के अन्त मे पोष बोनीफेस (8078०८ शा, ए०७०, 
294-303) भष्टम तथा फ्रान्स के सम्राट फ़िलिप में एक और संघर्ष 
प्रारम्भ हुआ । पोप बोनीफेस अष्टम ईसाई धर्म के अन्तर्गत छोकिक सत्ता का 
कोई भी आदेश बिना पोप की स्वोकृति के न्याय समंत नहीं मानता था। 
सम्राट किलिप चतुर्थ ने बोतीफेस की इस धारणा का प्रतिरोध किया । 


फिलिप ने धामिक क्षेत्र मे अपनी सत्ता में वृद्धि कर धामिक संस्थाओं पर 
पोष के विरोध के होते हुए भी कर लगाये | इस संघर्ष में लोकिक सच्चा की धर्म 
सत्ता पर पूर्ण तथा स्थाई विजय हुई । 303 में बोनीफेस की मृत्यु के उप- 
रान्त फ्रान्स के राजतन्त्र ने उसके स्थान पर नये पोप का निर्वाचन कराने तथा 
पोष का प्रधान कार्यालय रोम से एदीनन (१४४४००॥) भें स्थानान्तरित कराने 
में सफलता प्राप्त की। इसने पोष के प्रभुत्व को बहुत कुछ सीमित कर दिया । 


धर्म-निरपेक्ष विचारधारा के विकास में मारसीलियों ऑफ पेडुवा (]/७॥- 
अं2॥० 0 ९7४०७, ।270-342) का महत्वपूर्ण योगदान रहा है॥ मारसी- 
लियों ने अपनी पुस्तक डिपेन्सर पेसिस (02060507 980०४, ]324) में धर्म- 
निरपेक्ष सत्ता को स्वतंत्रता का समर्थन किया । यहो नहीं उसने इस विचार का 
ही पऋतियादन किया फि राज्य जआात्मनिर्मर एवं सर्व-व्यापक संस्था है, जो 
घामिक संस्थाओं को भी उस तरह नियमित कर सकता है जिस प्रकार व्यापार 
या कृषि । मारसीलियों ने नागरिक अधिकारों को धर्म पर आधारित नही माता । 
उसके अनुसार--- 


“नागरिकों के अधिकार जिस घर्म का वे पालन करते हैं उससे 
स्वतन्त्र हैं; कोई भी मनुष्य अपने धर्म के कारण दन्डित नही किया जा 
सकता ॥"४23 


रस. प्रात, 7.००, (एक, 5७76 दएव उ्पल्टए०चा, ए 8, 
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आये । यूरोप वापस आकर इन्होंने रोमन केथोलिक आत्तियाँ, जेसे ईसाई धर्म 
ही अकेला और एक सच्चा धर्म है, समस्त विश्व ईसाई धर्म का ही पालन करता 
है, ईसाई राज्य के क्षतिरिक्त विश्व में और अन्य कोई राज्य नही है, आदि 
धारणाओं का खन्‍्डव किया । 


खोजों से अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार का प्रादुर्भाव तो हुआ ही, भिन्‍्त-भिन्‍न देशों 
के छोगों में पारस्परिक सम्पर्क भी बढ़ा । थे लोग विभिन्त घर्मों के अनुयायी 
थे । भारत, चीन थादि देशों से व्यापार करना तथा अन्य धर्मावछम्बियों के 
साथ व्यापार सम्बन्ध स्थापित करना तभी सम्भव था जब कि धामिक सहिष्णुता 
को स्वीकार किया जाय | धाभिक कट्टरता से व्यापारिक सहयोग असम्भव था। 
धर्म सुधार धानदोलन धोर धर्म-निरपेक्षता 

सोलहवीं शताब्दी में धर्म सुधार आन्दोलन (र८०४ए/४7००) का अशष्युदय 
हुआ । यह आन्दोलन पोप तथा अन्य पादरियों के नीच आचरणो और घामिक 
उपेक्षा के विरुद्ध हुआ । इस आन्दोलन से ईसाई घर्मावलम्बी दो खेमों में विभा- 
जित हो गये । एक तो मे जो पोष का समर्थन कर रहे थे तथा दूसरे वे जो चर्च 
व्यवस्था में सुधार चाहते थे । ये सुधार समर्थक प्रोटेस्टेट्ट कहलाये जाने छगे । 


चर्म सुघार आन्दोलन (२८(079 8४०७) का प्रमुख लक्ष्य रोमन केथोलिक 
चर्च में सुधार करना था न कि धर्म-निरपेक्षता का समर्थन । किन्तु आगे चलकर 
रिफोरमेशन ने घमं-निरपेक्षता के क्षेत्र में भी व्यापक योगदान दिया तथा ऐसी 
परिस्थितियाँ उत्पन्न हुईं जिनके अन्तर्गत ध्म-निरपेक्ष राज्यों की स्थापना सम्भव 
हो सकी । 


ईप्ताई धर्म का विभाजन सिर्फ इन दो सम्प्रदायों तक ही सीमित नहीं रहा, 
वह घीरे-धीरे कई छोटे-छोटे सम्प्रदायों में विभक्त हो गया । इन सम्प्रदायों की 
भिन्न तथा कभी-कभी परस्पर विरोधी घ॒र्म व्यवस्था थी। इस प्रकार यूरोप के 
अनेक राज्यो में कई छोटे-छोटे सम्प्रदायो के प्रादुर्भाव से एक नई परिस्थिति 
उत्पन्न हुई । जब किसी राज्य में सिर्फ एक ही धर्म के अनुयायी थे तब तक तो 
कोई समस्या नहों थी । लेकिन जब राज्य की जनता केघोलिक, प्रोटेस्टेन्ट आदि 
में विभाजित थी तो राज्य न तो केधोलिक ओर न ही प्रोटेस्टेल्ट का समर्थन 
कर सकता था। जहाँ किसी सरकार ने इस परिस्थिति में किसो एक सम्प्रदाय 
का समर्थन किया, वही कई प्रकार की आन्तरिक समस्याएं उत्पन्न हुई । इंग्लेंड 
में मेरी ट्यूबर (१४५9 7०००४, 553-58) जो कट्टर केषोलिक थो, देश की 
एकता तथा थान्ति व्यवस्था बना कर नही रख सकी | | 
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में सब घर्मं संगठनों को समान समझा जाता. था | जिसे ज्यूरिसडिक्सनडिज्म 
(7राउवांतधं०एभछण) कहा जाता था । चेकित इन; दोनों ध्यवस्थाजों को 
धर्म-निरपेक्ष नही कहा जा सकता था । राज्य, चर्च या कई चर्च के मामठो को 
व्यवस्यित तथा नियन्त्रित करते थे $॥ ०» «५ हई# * 


बोसाके ( छटाा०70 805श74०० ) ने अपनो प्रसिद्ध पुस्चक--85 
ए|॥०३०७७॥ए० प॒फ़वणा9 ७६ (88 $(४९०--में छित्रा है कि चर्च बग़् सना 


धर्म के पारस्परिक विभाजन से चर्च तथा राज्य को प्रथस्झे दजिजा ईए 


प्रारम्भ नही हुईं, बरन्‌ राज्य को अपनो पूर्ण स्वतस्व इच्छा हुप्य स्कर विदिप्टद 


प्रदर्शित करना सम्भव ही सका। (पृ, 265) -पर्म-विरदक्षद्ा $ दा्क्ट्ाड कफ 
"के प्रभाव में भी वृद्धि हुई । 


संधुक्त राज्य अमेरिका श्रोर धर्मे-निरपेक्षतता - 
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स्वेकर्स (2४७॥८०४६) तथा केधोलिक अनुयायियों का प्रवेश चजित था या उनपर 
कातूनी प्रतिदन्ध छगाये गये थे | रहोड़ द्वीप (800० 59700) का संत्यापक 
(7०8८ शशा।0७) पामिक ध्वत्न्त्रता का प्रवछ समर्थक था | राज्य के विषय 
में इनके विचार मूलतः पर्म-मिरयेद्ष ये । था यह उपाय थर्च तथा राज्य है 
प्रधधकीकरण सिद्धान्त पर आधारित थे तथा सत्र॒ !663 में रहोड द्वीप के 
चार्टर के अम्तगंत समस्त धर्मावलम्वियों को घामिक स्वतन्त्रता दो गई। 
बमरोरो पर्मनिरपेक्षता में रहोड द्वीप का बहुत ही महत्व रहा है । 


रॉजर विलियम के अलावा इस क्षेत्र में विलियम पेन (शमाश्या ए८॥0) 
का भी योगदान रहा है॥। विलियम पेन ने प्रेन्‍स्लेवातिया की स्थाप्रता के 
उपरान्त यहाँ अधिक से अधिक व्यक्तियों को बसाने के छिये एक विज्ञापन 
विकाछा जिसके अनुसार सभी धर्मावछस्बियों को घामिक स्वतन्त्रता को 
बचत दिया गया । अन्य उपनिवेशों में जहाँ अन्य घर्मेविलम्वियों का दमन किया 
जाता या बहुत से लोग पेंनस्नेवानिया में आकर बस गये । इस उपनिवेद्य में 
यूरोप के लगभग सभो चर्चों की स्थापना हुई | 


अमेरिका में धर्म-निरपेक्षता को व्यापक मान्यता अद्ठरहवी छाताब्दी के 
बन्त में प्राप्त हुई । जब संयुक्त राज्य को स्थापता हुई तो “राज्य बनाम पघर्मी 
के विषय में काफी विवाद हुआ ! ऊपर उल्लेख किया णा चुका है कि जिन 
हेरह उपनिवेशों द्वाय संयुक्त राज्य अमेरिका की स्यापना हुई उनमें ईसाई धर्म 
के कई सम्प्रदाप महत्वपूर्ण स्थान ग्रहण कर चुके थे। स्वाधोत अमेरिका किस 
सम्प्रदाय को राज्य संरक्षण प्रदात करे ) उन परिस्थितियों में यह निर्णय करना 
एक समस्या थो। किसो एक धर्म को राज-पर्म का स्तर देने का तात्पर्य 
अमरोकी राष्ट्र की स्थापना विघटित नीव पर करता था। 


र॒होड द्वीष तथा पेनस्नेवानिया में धमं-निरपेक्ष के सफल प्रयोग भी राविधान 
जिर्माताओं के समक्ष विकल्प के रूप में थे, जिससे वे प्रभावित होते प्रतीत हुए । 


अमरीकी क्रान्ति के नैताओ पर छॉक (॥0॥7 ३.0८८४, [632-/604]) के 
बियारों का बड़ा प्रभाव था) लॉक घामिक सहिष्णुता का प्रदल समर्थक था 
जिसके विषय में उतने अपने सहिष्णुता पत्रों (वका5 ० प्रणाधाव्तां०) 
में विचार ध्यक्त किये ) अमरीकी संविधान निर्माताओं ने लगभग छाँक के ही 
झुदार विचारों का अनुसरण किया । अमरोकी स्वाधीन कान्ति के प्रमुख विचयारक 
जेम्स मेडिसन (387058 //(७०500, 75]-836), जो बाद में राष्ट्रपति 


पलक मानक जा अर पक 
27... 93फ०७, 28779 5: २६३93 ३394 एजाए 78, 9 204 
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भी बने, ने लिखा था कि धर्म राजनीतिक व्यवस्था से पूर्ण मुक्त है तथा धर्म की 
स्थापना राज्य के लिये आवश्यक नहीं है ॥ 25 


अमेरिका के नवोन संविधान में ईश्वर (500) का कही भी उल्लेख नही 
हैं। संविधान के छटवे अनुच्छेद के अंतंगत उल्लखित है कि संयुक्त राज्य 
अमेरिका मे किसी भी पद या सार्वजनिक द्वुस्ट के लिये धामिक परीक्षा या 
योग्यता का प्रावधान नहीं होगा । 


]79 में अमेरिका में चर्च तथा राज्य का अंतिम रूप में पूर्ण पृथक्रीकरण 
हुआ । जेम्स मेडिसन द्वारा प्रस्तावित इस वर्ष अमरीको संविधान के प्रथम 
संथोधन में उल्लेख किया गया कि--- 


“कॉग्रेस (अमरीकी संसद) किसी धर्म को स्थापना के लिये 
कोई विधि निर्माण नही करेगी, न घम्म के स्वतन्त्र प्रयोग पर प्रतिबन्ध 
हो लगायेगी ।”? 29 


अमरीकी संविधान में प्रथम संशोधन के सम्मिलित होने के फलस्वरुप विश्व 
में प्रथम घर्म-निरपेक्ष राज्य को स्थापना हुई | इस संशोधन द्वारा घर्म॑ और 
सरकार का प्रथकोकरण तथा छर्म॑ व्यक्तिगत मामले के रूप में स्वीकार किया 
गया (१० ।802 में राष्ट्रपति जेफरसन (707085 उ4०7500, 743-826) 
ने डेनवरी बेपटिस्ट संघ ( 0807 ०५ 89फ्रां$: 85500 ४0४०७ ) को एक पत्र 
में लिश्ववे हुए उल्जेल्ल किया कि संविधान का प्रथम संशोधन चर्च और राज्य के 
मध्य 'प्रथक्रोकरण को दोवार' ( ५४३॥ ० 5९थभ्ध०४ ) स्थापित करता 
है। 3 इसप्ते राज्य द्वारा धर्म के विषय में कातून बनाना या कार्यपालिका द्वारा 
किसी भी प्रकार की कार्यवाही आदि करने पर प्रतिबन्ध रंग गया । अन्य कषब्दों 
में राज्य तथा चर्च के बीच किसी भी प्रकार के प्रशासनिक सम्बन्ध नहीं रह 
सकते | अमरीकी राज्यों में भी धर्म-निरपेक्षता का प्रभाव बड़ो शीघ्र गति 
से बढ़ा । में सेचुसेद (१(४8५8०७॥5०४$) अंतिम राज्य था जहाँ!833 में राज्य 
तथा चर्च को प्रथकता को प्राप्त किया गया 

अमरोको स्वायाडपा ने भो कुद्र महत्ववुर्ग निगयो में वर्म-निरपेता के 
ओचिध्व को पूर्गत: स्वकार किया है। एरसन बनाम बोई आफ ऐजुकेशन 


28 एल67, क्‍.९० , (08००७, 5४४8७ 800 झ7८९७०७, 99. 99-00. 

29, *ए०छ३77०03$ 583 घ43८6 ॥0 [4७ ॥659९0 ४०४ ब0 €डएहरीपरक 0 छह 
0० एण्पाणंाण्ड एल [७४ ९तववएांड० पटल," 

३0. छ्तात्त, ६6०, एफ, 8४806 ६04 ए#८९००००, 9. 49. 

३3॥. 700 , 9. 224. 
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(छएल$०ा ४, 8०गत ण॑ एत०:३॥००) के मामले में उच्चतम न्‍्यायाद्य 
में एक महत्वपूर्ण निर्णय में कहा कि-- 


“न तो राज्य और न रांधीय सरकार किसो चर्च को स्थापना 
कर सकतो है । दोनो ही द्वारा किसी एक या सब धर्मों को अनुदान देने 
या एक धर्म को दुसरे धर्म के ऊपर प्राथमिकता देने रास्वन्धित कातुन 
निर्मित नहो किये जा सकते | कोई भी धामिक गतिविधियों या 
सत्थाओं, जिन्हें किसो भी नाग से पुकारा जाता हो, वे किसी भी रूप 
में अपने धर्म की शिक्षा या व्यवहार रूप देते हो, की सहायता के 
लिये छोटी या बडी राशि में किसी भी तरह का कर नहीं लगया जा 
सकता है| न तो राज्य सरकार और न संघीय सरकार, गुप्त या खुने 
रूप में, धाभिक संगठनों या समूहो के मामले में भाग ले सकती हे।'उ2 


और भो अन्य निर्णया33 में भी उच्बत्तम स्थायालय ने धर्म-निरपेक्षता के 
विभिन्न पद्ष। को स्पष्ट किया तथा अव्रेरिका में घर्म-निरतेत्ञता के विषय में 
किसी भी पहलू को संदिग्ध नहीं छोड़ा । 


टर्की श्रौर धर्म-निरपेक्षता 


प्रथा विश्वयुद्ध के उपरान्त ठर्को द्वारा घर्म-निरपेक्षता ग्रहण करना एक 
ह॒त्वपू् राजनातिक विराम सम्नन्ना जाता है । यह महलपूर्ण इसलियिं और भी 
है कि धर्म-निरपेक्षता स्वीकार करने के पहिने टर्कों की जो धार्मिक स्थिति थी 
उस दशा में धर्म-विरपेक्षता के पथ को ओभोर बढना वास्तव में एक साहरतिक 
कदम था। टर्को को धर्म-निरपेक्षतरा का प्रभाव एशिया ते! अन्य राज्यों पर भी 
पड़ा । पं, जवाहुरछाल नेहरू ने जब (933 में) धर्म-निरवेक्षता शब्द का प्रयोग 
किया, बह टर्की के ही सन्दर्भ में था ॥ 


न्ज्जिजज-+++5 
32 00०९७, [.एदा9, १. ए., व॥ढ ८णारवए४ ण॑ 6 इटल्णआा 536 बाएं [7व॥9, 


70 25-76 
33 कुछ प्रमुख निर्णय निम्नलिखित हैं:-- हर 
(4) >॥०९०ा०० ५, छण्डा4 ० 8(0८५ंण्प 
(॥) खणकक १. टावफड४णा 


(0) ४३४७० ए उगा९% 
(२) दर्पण ५. 5 फलाण३5 (एगाधल्वाबा नि 


इन निर्णयों के संक्षिप्त विवरण के डिए देखिए -- 
घछापक्ष०७, ५, 70 ५ 776 007:८७६ ण॑ 086 5:0०३॥ 503/6 300 703, 99 25-32. 
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गणराज्य बनने के पहले टर्बो ऑटोमान वंश के सुल्तान द्वारा झ्ासित 
किया जाता था । इस्लाम राज्य-धर्म था तथा सर्वत्र सामाजिक राजनीतिक 
क्षेत्र में इस्लाम का ही अधितातन था। धर्म के क्षेत्र मे टर्की की थे ष्ठता इस्लाम 
जगत में सर्वोच्च थी | टर्की का सुल्तान केवछ घासक ही नही था, किन्तु इस्छाम 
का धर्मंगुए (सछीफा) भी था। वह विश्व के! समस्त इस्लाम अनुयागियों को 
जिहाद अथवा घर्मयुद्ध (९0००) के लिये आब्दान कर सकता था । 


टर्वी ध्म-निरपेक्ष राज्य के लिय अनुवृल भी नहीं था। वहाँ की भज्ञान, 
रूढ़िवादी, बटर घर्मपन्‍्थी जनता इस प्रकार के सुधार के लिये तेयार भी नही 
थी । यहाँ के अत्यधिक व्यक्ति हराम के अनुयायी है। इस्छाम हारा धर्म- 
निरपेक्ष सिद्धान्तों को स्वोकार करना असम्भव समझा जाता है। वहाँ की 
जनता ने इम प्रकार के सुधार के लिये कोई आन्दोलन भी नहीं किया था। 
टर्को के भी पश्चिमी उपनिवेद्यवाद के अन्तर्गत नही रहा । यूरोप मे प्रचलित 
धाभिक तटस्थता सम्बन्धी विचारों का टर्की पर कोई प्रभाव नहीं पडा था । 


लेकित टर्की का राध्ट्रवादी आन्‍न्दोडन निश्चय ही यूरोपीय विचारी से 
प्रभावित रहे बिना न रह सका । मुस्तफा कमाल टर्की को एक प्रगतिशील धर्म- 
निरपेक्ष राज्यों की श्रेणी में छाने के बहुत उत्मुक थे और इस सम्बन्ध में वे 
कई गुधार चाहते थे । सन्‌ ॥924 में टर्कों से खलीफा पद की समाप्ति करदी 
गई । 925 में इस्लाम धर्म पर आधारित सभी राजकीय आज्ञाओं को समाप्त 
कर दिया गया । )926 में इस्ठाम पर आधारित कानूनों के स्थान पर स्विट- 
जरलेंड का सिविछ कोड, द्रटली तथा जमंनों के फोजदारी तथा व्यापारिक 
कानून छाग्रु किये गये । 


]923 में टर्की का जो नया संविधान वनाया गया उसमे इस्लाम को 
राज-धर्म स्वीकार किया गया था । लेकिन 928 में एक संशोधन के द्वारा यह 
प्रावधान समाप्त कर दिया गया । इस प्रकार टर्की धर्म-निरपेक्षता के मार्ग पर 
अग्रसर हुआ । 


भारत और बर्म-निरपेक्षता 


भारत में धर्म-निरपेक्ष विचार एवं व्यवहार का प्रादुर्भाव कब हुआ ? 
इस सम्बन्ध मे मतभेद हैं। पणिक्कर ने धर्म-निरपेक्षत को भारत में अंग्रेज 
शासन की देन माता है, जो युरोपीय परम्परा पर आवारित है 24 तो बया 
घर्म-निरवपेक्षता के क्षेत्र में अतीत भारत का कोई योगदान नही है ? यह भी एक 
34, फ़्णीतवा, 6६, कै , प्‌० 5808 &70 ४6 टाप्रेड्20, 9 28 
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विवादपर्ण विषय है तथा पिद्वालों में विभिन्न दृध्टिको्यों से इस प्रदत ना 
डियेकन श्या है । 
प्राचीन भारत में पर्म को उम्नति या वृद्धि यग्य का एश प्रमुस उहेहय 
माना जाता था। सग्माद प्रामिए संस्थाओं गी सहामता करना अपना ऋरत व्य 
सस्ता था। परम अभियृद्धि के टिये अन्दिरों का निर्माण हवा ग्रामिक बार्यो 
मत अनुदान दिया जाना राज्य के प्रमुख वायों में से एक था। केकिन शासन 
व्यवस्था घामिक रदियों (00६ श७४) पर आपाश्ति नहीं थो। राज्य में सब 
पमविछस्वियों के साथ दयासुता का यर्ताव डिया जाता था तथा उसे समय" 
समस बर आपिऊ यद्ायता भी दी जाती थी। पर्म-निरपेशता का यह स्वौद्टप 
उस भगय विधमान था ।35 
वेदिक युग मे गट घामिक मारयों को रवय॑ नहीं शरता था । घामिक कार्म 
द्राह्मण्णी या पुरोहितों के द्वारा किय जाते थे। उस समय फी यर्ण व्यवस्था इस प्रकार 
के बार्य विभाजन पर ही आधारित थी। क्षयिय वर्ग, जिस यर्ग ने सपा ह्र्भा 
करते मे, का कार्य सण्य प्रशासत बछाना तथा देश को रहा फरमा था परस्तु 
घामिकः एवं अध्यात्मिक कार्य ब्राह्मदन्वर्ग के द्वाया ही संचारित होतेये। 
वुरेहित सम्राट का पर्म-गुद भी होता था तथा सआआद अपने राम्याभिषेक के 
अवगर पर पुरोहित के समक्ष तीव बार घुक कर अध्याय करता थ्य। सेकित 
पुरोहित का धांसन व्यवस्था में कोई प्रत्यदा हस्तक्षेप नहों था 20 यह व्यवस्था 
भी विसी ने किध्ी रूप में एक धर्म-निरपेक्ष परम्परा थी । पुरोहित या ग्राह्मण 
वर्ग ने राजप व्यवस्यः पर अधिकार करने का कभी भी प्रयत्त नहीं किया । 


राज्य तथा धर्म सम्बन्धों के विषय में कोटिल्य ने अर्थशारत्र मे एक तरह 
से क्रान्विकारी विज्वार प्रस्तुत किये हैं। कोटित्य ते राजनीति तथा पर्मचात्न 
के अलग किया है ( वहु राज्य का सम्बन्ध केवल राजशांस्र से ही मानता है 
जिसका उद्दं इय धक्ति प्राप्त करना तथा क्षक्ति बताये रखना है । 27 कौटित्य का 
अर्थेदाल, १गीवकर लिखते हैं, धुर्थठः धर्म-निरपेदा राज्य प्रस्तुत करता है जिसका 
मुख्य आधार शक्ति था । 36 कौटिल्य राज्य उद्देदयों को प्रातति के लिये धर्म को 
शक साधत रूप में प्रयोग करने की भी सिफारिश करता है । 
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प्राधीन भारत में जिस प्रकार से घामिक स्वतन्त्रता प्रचलित थी उससे 
वास्तव में धर्म-निरपेक्षता का एक प्रमुख तत्व प्रस्तुत होता है। राज्य ने 
व्यक्तियों पर कभी भी कोई धर्म नही थोपा और न ही किसी धार्मिक साम्प्रदाय 
का दपन ही किया । हिन्दू दर्शन के प्रमुख सिद्धान्त के अनुसार मनुष्य की 
आध्यात्मिक मुक्ति कई साधनों से प्राप्त हो सकती है। इस प्रकार हिन्दू समाज में 
कई परस्पर-विरोधी धर्म साम्प्रदायों का प्रादुर्भाव हुआ है । जेमघर्म, बुद्धधर्म 
काफी लोकप्रिय बने ॥ देश में घा्िक सहिष्णुता थी तथा घ॒र्म के नाम पर यूरोप 
की तरह कभी युद्ध नहीं हुए । मेक्‍्स वेबर (08% 9४४७८) के अनुसार भारत में 
दर्शन तथा धार्मिक विचारकों को जितनी स्वतन्त्रता थी वह पश्चिमी देणों में कुछ 
समय पहिले तक प्राप्त नही थी ।2? 
सुस्लिस धुग में धर्म-निरपेक्षता का स्वरूप 
सातवी शताब्दी से भारत में मुसलूमादों का आगमन प्रारम्भ हुमा | 
मुस्लिम समाज धर्म तथा राजनीति का समन्वय था। इसके अन्तगंत सिद्धान्त 
मा व्यवहार में लोकिक एवं धामिक पहलुओं में कोई अन्तर नहीं था। 
प्रारम्भ में मुस्छिम समुदाय खलीफा तथा इस्लाम से मार्ग निर्देशित होता था। 
आगे चलकर दिल्ली सल्तनत (+2-504) तथा मुगल साम्राज्य 
(526-7 57) के अन्तगंत विश्व इस्छाम एकता लगभग समाप्त हो. गई तथा 
' भारत में मुस्लिम स्वयं की व्यवस्था अपनाने ऊगे। लेकिन जो भी व्यवस्था 
इन्हने अपनाई उसका आधार इस्लाम धर्म ग्रन्थ ही थे । 


भारत में मुसलमानों की धामिक नीति बादशाहों के ध्यक्तिगत दृष्टिकोण पर 
निर्मर करतो थी। सल्तनत काल मे रुढ़िवादी सुन्तियों का ही बोलबाला था 
तथा शिया, इस्माइली भादि को घोर कष्ट उठाने पड़े थे | यही दक्षा हिन्दुओं की 
थी । हिन्दुओं को सार्वजनिक पूजा पर कड़े प्रतिबन्ध लूग्राये गये । उन्हे मन्दिर 
आदि बनाने की अनुमति नहीं थी। फिरोज तुगलक (85।-388) ने णहाँ 
भी नई भूमि पर आधिपत्यथ किया वही पर इस्लाम विजय के उपलक्ष में 
मन्दिरों को खन्‍्डित किया। सिकन्दर लोदी (488-57) ने धान्तिकाल 
में भो मन्दिरों को पूरो तरह सखन्डित किया ।40 ]669 में ओरंगजेब ने एक 
आदेष्य के अन्तर्गत सभी मन्दिरों को तुड़वाने की आज्ञा दी । 


खल्तनत युग तथा कई मुगल बादशाहों के शासन काल में हज़ारों हिन्दुओं का 
शक्ति द्वारा इस्लाम के लिये धर्म परिवर्तन किया गया। दयाहजकछ ने इस्लाम 
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8 फरवाने के डठिग्ने एक विशेष पदाधिकारी की नियुक्ति की यी। 
औरंगजेव कै रामय धर्म परिवर्तन का कार्य बड़े पैमाने पर चछा | हिन्दुमो पर 
एक विशेष धर्म कर जज़िया (7293) झग्राया जाता था तथा सामान्यत. उन्हे 
किसी भी बड़े पद पर नियुक्त नहीं किया जाता था । 


कैब अकवर ही एक उदार मुसलमान झासक था। सब धर्मों 
के प्रति सहिष्णुता, ध्वासन में उच्च पदों पर सव धर्मावडम्बियों की नियुक्त, सभी 
घम संस्थाओं के निर्माण में योगदान देना बकबर की घारमिक नीति के, प्रमुख 
तत्व थे । जब समकालीन यूरोप में धार्मिक युद्ध, अश्यान्ति थी, भारत में 
सर्वत्र धामिक शान्ति विद्यमान थी। बहुत बडी सीमा तक धर्म-निरपेक्षता के 
तत्व अकबर के दासन में दृष्टिगोचर होते थे । समकाछीन परिष्थितियों को 
घ्यान में रखते हुए धामिक सहिष्णुता के क्षोत्र में अकबर आधुनिक ग्रुग का 
प्रथम तथा सम्भवतः महानतम प्रयोगकर्ता था ।4॥ प्रो, हुमागु कबीर का मत 
है कि अकवर प्रथम शासक था जिसने धर्म-निरपेक्ष राज्य-सिद्धान्त के निर्माण * 
का प्रयत्म किया ।42 हि जा 
श्रंपं जी शासन काल श्रौर घर्म-निरपेक्षता जे - 

भारत में अंग्रेजी नीति साम्राज्यवादी, उपनिवेशवादी उहूंढ्यों से प्रेरित 
थी । वे पही रूप में भारत के शासक के रूप में उभरना चाहते ये । वे स्वयं भी 
ईमाई धर्म के प्रबल अनुयायी थे | इत तत्वों ने भारत में अंग्रेजों की धामिक 
नीति को प्रभावित किया | प्रारम्भिक वर्षों में ईस्ट इन्डिया कम्पनी ने भारतीय 
धर्मों के मामलों में अहस्तक्षेप तथा परामिक तंटस्थता की नीति अपनाई। 
662 मे अंग्रेजी ध्यवस्था ने वम्बई में यह आदेश निकाला कि वे जबरदस्ती 
धर्म परिवर्तन नही करेगे, न स्थानीय परम्पराओं में हस्तक्षेप तथा न ही हिन्दू 
द्ोत्रो में गायो को काटिगरें 443 है कु ७८ 

लेकिन ईल्‍्ट इन्डिया कम्पनी के तत्वाधान में अग्रे जो ने प्रत्यक्ष या भप्रत्मभ 
रूप से ईसाई धर्म का प्रश्नार प्रारम्भ किया। यथपि यह कार्य 705 से ही 
प्रारम्भ ही गया था, पर 85 में ईसाई मिश्वन को को 'करने का कातुनी 
अधिकार दिया गया । वे मे अंग्रेजी सरकार धामिक सामलों में तदस्थ नीति का 
अमुसरण कर रही थी, पर ईसाई धर्म की अनुय्रायी अंग्रेज सरकार के लिये 
यह सर्वया सम्भव नही था । सरकार शिक्षा संस्थाओं को जो अनुदान देती थी 
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उसमें मिशनरी संस्थाओं को व्यापक सहृत्यता दो जाती थी । छाई बेनेजलो के 
कार्यकाल में ईसाई धर्म के प्रचार में सरकार मे काफी योगदान दिया ॥44 


अंग्रे जी सरकार ने भारत में कुछ ऐसे कार्य भी किये जो अच्छे तो थे लेकिन 
डढ़िवादियों मे उपर शंका की दुष्ठि से देखा तथा उन्हें धर्म में हस्तक्षाप समझा । 
लार्ड विलियम वेन्टिक द्वारा 829 में सतो प्रथा वन्द करना भी इस प्रकार 
के सुधारों की श्रेणी में आता है । 

अंग्र जी शासन की धर्म-निरवे्षता के क्षेत्र में एक प्रमुख देन कानून के समद्य 
समानता स्थापित करना था | अग्रेजों द्वारा निर्माण कानून बहुत कुछ हिन्दू तथा 
मुसलमानों की परम्पराओं पर आधारित थे। समस्त नागरिका को एक ही 
फोज़दारी कानून की व्यवस्था कर अग्रेजो ने भारत में धर्म-निरपेक्षता की नीव 
डाछी ) 
7। ]850 में अंग्रेजी सरकार द्वारा एक कानून पास किया गया जिसका माम- 
(8४९ 840॥॥0९5 [२८ँ७०४७ 8०--था । इस कानून के अनुसार धर्म से 
अंलग होने, घर्मं परिवर्तन करने से व्यक्ति के सम्पत्ति उत्तराधिकार पर कोई 
प्रभाव नही पड़ेगा । हिन्दू तथा मुस्लिम धर्म के अन्तर्गत धर्म परिवर्तत करने 
बाला व्यक्ति अपनी सन्‍्तान का संरक्षक नहीं रह सकता था। इस कानून के द्वारा 
यह अयोग्यत्ता समाप्त कर दी । इस वाजुन को घाभिक स्वतन्त्रता के कानून की 
संज्ञा दी गई, किन्तु वास्तव में इसके पीछे अंग्रेजी सरकार का उद्देश्य उन 
व्यक्तियों को संरक्षण देना था जिन्होन ईसाई घर्म स्वीकार कर लिया था | 


* 857 को क्रान्ति के समप “धर्म उत्तरे में है' का नारा युलन्द हुआा। 
क्रान्ति-दमन के पश्चात महारानी विबटोरिया की घोषणा (2858) महत्वपुर्ण 
है । इस घोषणा के द्वारा ईसाई धर्म की महत्ता को सर्वाधिक रूप से स्वीकार 
किया गया । किन्तु साथ ही साथ धर्म-आधार पर भेदभाव के बिना सब व्यक्तियों 


को कानून द्वारा समान सुरक्षा तथा धार्मिक मामलों में प्रशासन द्वारा हस्तक्षेप 
न करने का वचन दिया गया । 

, 857 की क्रान्ति के उपरान्त भारत में अंग्रेजी सरकार द्वारा संचेधानिक 
सुधारों का , कार्य प्रारम्भ हुआ | इस सुधारों का उद्देइय भारत को जन- 
ठान्त्रिक स्वाधीनता की ओर ले जाना नहीं था । लेकिन आश्चिक रूप में 


म्ने 
चुनाव तथा प्रतिनिधि व्यवस्था को स्वीकार ऊ़िया। घीरेन्चोरे भारत में 





44, ०0०. ९४६ 9. 69. 
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इन संवेधानिक प्रायपानों के प्रति असन्तोष बढ़ा तथा बीसवीं शाब्दी कै प्रारम्भ 
से राष्ट्रीय आन्दोछन का प्रादुर्भाव हुआ । अंग्रेजो सरकार ने धर्म को विभाजन 
ओर प्रद्यासन! (0|066 70 ए८) नोठि के साधन रूप में प्रयोग किया। 
मिन्टो-मॉर्ल सुधारों (॥909) द्वारा अंग्रेजो सरकार के सक्रिय सहयोग से मुह्लिम 
साम्प्रदायवाद को बड़ा प्रोत्साहन मिला । सब धर्मावलम्बियों को सरकार प्रत्येक 
क्षेत्र में समुचित प्रतिनिधित्द देने ऊगी । यहाँ तक कि चपरासियों की नियुक्तियाँ 
भी विभिन्‍न सम्प्रदायों के अनुपात को ध्यान में रख कर की जाती थीं ।8 
इसका तात्पय धर्म-निरपेक्षता नही, वल्कि राजनीतिक खारू थी। दाने: झनेः 
मुस्नलमानों को प्रथक निर्वाचन क्षेत्र, विभिन्न व्यवस्थापिकाओं में सुरक्षित स्थानों 
की ब्यवस्था, प्रथक प्रान्त और अन्त में प्रधक राज्य मिलना सब कुछ अंग्रेजों को 
घामिक नीति का ही परिणाम था। 


अंग्रेजों युग में भारत का लगभग एक तिहाई भाग देधी रियासतों के छ्वासन 
के अन्तर्गत था । देशी रियासतों में अंग्रे जो का सामान्यतः प्रत्यक्ष घासन नहीं 
था । अंग्रेजी शासन के अन्तर्गत इन रियासतो पर राजे-महाराजे शासन करते थे । 
रियासतों के धामिक मामलों में अंग्र जो सरकार का सामान्यतः कोई हत्तकोष 
नहीं था । जहाँ भी धासऊ हिन्दू थे वहाँ हिन्दू धर्म सिद्धान्त मान्य थे। किन्तु 
सभी पर्मावलस्वियों के साथ सहिष्णुता का बर्ताव किया जाता था। प्रमुख 
धर्म संस्थाओं का नियस्त्रण रियासतो को सरकारों के द्वारा ही किया जाता था । 
घािक संध्याओ के निर्माण के छिये राजाओं द्वारा अनुदान दिया जाता था तथा 
इनके कार्य चलाने के लिये भूमि आदि भी दो जाती है। इन अनुदानों में हिन्दू 
संस्याओं को अधिक हिस्सा प्राप्त द्वोता था। यह कहा जा सकता है कि देशी 
रियासतों पे घामिक उदारता होते हुए भो घर्म-निरवेक्षता के माशिक तत्त्व 
विद्यमान थे । लगभग ऐसी ही व्यवस्था मुस्लिम रियासतों, जंसे हैदराबाद, 


भोपाल आदि, में थी । 


आरती स्वाीनता संग्राम का आधार धर्म-निरवेक्षत्ा था। भारतीय राष्ट्रीय 
काय्रेस (था ]पछाणणण 0०787९58) की छत्रछाया में घर्म-विरपेदा नेतृत्व 
का पूर्णतः विकास हुआ । सभी वर्ग के व्यक्तियों ने स्वाधीनता की प्राप्ति में 
सोयदान दिया सभी समस्याओं को घमम-निरपेक्ष द्रष्टिकोध से देखा गया । काँग्रेस 
द्ाए छिलाफत आन्दोलन का समर्थन इसका उदाहरण हैं। कॉसेस ने सदेव हो 
अंग्रेजों द्वारा भारत भें किसी भी प्रकार की साम्प्रदायिक व्यवस्था का विरोध 


>----.->-+त+7+++ 
45. ]930) 8407-09-07, डइल! ॥9 5००प०४३४०, 9. 3. 
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किया | मुस्लिम छीग द्वारा प्रतिपादित दो-राष्ट्र सिद्धान्त ( पन्न०नाक्षाणा 
गृ0८०१३) के विरोधस्वरूप घ॒र्म-निरपेक्षता की और भी बल मिला । 


भारतीय समाज बहुलवादी (?ए्थ5) समाज है, इसमें जगह-जगह पर 
विभिन्‍नताएँ विद्यमान हैं। इस अनेकता को एकता के मूत्र में बाघने के लिये 
भारत में समय-समय पर समन्वय प्रक्रियाएँ चलती रही हैं। स्वाधीनता संग्राम के 
समय तथा स्वाघीवता के बाद घर्म-निरवेक्षता के भमविरिक्त और कोई विकल्प 
नहीं था । इसके द्वारा ही प्रगति, एकता स्वतन्त्रता तथा समानता आदि की 
उपलब्धि सम्भव थी । इस प्रकार धर्म-निरपेक्षता हमारी राजनीतिक व्यवस्था का 
एक महत्वपूर्ण आधार बन गया है ।46 


स्वाधोन भारत भौर घधमम-निरपेक्षता 


भारत एक घममम-निरपेक्ष राज्य है, किन्तु हमारे संविधान में 'धर्म-निरपेक्ष” 
शब्द का कही भी उल्लेख नही हुआ है । संविधान सभा में कुछ सदस्यों ने यह 
प्रयत्न किया कि “धमं-निरपेक्ष' शब्द को संविधान में यान मिले लेकिन 'उद्देदय 
प्रस्ताव” (00]९00५०$ 02 50]ए007) में भी इस दब्द को सम्मिलित नहीं 
किया गया । सम्भवतःघर्म-निरपेक्ष” ध्ब्द का भावार्थ स्पष्ट नहीं है तथा 
भारत जेसा घर्म-प्रधान देश संकुचित अर्थ में ध्म-निरपेक्ष बन भी नहीं सकता । 
पण्डित जवाहर लाल नेहरु ने, जो भारत में धमं-निरपेक्षता के प्रब समर्थक थे, 
इस उलझन को स्वीकार किया था। उन्होने कहां कि भारत में जिस प्रकार की 
धर्म-निरपेक्षता है उसे व्यक्त करने के लिए “सेक्यूलर! (४८००!४०) शब्द अधिक 
उपयुक्त नही । इसलिये अन्य उपयुक्त शब्द के अभाव में यह थब्द ही प्रचलित सा 
ही गया है। भारत में धर्म-निरपेक्षता का जो स्वरुप है बह हमारे संविधान के 
विभिन्न प्रावधानों को व्याख्या से स्पष्ट होता है। 


धर्म-विरपेक्षता सम्बन्धी संवेधानिक प्रावधानों का विवेदत करने से पहिले 
यह स्पष्ट करवा आवश्यक है कि पिछड़े हुए वर्ग या जातियों का नत्तो 
अलग धर्म है और न वे अल्प संख्यकों की श्र णी में ही आते हैं। वे सभी हिन्द हैं 
और हिन्दू धर्म के अनुयायी हैं । कुछ जेखकों, जेसे आरनोल्ड स्मिष,ने पिछड़े हुए यर्ग 


45 भारत में घर्म-निरपेक्षता पर दिल्ली में [-2 नवम्बर 965 को एक परि- 
चर्चा आयोजित की गई। इसमें धमं-निरपेक्षता से सम्बन्धित सभी बहचुमो 
पर विचार किया गया जिसका अध्ययन भारत में घर्म-निरपेक्षता को 
समझने में सहायक होगा । 
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या जातियों को भी एक घाधमिक वर्ग समझफर सर्म-निरेत्षता के अध्ययन में 
सम्मिलित किया है, जो श्रुटिपृर्ण हो नहीं, धरारतएूर्ण भी है । 


मसायरिकता 


भारतीय संविधान की प्ररतावना [ाक्षात्र06) में समस्त सागरिकों 
को सामाजिक, आर्थिक, राजनीतिक ल्याय; विचार अभिव्यक्ति, विश्वास, पर्म 
एवं उपासना को स्वतन्त्रता त्तया समान अवसरों की प्राप्ति का दुढ़ मंब्ल्पथ्यक्त 
किया गया है। दस संवत्व की अभिव्यक्ति रंविधान के सिन्न-भिन्न प्राजघानों से 
भी होती है। प्रस्तावना को सर्वश्यम का्यंश्ए सागरिकता सस्वन्धी प्रावधानों मे 
दिया गया जिसके अन्तर्गत केचछ इस प्रकार की अर्थात्‌ भारतीय नागरिकता, 
को स्वीकार किया गया हैं । अनुच्छेद 33 के अन्तर्गत संसद से 9535 में ' णो 
नागरिकता अधिनियम (0989 (आहरल्एऔफ 8८६५ 4955) स्वीकार 
किया, उसमे भी एक ही सामान्य नागटिकिता को पुनः दोहराया गया । धर्म के 
आधार पर नागरिकों छो किसी उच्च या सिम्त श्रेणी में नहीं रखा गया है। 
कोई भी नागरिक उच्च से उच्च पद पर आसीन हो सकता है। 


मूल अधिकार 

मूल अधिकारों के भाग में धर्म-निरपेक्ष व्यवस्था का जो भी स्वरुप है उसमे 
उसको पूर्ण अभिव्यक्ति होती है । धर्म के आधार पर तागरिकी में किसों भी 
प्रकार का भेदभाव ते करना पर्मे-निरपेक्षता को एक प्रमुख विशेषता है ॥ 
संविधान के निध्वलिखित अनुच्चेदा द्वारा उल्लेख जिया गया है कि-- 


(0) संज्य घर्म के आधार पर नागरिकों में भेदभाव नहीं करेगा। 
(अनुच्छेद (5) 

(8) धर्म के आधार पर किसी कागरिक के लिए सरकारी ' नौकरी था पद 
"के छिए अयोग्यता नहीं होगी और ने ही किसों प्रकार का भेदभाव शिया जायगा। 
(अनुच्छेद 6) कि 

[0 शार्वजविर हित में राज्य द्वार बावश्यक मेवा के छिए परम के आबार 
“चर भेद-भात्र नहीं किया जाय गा 3 (अनुच्छेद 23) 

' (9) उंद्वणिक संस्थाएँ, जो राज्य से पूर्ण या आशिक अनुदान प्राप्त करतो 

है, धर्म के आधार पर घव्रेथ नि नहीं क्रिया जा सकता । (अनुच्छेद 29) 
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(श) शैक्षणिक संस्थाओं को अनुदान देते समय राज्य धर्म या भाषा के 
आधार पर भेदभाव नही करेगा । (अनुच्छेद 30-2) 


(४) अनुच्छेद 25 से 28 तक घार्मिक स्वतंत्रता से सम्बन्धित अधिकार 
दिये गए हैं।ये अधिकार बहुत व्यापक हैं जिनका धामिक अल्पसंख्यकों की 
सबतुष्टि की दृष्टि से उल्लेख क्या गया है। व्यक्तिगत घामिक स्वतत्रता तथा 
सामूहिक धामिक स्वतन्त्रता का भी सविधान मे स्पष्ट उल्लेख किया गया है। 
राव॑जनिक व्यवस्था, नेतिकता एवं स्वास्थ्य के अधीम रहते हुए सभी व्यक्तियों 
को अंतः करण की स्वतस्त्रता तथा किसो भी धर्म को अंगीकार करने, उसका 
अनुप्तरण करने तथा प्रचार करने का अधिकार दिया गया है । (अनुच्छेद 25) 
इस अनुच्छेद मे दी गई सीमाओ के अन्तर्गत प्रत्येक घामिक वर्ग और संस्थाओं 
को निम्नलिखित अधिकार प्रदान किए गए हैं-- 

(अ) धामिक तथा धर्मार्थ हेतु संस्थाओ की स्थापना; |» 

(व) धामिक मामलो की स्वयं व्यवस्था करना; 60 

(स) धापिक संस्थाओं से सम्बन्धित चछ एवं अचछ सम्पत्ति का अर्जन एवं 
स्वामित्व प्राप्त करना । 


अनुच्छेद 27 में कहा गया है कि किसी भी व्यक्ति को' ऐसे ' कर देंने के 
लिए बाध्य नही किया जा सकता जिसका प्रयोग किसी धर्म विशेष अथवा 
धामिक सम्प्रदाय की उन्नति या पोषण के लिए किया जाय | 


अनुच्छेद 28 के अनुसार राज्य द्वारा पूर्ण सहायता प्राप्त संस्थाओं में घामिक 
शिक्षा प्रदान नही की जायेगी । इसी अनुच्छेद के एक और भाय में उल्लेख किया 
गया है कि राज्य द्वारा मान्यता प्राप्त या अनुदान प्राप्त ब्ेन्नविक 'संस्था में 
कोई भी व्यक्ति उसकी या'उसके अभिभावक की स्वीकृति के बिना घासिक 
शिक्षा प्राप्त करने या धामिक पूजा कर ने के लिए बाध्य नहीं किया जायेगा । 


सास्क्ृतिक त्तथा शक्षणिक अधिकारों के अन्तर्गत भी हुसे प्रावधान हैं जिनका 
धर्मे-निरपेक्षता पर प्रभाव पढ़ता है । नागरिकों के किसी भी वर्ग को जिसरी 
स्वयं की भाषा, छिपि बोर संस्कृति है, सुरक्षित बनाये- रखने का आर 
होगा । (अनुच्छेद 29-4) 


समस्त अत्य संख्यकों को कपनो इच्चदानमार झेन्नविक संस्धारों 
ओर संचालित करने का अधिकार होगा ! (अनुच्देद 30-72 


हद 


उ39 


चुनाव ब्यवस्या 
है अनुष्देद 325 के अन्तरगंत देश में सामान्‍य चुनाव क्षेत्रों की व्यवस्वा है) 

बर्म, जाति के आधार पर सामान्य चुनाव सूची से न तो कोई व्यक्ति अयोग्य होगा 
और न ही किसी विद्येष चुनाव सूची में सम्मिछित करने के लिए मांग या दावा 
कर सकेगा | तदुपरान्त संसद ने निवर्चिन सम्बन्धी जो भी कानून बनाये हैं 
उनके द्वारा साम्प्रदायिकता को भड़काना, घर्म, जाति आादि के आधार पर 
समर्थन प्राप्त करने की अपील फरना आदि को घुनाव अष्टाचार तथा विर्वाचन 
अपराध माता गया है । 

यही नही बल्कि राजनीतिक दछ इस प्रकार का कोई भी चुताव-चिन्ह 
नही ले सकते, जिससे घामिक भावताओ को उभारने के आधार पर मत प्राप्त 
किये जा सके । 

इन समस्त संवेघानिक प्रावधानों के होते हुए भी भारत वेसा घर्म-निरपेक्ष 
राज्य नहीं है णेसा कि संयुक्त राज्य अमेरिका । हमारे संविधान में इस प्रकार 
के कई प्रयोजन हैं जिनके द्वारा राज्य और धर्म में किसी म किसी रूप में सम्बन्ध 
स्थापित होता है | राज्य तथा धर्म के मध्य कोई विशेष दीवार नही है | हमारा 
उद्दं इय एक सन्तुलित व्यवस्था की स्थापना करना था जिसके अन्तर्गत देश की 
घर्म-प्रभानता भी बनी रहे, किन्तु घामिक स्वतन्त्रता का उपभोग समाज के बृहद 
हित को ध्यान में रखते हुए किया जाय । मूल अधिकारों के अध्याय में कई 
स्थलों पर उल्लेख है कि “सार्वजनिक व्यवस्था, नेतिकता और स्वास्थ्य77! को 
ध्यान में रखते हुए ही धर्म सम्बत्धी अधिकारों का ब्योग किया जा सकता है। 
मूल अधिकारों के अध्याय मे निम्नलिखित विषयों पर राज्य को कानून बनाने 
का अधिकार दिया गया है:--- 


(अ) घामिक व्यवहार से सम्बन्धित आधिक, वित्तीय, राजनीतिक तथा 
अन्य धर्म-निरपेक्ष गतिविधियों को नियन्त्रित एवं सीमित करना । 
(ब) सामाजिक कल्याण, सामाजिक सुधार या हिन्दू धर्म संस्थाओं को सभी 


वर्गों को खोलने के लिये ॥ 48 
सविघान के अन्तर्गत वे धाभिक मान्यताएँ जो असमानता व्यक्त करती है, 
समाप्त कर दिया गया है। इसी उद्दं श्य से असपृश्यता का पूर्ण रूप से उन्मूछ॒न 


कर दिया गया है। *? 
47. अनुच्छेद 25 (।), अनुच्छेद 264 


48. अनुच्छेद 25 (2)- 
9 बनुष्छेद 7« 
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संवंधानिक प्रावधानों के अन्तर्गत घामिक संस्थाओं के विवादों को सुलझाने, 
उनके प्रशासन, सम्पत्ति आदि को राज्य अपने अधिकार में ले सकता है, या, 
अन्य रूप में नियन्त्रित कर सकता है | घाभिक संस्थाओं में जब भी बव्यवस्था 
हुई है, या उनकी ग्रतिविधियों से ध्वान्ति एवं व्यवस्था को खतरा उत्पन्न हुआ है, 
सरकार ने उन्हें व्यवत्यित करने का प्रयल किया है। राजस्थान में नाथद्वारा 
का थ्रीनाथ जी के मन्दिर की व्यवस्था राज्य द्वारा ही की जाती है । तामिलनाडू 
में सरकार ने घामिक संस्थाओं में सुधार हेतु कई विधेयको का निर्माण किया 
है। अभी एक वर्ष पहले दिल्ली ग्रुरुद्वार में विरोधी गुटों की गतिविधियों छे 
इस धार्मिक संस्था की सामान्य एवं देनिक पूजा-उपासना में वाघाएँ उत्पन्न हुई 
इससे शान्ति एवं व्यवस्था भी खतरे में पड़ गई थी। परिणामस्वरूप केन्द्र . 
सरकार ने पुरानी ध्यवस्था को समाप्त कर एक नई समिति को रघापना डी। 
इसका उद्देश्य गुरुद्वारा में सुघार करना था, न कि किसी प्रकार का हस्दझ्लेप ॥ 


राज्य द्वारा इस प्रकार की गतिविधियों का ओऔचित्य एक अन्‍य घाधार पर 
भी सिद्ध किया जा सकता है। भारत में अधिकांध जनठा हिन्दू है| ईसाई धर्म 
की भांति हिन्दू धर्म तया अन्य भारतीय धर्म संगठित नहीं हैं डिटडी स्वर्य 
को सभी प्रकार की व्यवस्था हो इसछिये धामिक उंस्यात्रों में सुद्ार बादि छा 
उत्तरदायित्व राज्य पर ही आता है। यदि इस प्रकार # राज्य इन्ठस्ठ डो 
समाप्त करना है तो पहले हिन्दू धर्म को संगठन रूप में द्वास्टा, डे 
व्यवस्थित करना तथा उसके अनेक सिद्धान्तों को निश्चित करना हा । 


कुछ ऐसे भी संबंधानिक प्रावधान हैं जो राज्य था धर्म मखझायय्यक 
सम्बन्ध व्यक्त करते हैं। अनुच्छेद 290 (अब) बन्दर्गत केश्ड झरदाट द्वारा 
धामिक संस्याओं और मन्दिरों को बुद्ध अनुदान देते ढी व्यवस्था है। हेशी 
आम 5438 + लक वद कब 
को स्वीकार किया या। 932 9 2 


राज्य द्वारा घामिक क्‍स्यक्ों ढ इंद्प्रिक हंग्यात्ं को अनुदान 
दा हे हक मिः बल्पयंश्यओों ड। इद्ध॑प्रिद्व झ॑म्थात्ओं को छनुद 
दया जाता है। राज्य यह नी देखेदा वि 


पा देख अनुद्यत झा सही प्रयोग हो? 
दम हे कित कमा ट्र ड्ढ ६4 $ 
इससे किसो न किसी रूप में यउ्प का डिवन्तद स्थादित ढ्वोठा है 


लत संस्कृत धिक्षा दो प्रोत्याइद देते & दिये छारी राधि खर्च करता हैं, 
का शिक्षा डा टझ्विदू बम से बदिप्ट सम्दम्ध है ठया उच्च स्वस्+- छ 
में के विध्विष्ट इन्दों का दी अध्ययन कुसया झाता है। 
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संविधान के अन्तर्गत किसी घर्म विशेष की सहायता के लिये किसी भी व्यक्ति 
को कर देने के छिये बाध्य नहीं किया जा सकता । इस सम्बन्ध में सौतलवाद 
(7४, ९. 507990) का मत है कि राज्य धर्म के छिंये कर ले सकता है 
यदि बह सब धर्मों के लिये हो और सव धर्म समान सममभे' जाग । लेकित अरमी 
तक राज्य ने इस प्रकार का बस्जी कोई कर नही छगाया है ह 


लेकिन इस प्रकार के कई अवसर आये हैं जबकि राज्य मे धामिक 
सम्मेलनों आदि को किसी से किसी रूप में पर्याप्त सहायता दी है। 955 में 
दिल्‍लो में आयोजित वौद्धधर्म सम्मेदन, 964 में बम्बई में ईसाई सम्मेत 
आदि अवसरों पर भारत तथा राज्य सरकारों ने पर्याप्त सहायता दी 
तथा देश के सर्वोच्च पदाधिकारियों ने सहयोग प्रदान किया। अजमेर में 
रुवाजा सोइनुद्दीव चिट्ठती वेः उस के लवसर पर राय सरबार भेजे से सम्दन्धित 
व्यवस्था करती है । यह व्यवस्था सरकार द्वारा नियुक्त एक विशेष अधिकारी 
के निदेशन में की जाती है । 


कुछ ऐसे भी आलोचक हैं जिनके द्वारा भारत को धर्म-निरपेक्ष राज्य 
स्वीकार करना तो दूर रहा, उनका भत है कि भारतीय संविधान साम्प्रदायिक 
दृष्टिकोण पर आधारित है | उदाहरणार्थ, सरकार अलग-अलग धर्म अनुयायियों के 
लिये अलग-अलग विधि तिर्माण कर सकप्ी है । यद्यवि राज्य के नीति निर्देशक 
तत्वों में उल्लेख है कि राज्य समस्त देश के लिये एक ही सिविल कोड! 
तैयार करेगा |5/ इस दिशा में हम ने कोई विशेष कार्यवाही नहीं की 
है । सम्भवतः इस सम्बन्ध में हम राजनीतिक स्वार्थों के कारण सतर्कता 
ओर सन्तुष्टिकरण को नीति अपना रहे हैं ।52 


/ संविधान सभा में सस्पूर्ण देश के छिये सामान्य सिविक्त कोड पर विचार 
होते सभय सदस्यो ने माग की थी कि एक ही प्रकार का सिविल कोड समस्त 
नाग्रिको पर हगगू होना चाहिये। किन्तु यह प्रस्ताव ढुकरा दियागया 493 
भआलोचक मानते हैं कि इससे साम्प्रदायिक भावता को प्रोत्साहन मिला। गौ 
संरक्षण के विपय में भी लगभग यही केहा जाता है । 


50, इलाआए90, (७ 0, $०८०७ोब्राशा 40 ॥5ठांड, 8. (48 एाएवव०४४४ 0४6 0४९ 
2 4 ६ 0 7470779 3] 804 ए८७7089 , 966. 


5- अनुष्देद 44. ध् 
52. 06३३, सै. ९ , २८ए९८म६ [४2१05 7 [79वी30 _र७४०७३॥9॥, 90. 06-0 


53. शैक्रापघग939, है: 0, आन्लणार० कग्लंजाद३ ।0 पा वउदत्रीबच (200400, 
89. 49%श. 
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इन आहलोचको के विचार पूर्णतः सत्य नहीं हैं। सम्पूर्ण देश के लिये एक हो 
सिविल कोड का सुजन एक आदर्श है जिसकी प्राप्ति के लिये हमें रादेव 
प्रयश्नण्ोल रहना चाहिये | लेकिन कुछ घमविलम्बियों मे इस सम्बन्ध में शंकाएं 
व्यक्त को हैं। ये धंकाएं रढ़िवादी होने हरे साथ-साथ कभी स्वार्थ द्वित पर 
अधिक आधारित हैं। फिर भी वे इसे अपने घामिक मामला में हस्तक्षोप न 
समझे, इसलिये सर्वप्रथम हिन्दुओ से सम्बन्धित सिविल कोड का निर्माण हुआ। 
यह बात अब बिलकुल स्पष्ट है कि हिन्दू समाज गतिशील है इसमे धर्मं-मिरपेश्षता 
के आधार पर परिवतंन किये जा सकते है। डा. गजेन्द्रगडकर (भारत के 
भूतपूर्व मुख्य स्यायाधीश) ने हिन्दू कोड बिल को धर्म-निरपेक्षता को विजय 
कहा है [44 किल्‍्तु ये परिवर्तन हिन्दू समाज तक हो सोमित नहों रहने 
चाहिये । सम्पूर्ण देश के लिये एव. हो सिविल कोड इस समय की आवश्यकता 
है, जो देश को एकता ओर भारतीयकरण को आर एक महत्वपूर्ण कदग होगा । 


धर्म के सललस्ध में राज्य के इन अन्विक्रारा का एक तरह से क्षेत्राधिकारी 
राज्य (॥006ा0४० 7० 5030) को संज्ञा दो है ।55 क्षेत्राधिकारों राज्य तथा 
घर्म-निरपेक्ष राज्य में कोई विशेष अन्तर नहीं है। किल्तु क्षेत्राधिक्तारी राज्य 
में राज्य तथा धर्म के अलग-अलग कार्येद्ीत्र ( [छ० 80९05 ०६ ३०४०१ ) 
सपष्ट नही होते । राज्य का धर्म सगठनों पर भी किसी सीमा तक क्षोत्रा- 
घिकार होता है ६ 


इस सस्जन्ध में सतोलवाद के विचार उल्नेखवोय हैं। भारत में जो भी 
धर्म-मिरपेक्षता है, उन्होने कह्दा है कि--- 


“संविवान में ऐसा कोई प्राववान नहीं है जिसमें राज्य तथा 
धर्म को प्रवकृता क [उल्लेश्न है या राज्य का कोई धर्म नहीं होगा। 
इसके विपरीत संविधात में घामिक विश्वासों को मान्यता की प्रवृत्ति 
है यदि के सामान्य सामाजिक हित के विरुद्ध नहीं है. तथा सब धर्मों 
को समान समझा जाता है ।"56 
हमने समाज को अन्वविश्वास तथा पिछड़े युय से विकाल कर प्रपति पंच पर 

छावे के छिये कमो-कमी धर्म-निरपेक्ष सिद्धान्तो को अवद्वेलना की है । शे॥िण गत 





54, 03 ]क्व08830॥37, ?, 8, 5८८७उरक्रक. प॑चव॑॑दा। वाधोवा ७0१४५ 
(०7४०८ णा हैव॒ठा6७छ, ए क्रंएटए४४४ ० ६ ७६६९॥७०, ९९९७४७९ 8,(४३९. 

35. [एय्रश्३- ९ 7? , 86 एणफण्थक४ ० (४० 5०८प्रवा 896 काते ||), ]. 50, 

56 इ6980५30, हक 0., 5९८एरवाच्छ 70 [एत4, ७ खैश'र्त छा ॥॥ए0एजा।0 
67एढगाप्राटण बज ?0!805॥7 0त5 #9 ॥णाता छत] ता (॥॥७॥॥ए॥॥॥,क 54. 
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कोई बुरी बात नहीं है । धर्म-निरपेक्षता के नाम पर ' अन्धविश्वास, असंमावता, 
पिछड़ेपन, रुढ़िवादिता को संरक्षण देने का तात्पय धर्म-निरपेक्षता पर हो बापात 
करना है । हमारे देश की सामाजिक दश्शा को देखते हुए हमने जो भी व्यवस्था 
अपनाईहे वह उत्तम है । इसे हम भारतीय घर्म-निरपेक्षता ([76]वथ 5660)9॥57॥) 
कह सकते हैं। इसका तात्पर्य यह हुआ कि देश की एकता में विश्वास तथा 
नागरिक एवं सावंजनिक जीवन में हम सब भारतीय हैं, न कि हिन्दू, मुसलमान 
या ईसाई ।57 


निष्कर्ष 


जहाँ तक भारत और धमं-निरपेक्षता का प्रश्न है, निम्नलिखित बातें पुर्णरुप 


से स्पष्ट होती हैं:--- कट 
प्रथम, हमने घमं-निरपेक्ष सिद्धास्तों का क्क्षरश: प्राकृन नहीं किया है वयोकि 
हमारा यह उहूं दय भी नही था। 0 आए 5 


द्वितीय, भारत को धर्म-निरपेक्ष राज्य बनाने का तात्पयं धर्म-विहीन समाज 
की स्थापना करना नही था। मर 
॥ 7३ 


तृतीय, भारत में सभी धर्मों के सम्बन्ध में राज्य तटस्थ या निष्पक्ष है । 

चुनुर्थ, व्यक्तियों को समान नागरिकता तथा अधिकारों पर घोमिक ब्राधघार 
पर भेदभाव, योग्यता या अयोग्यता को स्वीकार नहीं किया गया है।* 

पंचम, राज्य सब धर्मों की समुचित प्रगति के लिये सहायक हो सकता है। 


छठा, राज्य धर्म के मामलों में हस्तक्षेप कर सकता है यदि इससे देश की 
एकता, द्ान्ति, व्यवस्था, सामाजिक नेतिकता, या प्रगति का विरोध होता है । 
लेकिन राज्य ने जहा भी हस्तक्षेप किया है उससे व्यक्तिगत घरम-विश्वात्त पर 
कभी भी प्रभाव नहीं पड़ा है । * 





57. ए7८अ9098 5९०७७, 580 कैने, ए. 28383, 7.34 [993६ रिब्र छी/0 टैन्‍86- 


छ79, ८७ 08[0 7२०४. 2, 965 
श्री छागला ने इसी प्रकार के विचार अपनो पुस्तक---4॥ /ए/2डढ4007 


57००5 पं व्यक्त किये हैं । इस सम्बन्ध में श्रो छागछा की इस पुस्तक का 
पृ, 6 देखिये 
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अन्त में, भारत में अधिकतम जनता हिन्दू धर्म को अनुयायी है. अथवा उन 
धर्मों के अनुयायियों का प्रबल बहुमत है जिनका प्रादुर्भाव इसी देश में हुमा है । 
देश में मधिकतम नेतृत्व इनका होना व्यावहारिक है और इस प्रकार विभिन्‍न 
राजकीय अवसरों पर इन धर्मों की परम्पराओं को प्राथमिकता मिलना भी 
स्वाभाविक है, तथा इनकी अभिव्यक्ति होती भी है । इससे धर्म-निरपेक्षता पर 
कोई ऑँच नही आानी चाहिये । अल्प-संख्यक धर्मावलम्बियों का उद्दृष्य इस 
राष्ट्रीय या प्राकृतिक तत्य को चुनौतो देना नही होना चाहिये, उन्हे मुलतः यह 
देखना चाहिये कि वे अपने धर्म का पालन पूर्ण स्वतन्त्रता के साथ कर रहे हैं, 
अल्प-संख्यक होते हुए भी वे समान नागरिक हैं तथा बिना भेदभाव के समस्त 
अधिकारों का उपभोग कर रहे हैं । |] 
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गांधीवाद 
सत्य एवं अ्हिसा के नवीन ग्राय!म 


गाधीवाद का अध्ययत करने से पहले कुछ वातों का स्पष्टीकरण आवश्यक 
है। सर्वप्रथम, क्या गाधोवाद, कोई 'वादः है? इसका उत्तर हा? या “वा! दोनों 
में हो हो सकता है । महात्मा गाधी हान्य, छॉँक, रूसो, मिल, हीगछ, ग्रीन भादि 
को भाँति शास्थोय अर्थ में राजनोतिक दार्धविक नही थे । उन्होंने अध्ययन कक्ष 
या एकान्त से बेंठकर या क्िसो विश्व विद्यालय को कुर्मी को सुशोभित कर 
अपने विचारों का प्रतिपादन नहीं किया । 


।.. महात्मा याधी एक कर्मेयोगी तथा व्यावहारिक आदर्वादी थे | उनके सामने 
सबसे महत्वपूर्ण प्रश्न भारत की स्वाघोनता का था । अंग्रेजी सा्राज्य के विछद्ध 
संघर्ष चछाने को किस प्रगाली को अपनाया जाय ? स्वतन्त्रता प्राप्ति के उपरास्त 
देश की ध्ासन प्रणाली का कया स्वरूप हो ? देश के समक्ष जो तमाम सामाजिक 
एवं आर्थिक समस्याएं थी उनका क्‍या समाघान हो ? अपने जीवन, भारतीय 
समाज तथा विश्व में जो भो समस्याएं देखी, उन समस्याओं के सम्बन्ध में 
उन से जो पूछा गया उप्त सम्बन्ध में गांशों जो ने अपने विचार व्यक्त किये । 
साथ हो साथ उन्हाने अपने विवारों, को कार्यदप देने का भो प्रयत्न किया जो 


बिद्रव के समक्ष आदर्श बन गये । 


महात्मा गाधी ने कुछ पुस्तकें तथा काफो सख्या में लेख लिखे । नवजोबन 
प्रकाशन, हरिजन पत्रिका, यंग इण्डिया, हिन्द स्वराज, आर्यंत्र मार्ग (857 
ए०॥॥) आदि लगभग उन्ही के विचार को प्रमारित करने के लिये सुरक्षित थे । 
इतना सब होते भो हुए उन्होंने अपने विचारों को किसी वाद! का रूप नहों 
दिया । इस सम्बन्ध में मार्च [935 में सावली सेवा खध'में प्रवचन करते हुए 


गाधी जो ने कहा थार ( , 


नयाधीवाद नाम की कोई वल्नु नही है । में अपने वाद कोई 
सम्प्रदाय नहीं छोड़ना चाहता ॥ में किन्ही नये सिद्धात्तो बा किसी मत 
को चठते का दाता नहो करता | मेंते तो केवड अपने ढंस से आघार- 
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भुत सच्चाइयों को अपने नित्य प्रति के जीवन एवं समस्याओं पर लग 
करने का प्रयत्न किया है। मेंने जो निष्कर्ष निकाले हैं वे सब अन्तिम 

हीं हैं। मैं कछ ही उन्हे परिवर्तित कर सकता हू । विदव को सिखाने 
के छिये मेरे पास कुछ नही है| सत्य और अहिंसा उतने ही पुरातन 
हैं जितने कि पर्वत के शिखर । मेने तो केवल इन दोनों को यथासम्भव 
विस्तृत क्षेत्र में प्रयोग करने का प्रथत्व॒ किया है । आप इसे गांधीवाद 
न कहें, इसमें कोई बाद नहीं है ।?! 


गाधीवाद की स्पष्ट व्याख्या करना सम्भव नही है। महात्मा गाधी ने सम्भवत्तः 
सभी सम्स्याओं पर अपने विचार व्यक्त किये। उनके विचारों का क्षेत्र इतना 
व्यापक था कि उन्हे किसी एक वाद तक सीमित रखता असम्भव है। वे व्यवित 
तादी, अराजकतावादी, बहुलवादी, समाजवादी सब कुछ थे । इसलिये गाधीवाद 
को किस वाद में सम्मलित किया जाय या किस रुप में अलग रखा जाय, सम्भव 
नही है । गाधीवाद मे कई विचारधाराओो का समन्वय दृष्टिगोचर होता है । 


गाधीवाद कभी भी एक कऋमबद्ध दर्शन नहीं धन पाया । गाधीणी के जीवन 
में कई उतार चढ़ाव आये । कभी वे सत्याग्रह में, कभी जेल, में तथा कभी नाना 
प्रकार के संबेधानिक सम्मेलनों में व्यस्त रहे । इस प्रकार गांधीजी को अपने 
विचारों को एक दापनिक के झुप में व्यवस्थित करने का समय ही नहीं मिल 
सका । 

गांधीजी ने अपने विचारों को न तो कभी प्रूर्ण माना और न उन्होंने 
उन्हें अन्तिम कप दिया। उन्हे अपनी आत्मकथा लिखने में भी काफी हिचक 
थी। जिस चीज को वे सिद्धान्तरूप मानते थे, यदि थेसा मानना छोड़, दे तब 
उन सिद्धान्तों का बया होगा ? यदि इन सिद्धान्तों में आगे परिवतंन करना पढ़ा 
तो ? 2 और वास्तव में वे अहिंसा तथा सत्याग्रह को एक विकसित विज्ञान 
मानते थे ।) इन कारणों से ग्राघीजी क्रिसी भी विषय मे अन्तिम श्वब्द नहीं 
कहना चाहते थे । वे जीवन पर्यन्त सत्य का प्रयोग करते रहे । है 


किन्तु इसका तात्पर्य मह नहीं कि महात्मा गांधी के विचारों ने कोई 
निश्चितरूप ही नही दिया हो । सत्य तथा अ्दिसा के सिद्धान्त प्रगतिशीर होते 
हुए भी स्थापित्व प्रहण कर घुके थे । ये हो गाधीवाद कौ जाने थे। अपनी 
आत्मकथा की प्रस्तावना से गांधोज़ो ने लिखा हैं.-- 


| इाएा2क१993, 8 ए ,5353॥॥ 05 030-3भंकफ, क्ू 26 
2. गांधी मो . के , सत्य के प्रयोग अथवा आत्ाऊया, पृ. $ (प्रस्तावना) 
उ 0993७१०, ७ [उ , ४८ एगापतव्डो एशा०ण्जाज ज॑ #निजवाब 54304, 6 
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“अपने प्रयोगों के सम्बन्ध में में किसी तरह की सम्पूर्णता का 
दावा नही करता । जेसे विज्ञान-शास्त्री अपने प्रयोग अत्यन्त नियम, 
विचार सहित और मूक्ष्मतापुर्वंक करता है, फिर भी उससे उत्पन्न हुए 
परिणामों को वह अन्तिम नहीं कहता, अथवा यह नद्दी कहता कि यही 
सच्चे परिणाम हैं, इस सम्बन्ध में वह सशंक नहीं तठस्थ रहता है, 
वेसे ही अपने प्रयोगो के विषय में मेरा भी मानना है । मेंने खूब आत्म 
निरीक्षण किया है, प्रत्येक भाव को जाया है, उसका विश्लेषण किया 
है, पर उससे पैदा हुए परिणाम सबके छिए अन्तिम ही हैं अथवा यही 
सही हैं, ऐसा दावा में कभी करना नही चाहता । हा, एक दावा 
जरूर करता हूँ कि भेरी नजरो में ये सही हैं और इस समय तो 
आखिरी से छूगते हैं ।!?* 


गांधीजी के अनुयागियो, टीकाकारो ने उनके विचारों वो ऋमबडध 
करने का प्रयत्न किया है। देश-विदेशों मे उनके विचारो पर शोध ग्रस्थ लिखे गये । 
परिणामस्वरूप गांधीजी के विचारों ने एक वाद जेसा रूप ग्रहण कर छिया । 
आज गाधीवादी सिद्धान्तो का एक संग्रह सा बन गया है । उनके प्रत्येक अनुयायी 
अपने विचारों को गाधीवाद की कसोटी पर परखते हैं तथा समस्त सामाजिक 
आध्िक, राजनीतिक समस्याओं का समाधान उनके विचारों में पाते है । गाधी- 
वाद एक नेतिक मापदण्ड सा बन गया है । जीवन के प्रत्येक पहलू में हमें कया 
करना या नही करना चाहिये इस सम्बन्ध में ग्राधी जी के विचार मार्मे-दर्शन 
ओर कार्य-पद्धति का काम करते हैं। डा. पट्टामि सौतारमेम्या के दाच्दो मे 
गाधीवाद एक जीवन-छली या जीवन दर्शन है जो एक नई दिद्या की ओर समेत 


करता है । 


प्रभाव एवं पूर्ववर्तों दर्शन 

महात्मा गांधी ने स्वयं को एक मूल विचारक मानने को कभी भी दावा 
नहीं किया । सत्य अहिंसा के क्षेत्र में उन्होने जो भी योगदान दिया बहु एक 
ब्रकार से प्राचीन परम्परा को ही आगे बढ़ाना था। उनके विचारों को व्यापकता 
और विभिन्नता को देखते हुए उनके विचार-थ्रोत किसी एक देश या काल तक 
ही सीमित नहीं थे । उन्हें जहाँ जो भी अच्छा छगा, ग्रहण किया | इतना सब 


4 ग्राघी, मो. क., सत्य के प्रयोग अथवा आत्मक्या, पू.5. 
है. झंफाबा999, 8. 7 ,96 , 9 35 
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होते हुए भी उन पर भारत की परम्परा एवं स्स्‍्कृति का सर्वाधिक प्रभाव पड़ा । 
यही कारण है कि गांधोवाद में भारतीयता के दर्शन होते हैं । 

महात्मा गांधी ने सत्य एवं अहिसा के जो प्रयोग किये उसको परम्परा अति 
प्राचीत है। भारत में सत्य और अहिंसा की जड़े जितनी गहरी और मजबुत हैँ 
धघायद ही किसी अन्य देश मे हों। गांधीजी के विचारों के श्रोत ऋग्वेद, जो 
प्राचीनतम ग्रन्थों में से एक है, तथा अम्य प्राचीन ग्रस्थों में उपलब्ध हो सकते 
हैं। ऋग्वेद में वर्णाश्रम धमं ने, जिसके अन्तर्गत शुद्ध भी अपने कर्मों के द्वारा 
ब्राह्मण बन सकता था, गांधीजी को प्रभावित किया । उपनिषदों में अहिंसा की 
महत्ता पर सदेव जोर दिया गया है। पातन्जलि के योगप्ात्न में अहिसा को 
कभी भी नकारात्मक या हिंसा का त्याग हो नही माना, बल्कि सरल मानवों के 
मध्य सदूभावना प्रेरित करने वाला तत्व स्वीकार किया | उनका कथन था-- 


अहिंसा प्रतिष्ठायां तत्सप्रिधो बैरत्पागः 

अर्थात्‌ जेसे ही अहिसा पूर्णता के प्राप्त होती है अपने चारों ओर दाभुता 
समाप्त हो जाती है। 

सत्य और अहिसा की परम्परा रामायण और महाभारत में और भी विक- 
सित हुई । रामायण से गांधीजी का साक्षात्कार बचपन में ही हो गया था। 
उन्हें राम रक्षा स्तोत्र कंठस्‍्य था जिसका वे नित्य प्रात: स्नान के बाद पाठ किया 
करते थे। अपनी आत्मकथा में उन्होंने छिखा है कि “जिस चीज का मेरे मन 
पर गहरा असर पड़ा वह था रामायण का पारायण .. में भाज तुलसीदास की 
रामायण को भक्ति मार्ग का सर्वोत्तम ग्रन्थ मानता हूँ ॥० 


महाभारत को गांधी जी ने युद्ध ग्रन्थ नहीं माना है। उनके अनुसार 
महाभारत के रचियता वेद व्यास ने इस ग्रन्थ में युद्ध ओर हिंसा की निन्‍्दा फर 
, उसकी व्यर्थंता पर जोर दिया है। युद्ध के पश्चात विजेता में भी रठानि एवं 
पश्चाताप की भावना प्रदर्शित होती है। साथ ही साथ महाभारत में प्रस्पक्ष रूप 
से भी अहिंसा का उपदेश मिलता है । घायल भीष्म पितामह को पशु क्षेम्गा 
पर पड़े हुए कहते बतलाया गया है-- दि 


अहिसा परमो धर्म! अहिसा परम शपः 

अहिसा परम सत्यम, ततो घ॒र्मः प्रणशंते 
+ 40 « 

अर्थात्‌ सरह्िसा सर्वोच्च धर्म है, सर्वोत्तम तप है, शबें बढ़ा गध्य है गिससे 

समस्त क॒तेब्यों का उदुभव होता है ॥ 


6. स॒त्य के प्रयोग अबवा आत्मकथा, पृ. 38-39. 
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महाभारत में विशेषत: गीता मे गांधीजी को यर्वाधिक प्रेरणा मिल्ली ! मीठा 
के प्रति उनका इतना प्रेम और श्रद्धा थी कि गीताजी के लगभग तेरह अध्याय 
उन्होने कंदरथ कर छिये ये | गीता के प्रभाव के वियय में गॉधोजी ने अपनी आत्म- 
कथा में लिखा है कि'फरे लिये तो वह पुस्तक आचार की एक प्रौढ़ पष-प्रदर्धिरा 
बन गई । वह मेरा घामिक कोप हो गई,, उसके अपरियह, संमभाव बगेरा 
घब्दों ने मुझे पयड़ लिया. ट्ररटी दर्द वा बर्च गीताजी के अम्यास के पढे- 
रवरूप विशेष रूप से हम्हामे आया। विधान शास्त्र के हिये आदर बढ़ा... 
अपरिय्रही होने में, समभावी होने में हेतु का,हृदय का परिवर्तन आवश्यक है, यह 
मुझे दोपक की भाति स्पष्ट दिखाई दिया ४? 





शाधीजी ने स्वयं भागवद्‌ गीता की टीका लिखी थी । उनकी गीता फी 
व्यास्या नवीन प्रकार की है ) बह गोता को अपने जीवन का 'भाध्यात्मिक सन्दर्भ 
ग्रन्थ (8छ्ञा700] ए८(८३०८ 98०0) मानते थे 8 थे जब कभी भी अपने 
लिये मानसिक उल्हान या समस्याओं में पंसा पाते दब गीता अध्ययन से उन्हे 
सेव सान्त्वना एवं समस्याओं का समाधान मिला । सत्य और अष्टसा के बारे 
में गीता से उन्होंने चहुत कुछ सीखा ।? 


जेन दर्शन में अहिसा का प्रमुख स्थान है। अहिसा के बिना जेन धर्म कुछ 

* भी नहीं है। गांधीजी का परिवार वेष्णव था फिर भी जन मुनियों के सत्संग 

में भाता रहा । इसके अतिरिक्त जन धर्म का प्रभाव जितना गुजरात में है 

भारत के अन्य भाग में नहीं । यही गाघीजी पेदा हुए तथा जीवन के प्रारश्भिक 

वर्ष बिताए। इस प्रकार अहिंसा का गाधौजी के जीवन पर वचपन से ही 
प्रभाव पडा । 


जैन घर्म की भाँति बौद्ध पर्म में भी अहिसा का महत्व है । इसके साथ-साथ 
इसका पवित्रता से प्रारम्भ होकर प्रेम में अन्त होता है । बौद्ध अनुयायों विश्व की 
सभी प्रकार की पीड़ा एवं यातता का भार सहते की शपथ लेता है । बीद्ध धर्म 
में अटिता का अर्थ प्रेम तथा दूसरो को हानि न पहुंचाना है । 





7. सत्य के प्रयोग अथवा आत्मकथा, पृ०329-30. 
8. छडएव! 427 १588727 9८54), प्रस्रट 6०2६६ +००्कावाबए 89 0204 #%9- 


22-23. 
49 दिहए4घ, 7 8... ठ497व, मी ऐड व पृ४००३।, 9. 338 
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बौद्ध धर्म की शिक्षाओं को सम्राट अश्योक ने साकार किया । कलिंग युद्ध 
ध्सम्भवतः 262 ईसा के पूर्व) के बाद सम्राट अशोक हिंसा का त्याग करते हैं, 
इस सम्बन्ध में प्रसिद्ध इतिहासकार वेल्स (. 0 फ़ाथ॥) छिखते हैं कि 
इतिहास में अशोक ही ऐसे एक सम्राट हुए हैं जिन्होंने विजय के बाद युद्ध न 
करने की शपथ लो । !? अशोक की अहिंसा के प्रति लगन, जन-सेवा-भाव तथा 
शिला-लेखों के सूत्रों मे माधीजी को काफी विचार प्रेरणा दी । 


, गाबौजो की नेतिक और राजनीतिक विचारधारा पर छाओरो त्से ( ,40 
[8०) और उनके समकालीन क प्यूशियस (00॥एल्‍४005, ४0०0० 55॥-478 
8.0.) को शिक्षाओं का भी प्रभाव पड़ा । छाओ सत्से का कहना था कि “'जो मेरे 
प्रति अच्छे हैं. में उनके प्रति अच्छा हे जो मेरे प्रति अच्छे नही हैं उनके प्रति भी 
में अच्छा हूँ । इस प्रकार सभी अच्छे हो जायेंगे ।”” “जो मेरे प्रति सच्चे हैं में 
उनके लिये सच्चा हूँ, जो मेरे प्रति सच्चे नही है में उनके लिये भो सच्चा है और 
इस प्रकार सभी सच्चे होते जायेंगे ।” लाओ स्से ने नम्नता की उपमा जछ से 

देते हुए कहा कि सर्वोत्तम मनुष्य जल के समान है। जल सभो वस्तुओं को छाम 
पहुंचाता है, वह उनके साथ प्रतियोगिता नदी करता । जल ऐसे निम्नतम स्थानों 
पर रहता है जहा कोई भी रहना पसन्द न करेगा । 


गांधीजी ने कनफ्यूशियस से वह सिद्धान्त सोखा जिसके अनुसार मनुष्यो को 
दूमरे के प्रति वेसा व्यवहार नही करना चाहिये जेसा व्यवहार वे स्वयं दूसरो के 
द्वारा अपने प्रति न चाहते हो । दूसरो के प्रति वेसा व्यवहार करो जेसा तुम 
चाहते हो कि वे तुम्हारे साथ करे । 
गांधोजी को गर-हिन्दू श्रोतो मे से बाइबिल में दी गई शिक्षाओं ($धछावणा 
0०७ 0७७८ #/0070) ने काफी प्रभावित किया ।'गाघीजी का कहना था कि जब 
उन्होने इसे पहली बार पढ़ा तो यह सोधा -हो उनके मन में उतर गया। 
अहिंसक प्रतिरोध (७०7-४०॥९७॥ 728$87००) को शिक्षा उन्हें ईसा" मसीह 
के इन शब्दों में मिलो-- 


«' “भगवान उन्हे क्षमा कीजिये क्योकि वे नहीं जानते कि वे, बया कर 
रे हैं।। ... (६: 9० 7.0 ३. 75 
“यदि कोई तुम्हारे एक गाल पर थप्पड़ मारे तो उसके सामने दूसरा गारू 
भी कर दो ।” 


40 एज, घ 6, प्रपठ 0305 ज॑ पाचणर, 932, 9. 400, 5. 
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“अपने द्षात्रुओं को प्यार करो। 

“बडूदुआ देने वालों को दुआ दो ? 

“जो तुम से घृणा करते हैं उनके साथ नेकी करो ।” 

“'जो बुम्हारे साथ अत्याचार करते हों उनके लिये तुम भगवान से प्रायना 
करो ।!” 


दक्षिण अफ्रीका में गांधीजी के एक मित्र रेवरेन्ड डोक ( ४८४ 7. 7. 
70०0) का कहना है कि गाघीजी ने सत्याग्रह को प्रेरणा न्यू टेस्टामेन्ट (|ए८७ 
॥८४४४7००१) भौर विशेषकर 'सर्मन ऑफ दी माउन्ट' से छो | 


सामान्यतः इस्लाम धर्म को हिंसा और थ्क्ति के साथ जोड़ा जाता है । किन्तु 
ग्रांधीजी ने इस्लाम को एक ज्ान्ति के धर्म के छप में मान्यता दी है। यह सत्य 
है कि इस्ठाम के अनुयायियों ने दुधरे धर्मावलम्बियों पर अत्याचार किये हैं, 
तलवार के नोर से दूसरों पर अधिकार जमाने तथा इस्लाम प्रसार का प्रवल 
किया । गाधीजी को इस्लाम में जो अच्छी बात छगी वह व्यक्तियों में आतृत्व 
की भावना थी । मोहम्मद साहब के प्रति भी गाधी जी की श्रद्धा थी। उन्होने 
कुरान का खुब मनव किया तथा उसमें कई स्थछो पर उन्हे शान्ति, प्रेम, 
उदारता, सहिष्णुता के सन्दर्भ मित्रे ॥72 हर 


+ 
यह नहीं कहा जा सकता कि इस्लाम ने गांधीजी पर कोई विश्वेष प्रभाव 
छोडा । चूंकि वे सब धर्मों का आदर तथा सभी घर्मों के मूल सिद्धान्तों में 
विश्वास करते थे, गांधीजी का इस्लाम के प्रति आदर भाव होना स्वाभाविक ही 
था) इसके अतिरिक्त, भारत में हिन्द्र और मुसलमानों की अधिक संख्या होने के 
+कारण उनमें एकता और सहिष्णुता की भावना भरने के लिये भी उन्होंने इस्लाम 
का समर्थन क्रिया । खिलाफत आन्दोलन (298-20) में ढर्कों के खलीफा का 
समर्थन धर्ममक भावना से नही जितना कि राजनीति तथा भारत में हिन्दू 
मुस्लिम एकता में अभिवृद्धि करने के उद्दं बय से था । + 
* अर्म-निसेक्ष विद्वानों में से थोरो (70396 ॥#07290, 8 7-62 ), 
रस्किन (7005 २०४८०, 89-900), और टालस्टाय (0009 660 
च०5६(०, [828-90) ने याघोजी को सब अधिक प्रभावित किया । उनके 








॥!. आशोर्वादसू, राजनोति शास्त्र, द्वितीय भाग, पृ० 706, 
2. ४०००३ [943, ५०. ह, 79. 43-44. 


ड65 


सविनय अवज्ञा आन्दोलन, कर-विरोध, तथा शज्य के 'विषय में अराजकतावादी 
विचारों पर अमरीकी अराजकतावादी थोरो की ही प्रतिछ्याया थो। थोरो की 
वुस्तक --8588५ ०५ 0]४॥ 0॥800०५४८०८००--के विचार कि “जनहित करने 
वाले सभी व्यक्तियों और संस्थाओं के साथ अधिकतम सहयोग, और यदि वे 
अहिंत करें तो असहयीग”” को गाधीजी ने पूर्णतः आत्मसात किया था । थोरो की 
पुस्तक के भारतीय संस्करण की भूमिका में महात्मा गाधी ने छिखा है कि में 
इस आदर्श को छृदय से स्वीकार करता हूँ कि वह सरकार सर्वोत्तम होती है जो 
कम से कप्त शासन करतो है .. .....-- इसका अर्थ अन्ततोगत्वा यह होता है 
और जिस पर मेरा पूरा विश्वास है कि वह सरकार सबसे बच्छी होती है णो 
बिल्कुल ही शासन नही करती ॥!॥3 


जॉन रस्किन (000 हिए७००) को पुस्तक--ए70॥0 ॥४6 कश-का 
गांधी जी के जोवन पर बड़ा प्रभाव पडा । इसने उनके विचारो में बड़ा परिवद्ध न 
किया । इस पुस्तक से उन्होंने यह सबक सीखा कि-- 


(!) व्यक्ति का' कल्याण सभी व्यक्तियों के कल्याण में निहित है । 
/ * (॥) एक वकोल के कार्य को महत्ता भी एक नाई के कार्य के ही बराबर 
“है इस प्रकार सभो को अपने कार्य से आजीविका कमाने का अधिकार है । 
” (॥]) एक श्रप्तिक तथा खेतिहर का जीवन ही वास्तव में जीवित योग्य रहने 
वाला जीवन है ॥4 


' 7 रस्किन के विचारों से गाधोजों ने शारीरिक थ्रम को महत्ता को ग्रहण किया । 
आगे चल कर जब उन्होने 'सवोदय” समाज की स्थापना के-विषय में जो, विचार 
व्यक्त किये वह रस्किन की इस पुल्तक पर ही बराघारित थे । (0७४७० 0॥8 [,0९ 
का तात्पर्य ही 'सर्वोदिय' है 7 4.९] 
+ सर 

* महात्मा गांधी डॉल्सटॉय के विचारों के अति निकट थे। गाधीजी टॉल्सटॉय 
के बहुत प्रशंसक थे तथा अपने जोबब में , टॉल्सटॉय.. से बहुत कुछ 
ग्रहण किया । टॉल्सटॉय की पुस्तत--ा॥6 हाच्रइ्ठ०छ ० 900 )8 
५४४४॥0 १०० (अर्थात्‌ ईश्वर का राज्य तुम्हारे भोतर है)--का गाधीजो 
ने ' उस समय" हो मतव कर “लिया 'था जिस समय थे दक्षिण अफ्रीका 
में थ। इसने गांधीजी में बहिसा के प्रति भावना को दुढ़ स्थापना की । अहिंसा 





४3. आशीर्वाद, राजनीति शास्त्र, द्वितीय भाग, पृ. 709-0, 
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और प्रेम टॉल्सटॉय के बियारों के मूल आधार ये जिन्‍्हें गांधोजों ने पुर्णतः स्वोकार 
किया । सितम्वर 7,9]0, को टॉल्गटाय ने गांधीजी को जो पत्र लिखा उसमे 
टॉल्सटॉय ने प्रेम को जोवद का सर्वोच्च विधान बतलाया जो मानव में आत्मा 
की एकता तथा एक दूसरे के प्रति सदभाव व्यक्त करता है !/5 


गाघोजी ने यदि य्रन्‍्धों में गोता से सर्वाधिक प्रेरणा ली तो व्यक्तियों में उन 
पर सबसे अधिक प्रभाव बम्बई के एक जेस कवि एवं सुघारक रामचन्द भाई 
का पड़ा । इंग्लेंड से आने के बाद गांधीजी इनके निकटतम सम्पर्क में आये। 
जिस प्रकार गाधीजी मानसिक उलझन तथा समस्याओं का समाधान पाने के लिए 
गीठा का अध्ययन करते थे उसी प्रकार वे श्रो रापचन्दजों हे निरन्तर परामर्श 


और निदंधन लेते रहते थे ॥ 


राषचन्द भाई का गाधोजों से जब सम्पर्क हुआ उस समय कवि की उम्र 
25 सार को यो तथा होरे जवाहरात के प्रसिद्ध व्यापारी थे । पहनी हो मेंद 
में गांघीजी बिना प्रभावित हुए न रह सके | रायचन्द भाई को जिस बात पर 
गांधी नी मुग्ध हुए “वह था उनका गम्भीर घाल्ल ज्ञान, उनका युद्ध चारिश्य बोर 
उनकी आत्म दर्शने को उत्कृष्द लगन ॥!!० गाधोजों की कई घमं आचायों से 
सम्पर्क बढ़ाने का अवसर मिला किन्तु, गाधोजी के छब्दों में, “जो छाप मुझ 
पर रायवन्द भाई ने डालो वह दूसरा कोई न डाल सका । उनके बहुतेरे वचन 


सीधे मेरे अन्तर में उतर जाते थे ॥!॥7 


सभी व्यक्तिगत प्रभावों के विषय में गाधीजोीं ने अपनी आत्मकथा में 
उल्लेख किया है; * 2 सी 


“मेरे जीवन पर गहरो छाप डालने वाले आधुनिक मनुष्य तोन 
हैं-रायचन्द भाई ने अपने सजीव सम्पर्क से, डॉल्सटॉय ने अपना 
"बंकुण्ठ तेरे हृदय में है' नामक पुस्तक से, और रस्कित ने ” मनदू दिस 
लास्ट! (सर्वोदट) नामक पुस्तक से मुझे मुख्य कर दिया ।””48 





$ 084७३०, 90०काण40, 6 #िजातंटव 07% /909 ; १8३8३१७३२ छम्ण्वा, 
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99 32-33 
36 झ्त्य के प्रयोग अथवा आत्मकथा, पृ ॥09-0, 
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गांधीवाव का झाध्यात्ण्कि ग्राधार 

यदि महात्मा गाधी के जीवन एवं कार्यों को समझना है तो इसके लिये 
उसके आध्यात्मिक एवं घामिक विचारों को समझना अति आवश्यक है । 
क्योकि उन्होने अत्याचार, अन्याय के विरूद्ध जो भी संघर्ध क्या इसके लिये 
उन्हे आध्यात्मिक बादर्शों से ही शक्ति शाप्त हुई ।? 


धर्म के विषय मे गांधीजी के विचार बड़े स्दार तथा संकीर्णता से पूर्ण परे 
हैं ? हिन्दू धर्म के अनुयायी होते हुए भी उनके मन में सब धर्मों के प्रति आदर 
था । उनका कहना था कि सब धर्मो में कुछ समान सत्य हैं और इस प्रकार 
सब धर्म ठीक है। धर्म, गाधीजी के अनुसार, अछग अलग मार्गों की तरह हैं जो 
अंत में एक ही आदर्श की ओर ले जाते है। यदि हम विभिन्न मार्गों से अपने 
उद्देश्य की प्राप्ति कर लेते है तो अलग अछग मार्गों पर चलने में किसी को 
आपत्ति नहीं होनी चाहिये । 


सब धर्मों में सत्यता होते हुए भी महात्मा गाँधी किसी भी धर्म को पूर्ण 
नहीं मानते थे । सभी धर्मों का प्रतिपादन मनुष्यों के द्वारा ही किया गया है । जब 
मनुध्य हु वुर्ण नहीं है तो उनके द्वारा चलाये गये धर्म भी कसे पूर्ण हो 
सकते हैं। धर्मों के विषय में उनका तिष्कर्ष था कि सब धर्म सही है; 
सब धर्मो मे बरुढिया भो हैं। 


गांधीजी सब धर्मों को समान समझते थे । धर्मों की समानता उनकी धामिक 
सहिष्णुता का आधार था । किसी भो घर्म को' दुसरो के मुकाबले में.श्रेष्ट 
अथवा घटिया मानना भूछ है । इस प्रकार कोई धर्मावेलम्बी अपने धर्म कोश छठ 
* मानकर उसका प्रकार करें, सही धर्म यह कभी भी निर्देश नही देता | .विशेषतः 
गांधीजी धर्म परिवेतत के कट्टर विरोधी थे । 


सद धर्मों को समान आदर देते हुए भी गाघीजी हिन्दू धर्म के सच्चे 
अनुयायी थे। "हिन्दू धर्म” गाधीजी ने कहा था, “जेसा कि में समझता हूँ, मेरी 


बात्मा को पूर्ण सन्‍्तृष्टि देता है, मेरे पूरे जीवन को भर लेता है, और उससे 
मुझे सान्त्वना मिलतो है ॥” 2! 








39. घाहोक्म, ).8, 0439677 छ॥ .॥6 890 ४०७४४ 
! 8, 9. 336, 
20. 4044., ४, 339 38 
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हैं हिन्दू धर्म की 5808 से भोत-प्रोत होते हुए भी गाधीजी ने रढ़िवादिता 
को स्वीकार नही वियया । हिन्दू धर्म के विभिन्न तत्वों वी उन्होने वेज्ञानिक एवं 
नवीन व्याख्या कर उसे जन-सेवा की ओर मोड़ने का प्रयत्न किया । 


हिन्दू धर्म में पाखण्ड, ऊँच- नोच,जा दिये; तथा कई उप-सम्प्रदायो मे अपना 
स्थान जमा लिया था। गाघीजी ने इन कुरीतियो को हिन्द धर्म से दुर करने 
का भरसक प्रयत्न किया | 


गांधीजी आत्मा के अमरत्व तथा पुनर्जन्म के सिद्धान्तों को मानते थे। 
हिन्दुओं का विश्वास है कि शरीर नइ्वर है, तथा आत्मा अमर है । मनुष्य अपने 
जीवन में जो भी अच्छे बुरे कार्य करता है उसके अनुसार उसे भृत्योपरान्त नया 
जीवन धारण करना पड़ता है। जन्म-मरण का यह चक्र निरन्तर चलता रहता 
है । इस चक्र से छुटकारा केवल मोक्ष द्वारा ही हो सकता है । मोक्ष ही मानव 
जीवन का अन्तिम साध्य है। बिन्तु महात्मा गांधी संसार को छोड़ सम्यास द्वारा 
मोक्ष का समर्थन नहीं करते थे । उनका विश्वास था कि ममुष्य मानव जाति की 
सेवा करके ही मोक्ष, प्रात्त कर सकता है। एक स्थान पर उन्होने लिखा है कि 
“में राष्ट्र की जो मेवा करता हैँ वह मेरी उस साधना का अंग है जिसे में 
अपनी आत्मा को क्षरीर के बन्धन मे मुक्त कराने के लिए किया कश्ता हूँ पएश 


महात्मा गाधी कभी-कभी उपवास आदि भी किया करते थे | फोई-कोई 
उपवास तो उनके ऐतिहासिक थे जो सप्ताहो तक चले । उपवास के पीछे गाघीजी 
का विचार था कि इससे मस्तिष्क केन्द्रित एवं संतुलित रहता है तथा इसका 

« विचार घुद्धता पर भी व्यापक असर पड़ता है । कभी-कभी अपने कार्यों के प्रति 
उन्हे ग्लानि होती या उतके सहयोगी और समर्थक कोई गढत काम कर लेते, उसका 
उत्तरदायित्व अपने ऊपर समझ कर पश्चाताप के रूप में ये उपवास की ही एक 
मुझ्य साधन मानते थे 27 गाधीजी ने छिखा है कि “उपवालादि संय्मी सार्य में 
एक साधन के रूप में आवश्यक हैं, पर वही सब कुछ नहीं हैं! अगर धारोर के 
उपवास के साथ मन का उपवास न हो तो यह दम्य में परिणत हो जाता है 


और द्वाविकारक सिद्ध दो सकता है ४ 


जज लक अ की की मम 
22. छडा।]39., एच्च्टप्राएटः २4 , 934, 9 393 . एथ४ एाडज रण. ] , 9 ॥585 


23. कयाकराइण 7 है, 6बकवको: की 740 883 ॥००89॥ 9 343. 
2$. सत्य के प्रयोग अगवा आत्मकथा शरृ॑ं. 829. / 
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गो-प्रतिपालन हिन्दू-धर्म का प्रमुख तत्व है। गांधीजी के अनुसार “गौरक्षा 
के मानी हैं गोवंध-वृद्धि, गोजाति सुघार, बेल से सीमित काम लेना, गोश्याला 
को आदर्श दुग्ध-शाला वनाता इत्यादि ।” ग्रांघीजी ने देश मे कई स्थानों पर 
गोशालाएं खोली तथा अपने आद्ों के अनुसार चलने का प्रयत्न किया एवं 
करवाया भी । पर इस सस्बन्ध में उन्हें जिस सफलता की अपेक्षा थी वह न मिल 
सकी । भारतीय संविधान में राज्य के नीति निर्देशन तत्वों में (घारा 48) के 
अन्तर्गत) गोरक्षा का प्रयोजन है किन्तु हमने इस,,विषय में कोई कारगर 
कदम नहीं उठाया है। यही नहीं गोरक्षा के सिद्धान्त को अक्सर राजनीति में 
, धसीटने का प्रयत्न किया जाता है, जिससे गोरक्षा छाभ,के स्थान पर हाति 
दी हुई है । | 
महात्मा गांधी का ईइवर में अडिग विववास था तथा ईइ्वर के अतन्य 
उपासक थे । लेक्षित उनकी व्यास्या परम्परागत हिन्दू दाशनिकों से भिन्न है। वे 
ईइवर को कई रूपो में देखते थे तथा ईइवर की प्राप्ति के कई साधन' मानते थे । 
ये सत्य को ईइवर मानते थे तथा सत्य पर आग्रह करना ईश्वर की उपासना के 
ही बराबर समझते थे। एक स्थान पर उन्होने नेतिकता को 'ही ईइवर्र माना है । 
कही-कहीं उन्होने प्रेम को ईइवर बतलाया है !26 किन्तु गांधीजी को ईश्वर के 
'साक्षात दर्शन दरिद्रनारायण में होते थे। वे दरिद्रों की सेवा या व्यापक रूप में 
समस्त प्राणियों की सेवा को ईइवर की सेवा ही मानते थे। समाज में रामराज्य 
या सर्वोदिय समाज की स्थापना करने का तात्पयं ईश्वर से साक्षात्कार करने के 


लिये अप्रसर होना था ॥र/ ईश्वर के विषय में गांधीजी ने अपनी आत्मकथा में 
लिखा है:-- 


परमेहइवर की व्यास्याएं अनगिनत हैं; क्योंकि उसकी « विभृतियां 
भी अनगिनत हैं। ये विभूतियां मुझे आइचयं में डाल देती, हैं ॥ मुझे 
तनिक देर के लिये मोह भी लेती हैं। पर में पुजारी तो शत्य-रूपी 
परमेश्वर का हूँ । वहो एक सत्य है और अन्य सब मिध्या है। यह 
सत्य मुझे मिला नही; पर में इसका थोधक हूँ।: इसकी शोष में 
अपनी प्यारी-से-प्यारी वस्तु भो त्यागने को तेयार हूँ।”28 ४ « 


25 सत्य के प्रयोग बथवा आत्म-कथा, पृ 534. 
26. हरिजन, अगस्त 28, 947 पृ, 285. 


2. एल एाश३, एजजल 57९८०, #00 0.9,47 १० 30. 438, 9. 98. है 
28 रात्य के प्रयोग अथवा धात्मकथा, प्रस्तावना पृ. 6 
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गांधीणी को धर्म का अधिक महत्व इसलिये और था क्योकि यह मानव 
जीवन की गतिविधियों को नेतिक आधार प्रदान करता है | जो धर्म मनुष्य के 
नतिक स्वर में वृद्धि नही कर सकता वह धर्म व्यर्थ है 29 


महात्मा गाधी रापनीत्ति का आध्यात्मीकग्ण ( $फतानाःशींता रथ 
700५9) करना चाहते थे | उनवा दुढ विश्वास था कि यदि राजनीति को 
मानव जाति के लिये श्राप न होकर आश्षीर्वाद होना हैं तो उस्ते उच्चतम नेतिक 
ओर आध्यात्मिक सिद्धान्तों वर आधारित होना चाहिये ।30 यही कारण था कि 
वे धर्म को इतना महत्व देते थे । वास्तव में गाधीजी घाम्कि अधिक और 
राजनीतिक कम थे । उन्होने एक प्रसंग में कहा था कि “बहुत से घार्मिक 
व्यक्तियों जिनसे में मिल्ठा हूँ, छुपे हुए छोर पर राजनीतिज्ञ हैं। किन्‍्ठु में जो 
राणनीतिज्ञ का वेष रखता हूँ, हृदय से एक घामिक व्यक्ति हूँ ।"3] धर्म के बिता 
राजनीति मृत्यु-ज्ञाल है जो आत्मा का हनन कर देती है 32 


महात्मा गाधी यह तो मानते ही थे कि मनुष्य राजनीनिक समाज में रहता 
है और इसलिये राजनीति अवगुण होते हुए भी उससे दूर नही रहा था सकता । 
“यदि में राजनीति में भाग लेता हूँ,” गाधीजी ने एक स्थल पर कहां था, 
“इसका कैवल यही कारण है कि राजनीति हम सब से सांप के घेरे की भाति 
लिपटी हुई है जिससे कितनी भी चेष्टा की जाये बाहर नहीं निकछा जा सकता। 
में उस राजनीति रूपी सर्प से लड़ना चाहता हूं । में राजनीति में 
धमें को प्रविष्ट करने की चेष्ठा कर रहा हूँ ।733 इसका यही त्ात्पयं 
था कि गाँधीजी धर्म को राजनीति से अलग नही करता चाहते थे 
क्योकि धर्म राजनीति के विषेलेपन को दूर कर आध्यात्मिक रूप तथा नेतिक 
आधार प्रदान करता है । 


29 - 904७०, 09743, १० एगापत्क शरार्रगाफ ण॑ किंगवा 09, 
9.35. 

30 आाीर्वांदम, राजनीति शास्त्र, द्वितीम खण्ड, पृ. 709. 

3[. 576००८४०४ 822 १५४॥7085 शा 2४०७३075 6300, |. 40 

32, 084940, 009739, ॥06 एगांततथ एा5ग्ए ग॑ फब्कश्चए३ तबगो 
2. 38. 

३3, छ०फ्रआ० 8०३०१, #(गबा03 04077, [.08900०, 924, 9 93. 


सत्याग्रह सिद्धान्त (76 पश००9 ण॑ 54छ7हा भा) 


दक्षिण अफ्रोका मे महात्मा गाधी को एक आत्दोलन में कूदना “पड़ा । वे 
भारतीय जो दक्षिण अफ्रीका चले गये थे उनके साथ वहाँ बड़ा अमानवीय व्यवहार 
किया जाता था । थे अनेक प्रकार की सामाजिक, आथिक, राजनीतिक 
अयोग्यताओं से ग्रसित थे । वहां रहने वाले भारतीयों को इन अयोग्यताओं से 
मुक्त कराने द्वेतु महात्मा गाधी एक ऐसी पद्धति की खोज में थे जो जीवन के 
भूल नेतिक सिद्धान्तों पर आधारित हो ) वे चाहते ये कि जो सिद्धान्त व्यक्तिगठ 
जीवन को निर्देशित करते हैं वे ही सामूहिक एवं सामाजिक जीवन को नई 
दिशा प्रदान करें । हरिणन पत्रिका में गाधीजी ने लिखा था:-- 


“व्यक्ति की दो अन्तरात्माएँ नही हो सकृती-- एक व्यक्तिगत 
एवं सामाजिक और दूसरी राजूनीतिक | मानवीय कार्यों के सभी क्षेत्रो 
में एक ही नंतिक संहिता का पालन किया जाना चाहिये । .......«०« 
हमें सत्य और अहिंसा को केवल व्यक्तिगत व्यवहार के लिये ही नही, 
वरन्‌ संघों, समुदायों और राष्ट्री के व्यवहार का सिद्धान्त बनाना है।!?34 


इसलिये गाधोजो ने सत्य, अहिंसा और न्याय पर आधारित एक आन्दोलन 
का सूत्रपात किया। जो स्थिति दक्षिण अफ्रीका में थी ऊयगभग वही भारत में थी । 
भारत अंग्रेजों के उपनिवेशवाद, साम्राज्यवाद, तथा घोषण-नीति से दबा जा रहा 
था । वास्तव में सत्पाप्रह आन्दोलन का प्रमोष एक व्यापक तथा निश्चित्त विज्ञान 
के रूप में गाधीजों ने भारतोय स्वाधोनता संग्राम में हो किया । 


सरयाप्रह शरद को उत्पत्ति 


दक्षिण अफ्रीका के छोग गोरी सरकार का विरोध पंसिव-रेजिस्टेन्स 
(458४6 ९35060०७) द्वारा करते ये। पंसिव-रेजिस्टेन्स का यहां पर 
संकुबित अं किया जाता था | उसे निर्दंछों का ही हथियार माना जाता था। 
उसमे दंप की भो गुजाइस थो और उस्तका अंतिम स्वरूप हिंसा में प्रकट हो 
सकता था । गांवी जी को न तो पसिव-रेजिस्टेन्स, शब्द ही पसंद आया और 
न ही उसमे सम्बन्धित उसका व्यावह।रिक रूप । भारतवर्ष में अंग्रेजों के विरुद्ध 
संग्राम परिचय देने के लिये वे किसी नये शब्द की खोज में थे लेकिन उन्हे कोई 
उचित छब्द सूझ नही रहा था। अतः उपयुक्त नामावलो की खोज के छिये 


34. हरिजन माय 2, 934. पलक 
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गांधीजी ने छोटा सा पुरस्कार रख कर “इन्डियन ओपिनियन” के पाठकों में 
इसके छिये प्रतियोग्रिता आायोजिद की । इस प्रतियोगिता के माध्यम मे 
'सदाग्रह” शब्द सामने आया । सदाग्रह शब्द को अधिक स्पष्ट करने के विचार 
से गांधी जी ने “य” क्षब्द और बढ़ा कर 'सत्याग्रह” शब्द बनाया। सत्याग्रह 
शब्द भारतीय स्वाघीनता संग्राम के संदर्भ में अधिक प्रचलित एवं 
लोकप्रिय हुआ । 


सत्याग्रह का अर्थ, सत्य की खोज है । सत्याग्रह का धाब्दिक अर्थ सत्य पर 
अठल रहवा,है । महात्मा गांधी सत्याग्रह का जो अर्थ समझते थे उसके अनुसार 
यह सत्य पर आएढ़ रह कर प्रेभपूर्वक' स्वयं कष्ट उठाने के लिये तत्पर रहना 
है । सत्य का उपासक सत्य को हिंसात्मक साधनों से सिद्ध करने का कभी प्रयास 
नही करेगा। सत्याग्रह सत्य को प्राप्ति का अहिस्ात्मक साथन है। सत्याग्रही 
आत्म-कष्ठ द्वारा विरोधी को गलत मार्ग से हटाने का प्रयल करेगा। वह 
घुणा का प्रेम से, असत्य की सत्य से, हिंसा की अहिंसा द्वारा विजय प्राप्त करने 
का प्रयास करता है। यह अत्याचारी से घुणा नही करता किन्तु अत्याचारी को 
अपने अन्याय को बनाये रखने में सहायता देने से मना करता है । गाधीणी ने इसे 
प्रेम बल तथा आत्म, बल कह्टा है 


सत्याग्रह का एक अहिंसात्मक शस्त्र के रूप में प्रतिपादन करना ग्राधीजी 
के आध्यास्मिक विचारों का ही विस्तार है । उनका कहना था कि समस्त प्राणी 
ईश्वर की संतान हैं, इसालये उनमें ईईवरीय तत्व विद्यमान रहता है। मनुष्य के 
साथ हिंसा करने का अर्थ उसमें निद्चित ईश्वरीय शक्तियों का भपमात 
करना होगा । ४3५ 

गाधीजी की घारणा थी कि मनुष्य में ईश्वरीय थ्क्तिया विंदित हैं। व्यक्ति 
चाहे कितना ही भ्रष्ट और पतित क्‍यों न हो उसका नेतिक सुधार किया जा 
सकता है । उसकी नेतिक चेतना जाग्रत कर व्यक्ति के हृदय-परिवर्तत को गाधी 
जी सत्याग्रह द्वारा असम्भद नहीं मानते थे। 

गांधी का विश्वास था कि हिंसा के द्वारा कभी विजय नहीं हो सकती। 


यदि हिंसा के माध्यम से विजय उपलब्ध हो भी जाये तो वह कभी स्थाई नहीं 
रह सकती | हिंसा के द्वारा किसी भी समस्या का समाधाव नहीं होता; संघर्ष 





35. सत्य के प्रयोग अथवा आत्मकषा पृ. 809- 
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निरंतर बना रहता है वर्योकि पराजित पक्ष सदेव बदला लेने का प्रयत्त करता 
है । इसके विपरीत अहिंसात्मक प्रतिरोध से किसी भी पक्ष की हार नहीं 
होती । विरोधी अपनी भूठ को स्वयं समझ लेता है और स्वेच्छापूर्वक 
नया व्यवहार प्रारम्भ करता है | 


सत्याग्रह सिद्धान्त के अन्तंगत जीवशास्त्॒ सम्बन्धी उस सिद्धान्त को कोई 
स्थान नहीं है जिसके अर्न्तंगत सबल को ही जीने का अधिकार होता हैं। यह 
हाव्स के उन विचारों को भी अस्वीकार करता है जिसके द्वारा यह माना जाता 
है कि मनुध्य का जीग्न सबों का सबों के प्रति संघर्ष है। सत्याग्रह सिद्धान्त 
इन सबके विपरीत प्रेम, पारस्परिक सहयोग, सामाजिकता तथा मानव प्रगति में 
विश्वास रखता है। सत्याप्रह उस वेदान्त सिद्धान्त को स्वीकार करता है 
जिसके द्वारा 'समस्त मातव जीवन को एक! (2॥ 66 5 07०) समझा जाता 
हैं। या, णेसा कि ईसाई धर्म में उल्लेख किया गया है कि 'हम सव एक दूसरे 
के सदस्य हैं! (जल धा० ग्राध्य॑८६ 076 ० 2000027) सत्याग्रह के बिलकुल 
अनुकूल है ।36 


युगो से यह प्रमाणित लगता है कि सामाजिक नेतिकला, राजनीतिक, तथा 
अंतर-सामुदायिक नेतिकता से काफी आगे बढ़ी हुई है। राजनीति में 
विभिन्न क्षमुदायों के मध्य सम्बन्ध स्वार्थ, अविदवास, घृणा, धोखा, हिसा तथा 
युद्ध द्वारा निर्देशित होते हैं। जो सबल है बही अधिकारयुक्त होता है। एक 
राष्ट्र जब अपने हित का ओझा अवबने पड़ोसतों राज्य के हित का ध्यान रखता 
है तो उसे मूर्ठ समझा जाता है । आजकल राज्य अपनी समस्याओं का समाघान 
उत सावनों दरण करना चाहते हैं जिनके दर समस्याओं का समाधान कप्ी 
नही होता । बुराई को बुराई के द्वारा नद्दीं सुधारा जा सकता तथा घृणा को 
घृणा के द्वारा नहीं जोता जा सकता। गाघोजी का सुझाव था कि भनुष्य 
जांति को ऐसे विकल्प की खोज करनी चाहिए जो चालाकी से परिपूर्ण, कूटनीति, 
द्विसा ओर युद्ध का स्पान ले ताकि विश्व में धन्‍्याय, निरंकृशता और ऋ,रत्ता 
समाप्त हो जाय । वास्तव में गोधीजी ने इस सम्बन्ध में स्वयं ही सत्याग्रह 
द्वारा मार्ग प्रशस्‍्त किया | गाधोजो के अनुसार हिंसा और युद्ध का सत्याग्रह द्दी 
एक ऐसा विकल्प है जो प्रेम और अ्दिसा पर आधारित समस्त प्रकार की 
समस्याओं को सुलझाने में पूर्ण समर्थ है।37 





36, +धरछञा5०३, 8 , 55048| 9) .86 ७90 ॥00००४४६, 9. 345, 
अर. एज३ , 9७. 3435-47. 
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युद्ध के समर्थकों का दावा है हि युद्ध से मनुष्य एवं राष्ट्र में देशभक्ति 
अनुशासन साहस और वीरता जसे सदुयुणों का अभ्युदय होता है। गायौजी के 
अनुसार इन सदृगुणी का विकास करना युद्ध का ही एकाधिकार नहीं है। किसी 
प्रकार का विनास किये विना ही सत्याग्रह भी इन सभी गुणों को विकसित करने 
की क्षमता रखता है । सत्याग्रह द्वारा केवल वीरता और साहस ही. नहीं, बरन्‌ 
भयहीनता की भी शिक्षा मिलती है। युद्ध में भाग लेने वाला दूसरों को मृत्यु 
के घाट उतारना चाहता है, किन्तु स्वयं मृत्यु से डरता है। उसे यह भी भय 
रहता है कि उसके साथी उप्ते कही छोड़ कर न चने जाय । सत्याग्रही सिपाही 
निडर होता है उसे मृत्यु का डर नहीं होता। उसका संघर्ष खुले मेदान मे 
होता है । वह चोरी छिपके वार नहीं करता । सत्याग्रही की अन्तिम विजय 
निश्चित रहती है क्योकि उसके पास अहिसा का ऐसा सर्वश्रेष्ठ अ्रस्त्र रहता है 
जिसका विश्व में कोई समता नही है | गाधो जी के ही शब्दों में :-- 


“अहिसा मात्र जाति के पास महानतम अस्त्र है। यह उन 
समस्त अस्त्रो से शक्तिशाली है जिनका निर्माण मनुष्य ने विनास के 
लिये किया है ॥”!38 


गाधीजी सत्य भर अहिसा के द्वारा अपने विरोधी में सुधार करना चाहते 
थे। सत्याग्रह की एक विशिष्टता यह है कि इसके द्वारा बुरे आदमी का नहीं 
बुराई का प्रतिरोध किया जाता है ओर वह भी घृणा द्वारा वरन्‌ प्रेम से | डा० 
राधाकृष्णन ने इस विषय में लिखा हैः-- 


*सत्याप्रह प्रेम पर आधारित है न कि घुगा पर; अपने विरोधी 
का प्रेम तथा पीड़ा सद्कर हृदय-परिवर्तेत करना है। यह पाप का 


प्रतिरोध करता है पापी का नही ।739 


सत्याग्रह फे विभिन्न रूप 
सत्याग्रह का तात्पयें निष्क्रिय प्रतिरोध ( 785४० 7८शं४४०००७ ) नहीं है । 

निष्किय प्रतिरोध के अन्तर्गत अहिंसा का प्रयोग एक नीति के रूप में किया जाता 

है । किन्तु परिध्यितियावश हिंसा का प्रयोग वर्जित नही है | गाधीजी ने निष्क्रिय 


वि आज 
38. (.ए०८४४७५३ 8 एकाए]89 0 5ब्राकक, छ5 ॥.6 806 (४0०8७६, 9, 350. 


39, २80मबात59930, 5 + (24 ), 38303 03937, 00 ४ ८७75, 9 4, 
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प्रतिरोध को सत्याग्रह के रूप में स्वीकार नहीं किया | उनके अनुसार निष्क्रिय 
प्रतिरोध दुर्वलों का अस्त्र है। इसके विपरीत सत्याग्रह सबलो का अश्लर है जिसके 
अन्तगंत अहिंसा को धर्म के रूप में ग्रहण किया जाता है, तथा हिंसा हर 
परिस्थिति और रूप में वर्जित है । 


महात्मा गांधो सत्याग्रह को एक ऐसे वट चृक्ष की तरह मानते थे जिसकी अनेक 
शाखाएं होती हैं | सत्याग्रह साधन के सम्बन्ध में निम्नलिखित प्रमुख पद्धतियों 
को मांधोजी ने स्वीकार किया था -- 


असहयोग (प०॥-००-०कु० ४४०४) 


असहयोग का अर्थ है कि जिसके विरूद्ध सत्याग्रह किया जाता है उसके साथ 
सहयोग न करे, उसमे अपने सम्बन्ध तोड़के, तथा ऐसा कोई कार्य न करे जिससे 
अनेतिक कार्यों को सहयोग अथवा प्रोत्साहन मिले। अंग्रेजों के विरूद्ध )920- 
24, 4930-3।; तथ/ 942 में गाधीजी के द्वारा चलाये गये आन्दोलन 
असहयोग की ही अभिव्यक्ति थे। इन आन्दोलनो में देशवासियों से अपील की 
गयी कि ये अंग्रेजी सरकार से किसी भी प्रकार का सहयोग न करे । असहयोग 
अभिव्यक्ति कई तरीकों से हो सकती है जंसे-- 


हड़ताल 


इसके अन्तर्गत विरोधस्वरूप सत्याग्रही कार्य को बन्द कर देते हैं।॥ इमका 
उह इय सरकार एवं सम्बन्धित संस्था को अपने पक्ष में प्रभावित करना है । 
हड़ताल का प्रयोग कभी-कभी किसी कार्य के प्रति नाराजगो प्रकट करने के लिये नी 
किया जाता है। साइमन आयोग के आगमत के समय समस्त दे में 
हड़ताल की गई | 


प्रदर्शन 


प्रदर्शन किसी नीति या कार्य के विरोध में जन-दन्दि वी अभिव्यक्ति है 
स्वाबीनदा धान्दोलन के समय देश भर में बंगेजो के विरूद्ध प्रदर्शव हुआ करते * * 


बा हष्कार 
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ने अंग्रेजी वल्लों का वहिप्कार किया | इसके बल्खवा अंग्रेजी दफ्तरों, न्यायालयों 
आदि का भी बहिप्कार किया गया | यह सब असहयोग प्रदर्शित करता है । 


घरना 


घरना का अर्थ जन निन्‍दा द्वारा किसी चीज की बुराइयों को बत॒लाना 
तथा उन पर प्रतिबन्ध लगाने की मांग करना है। विदेशी वस्रो तथा घराब की 
दुकानों के आगे घरना रखकर इन वस्तुओं के दोषो को बतलाकर उन्हे बन्द 
करने या बहिष्कार करने की सलाह देना घरना के अन्तगंत आता है । 


सबिनय ब्रवन्ना (0छ] 68800०8४९४०९) 


सबिनय अबज्ञा असहयोग की तुलना में अधिक उग्र तथा अधिक 
सक्रिय एवं आक्रामक अस्त्रहे। इसका अर्थ अनेतिक कानूनों का उल्लंघन करना है । 
वे सरकार-तिमित कानून जिन्हे जनता अनेतिक तथा शोषण का साधन समझती 
है, उन्हे न मानना, उन्हे जानबूक्ष कर तोड़ना ही सरकार की अवज्ञा करना है। 
सबिनय अवज्ञा का कार्य छिपकर नही होता तथा अबज्ञा करने वाछा दण्ड से 
बचने का प्रयत्न नहीं करता । वह दण्ड का विर्भीकतापूर्वक स्वागत करता है । 


हिजरत 


गाधीजी के द्वारा समथित सत्याग्रह का एक अत्य रूप हिजरतथां | हिज़्रत 
का तात्पय है कि व्यक्ति अपनी इच्छा से अपने स्थाई निवास स्थान 
छोड़कर चले जायें । गाधीजी ने हिज्जरत का प्रयोग उन छोगो के लिये बतछाया 
जो यह अनुभव करते थे कि उनको कुचछा ओर दवाया जा रहा है तथा उस 
स्थान पर वे आत्मसम्मान की रक्षा नहीं कर सकते क्योकि उतमें ध्क्ति का 
अभाव है। गाधीजी ने वारदोछी के छोगों से 928, जूतागढ़, विद्वुलगढ़ क्के 
लोगों से 939 में हिज़रत करने के लियि कहा । इसी ध्कार 985 से उन्होंने 
कोचा के हरिजनो को परामर्श दिया कि वे अपना स्थान छोड़ कर चले जायें 
क्योकि हिन्दुओ का उनके प्रति अत्याचारपुर्ण व्यवहार था | 


सत्याग्रही प्रनुशासन 
सत्य एवं अद्दिसा के पुजारी का उच्च नेतिक स्तर होना अति आवश्यक है । 


सत्याग्रह आत्मद्क्ति पर आधारित हंता है तथा सत्पाग्रही को. नेतिकता ही उसे 
माध्मवल प्रदाव करती है। गापीजी चाहते थे कि सत्याग्रह के पुजारी को एक 
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विशेष अनुशासन तथा आचार संहिता के अन्तर्गत रहना चाहिये जिससे उसमें 
शक्ति, संगत, आत्म-शुद्धि तथा अन्य गुणों का पूर्ण विकास हो सके । 


ब्रह्मचर्य 


एक सत्पाग्रही के लिये ब्रह्मचर्य पालन करना अति आवश्यक है। परम्परा- 
गत अर्थ में ब्रह्मचर्य का तात्पर्य अविवाहित रहना है । पर गांधीजी ने बहाचर्य 
की बड़े व्यापक रूप में व्याख्या की है। उनके अनुसार “ब्रह्मचयं का अर्थ है 
मस-वचन-काया से सब इन्द्रियों का संयम ॥??4? यह प्रत्येक क्षेत्र में स्वयं पर 
नियन्त्रण रखना है । यह वह मानसिक स्थिति एवं साधना है जब सत्य. और 
अहिसा का सेवक एकाग्रचित होकर अपने उद्ृश्यो को प्राप्ति करता है। 


ग्रहमचर्य का त्तात्पय अविवाहित रहना नहीं है। एक विवाहित व्यक्ति भी 
ब्रह्मचर्य का पालन कर सकता है । गांधीजी के अनुसार विवाह सम्बन्ध मनुष्य के 
' लिये आवश्यक एवं स्वाभाधिक है । किन्तु विवाह एक अनुशासन एवं शुद्धि का 
साधन होना चाहिये । “एक आदर्श विवाह का उद्देश्य शारीरिक सम्वन्धों द्वारा 
आध्यारिमिक एकता प्राप्त फरना है। मानवीय प्रेम ईश्वरीय एवं विश्व प्रेम के 


लिये आगे बढ़ने का मार्ग है ।4! ब्रह्मचर्म का पालन स्त्री एवं पुरुष दोनो ही समान 
हय है.कर सकते है. 


गांधीजी का विचार था कि यदि ब्रह्मचयं का पालन करना हो तो स्वादेन्द्रियो 

* पर काबू प्राप्त करना चाहिये। “मेरा अनुभव है,” गांधीजी ने लिखा है, 

! "कि जीभ को जीत लेने पर ब्रह्मचर्य का 'पालन अतिशय सरल है ॥742 

“इन्द्रियाँ ऐस्ती बलवान हैं कि उन्हे चारों ओर से, ऊपर से और नीचे से-- 
(इस प्रकार) दर्शों दिशाओं से घेरा जाय तभी वे वश में रहती हैं ।"43 _ 


उपवास हे 0] ४५७ & || 


कह 
सत्याग्रही के लिये : महात्मा गांधी समय-समय पर उपवास का भी सुझाव 
ते हैं । स्वास्थ्य - सिद्धान्त के आधार पर उपवास का महत्व तो होता ही है, 


किन्तु एक सत्पाप्रही के लिये यह भात्म-शुद्धि, आत्म-बल, :एकाग्रचितता और 
धान्ति का अमूल्य साधन है। मु 





40. सत्य के प्रयोग अथवा अत्मकथा, पृ. 263, 
4. ०एड्ठ ॥00793, १8३७ 2!, 493॥, 9, 5. 

47 सत्य के प्रयोग अथवा आत्मकथा, पृ, 260: 
43- उपरोक्त, पृ. 262, 
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ब्रह्मचर्य स्थिति में इन्द्रिय दमन के छिये उपयास से बड़ी सहायता मिलती 
है । उपवास की सच्ची उपयोगिता वही होती है जहां मनुष्य का मन भी देह' 
दमन का साथ देता है। इस उदंश्य को ध्यान में रखते हुए महात्मा गांधी 
समय-समय पर उपवास किया करते थे 44 


सत्याग्रही का जीवन सादगीपूृर्ण होना चाहिये । उम्तमें अस्तेय तथा अपरिगरह 
भादि के प्रति पूर्ण श्रद्धा होनी चाहिये | तभी वह सामूहिक सत्याग्रह में जन- 
साधारण का नेतृत्व कर सकेगा। 


अ्रहिसा का देशन (706 ए॥050फगए 0 707-णछ0९7०6) 


सत्याग्रह का मूठ आधार अहिसा का पिद्धान्त है। राजनीति और मानव 
जीवन को अहिसा की शिक्षा ओर व्यवहार महात्मा ग्रांघी की सबसे बड़ी देन 
है। उन्होंने 920 में लिखा था “जिस प्रकार हिंसा पशुओं की विधि है, उसी 
प्रकार अहिंसा मानव जाति की विधि है....यह वह लक्ष्य है जिसकी ओर 
मानव समाज स्वाभाविक ओर अनजाने तौर पर बढ़ता जाता है। मेरे लिये 
अ/6सो केवल एक दाशनिक सिद्धान्त ही नहीं है। यह जीवन का ताना-बाना 
हैं.... यह मस्तिष्क की वस्तु न होकर हृदय की चीज हैं ।” 


महात्मा गांधी साध्य और साधन की एकता में विश्वास करते थे। ईश्यर 
में उनका विदवास था ही, सत्य को वे ईवशर का स्वरूप मानते थे। इसका 
तात्पय *राम नाम ही सत्य है! । सत्य की प्राप्ति सिर्फ अहिंसा के द्वारा ही हो 
सकती है । वेसे सत्य और अहिंसा को वे अभिन्न साध्य भौर साधन मानते हैं। 
किन्तु मूलतः सत्य साध्य है और अहिसा साधन । 

यह पहले ही स्पष्ट किया जा चुका है कि सत्य और अद्विसा के विषय में 
महात्मा गांधी मूल विचारक नहीं थे। भारत में प्राचीन काल से ही इनकी 
परम्परा रही है, लेकिन गाधीजी ने इस प्राचीन परम्परा को बनाये रखने के साथ- 
साथ अहिंसा को एक नया एवं व्यापक भावार्थ प्रदान क्रिया। प्राचीन ऋषियों 
की तरह वे अहिसा को मोक्ष का साधत माठते थे । डा० धवन मे इस सम्बन्ध 
में गांधीजी के विचारों को व्यक्त करते हुए लिखा है-- 





44 सत्य के प्रयोग अथवा बात्मकथा, प्रृ. 263, 
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“आहिसा का अर्थ है हिसा को छोड़ने का प्रयत्त, जो जीवन 
में अनियाय है। अहिसा का लक्ष्य है मनुष्य को श्वारीरिक बंधन से 
छुड़ाना, ताकि वह ऐसी स्थिति प्राप्त कर सके जिसमें नाशवान शरीर 
के बिना जीवन सम्भव हो ।?65 


घ्यक्तिगत मौक्ष को साधन के रूप में स्वीकार करने के साथ-साथ गांधी णी 
ने अहिसा का प्रयोग बड़े पेमाने पर राजनीतिक और साप्ताजिक अन्याय से छड़ने 


के लिये किया । उन्होंने अहिसा को सामाजिक क्रान्ति का एक साथन बनाते का 
प्रयत्त किया । 


अहिंसा के विषय में परम्परागत घारणा प्रायः निपेधात्मक रही हैं । अहिंसा 


जिसका तात्पय॑ हिंसा का अभाव है, निपेधात्मक ही प्रतीत होता है। नकारात्मक 
दृष्टि से अहिसा का अर्थ है -- 


() किसी प्राणी की हत्या न करना; 

(४ किसी को शारीरिक कृष्ट न पहुंचना; 

(॥॥) किसी को मानसिक कष्ट न पहुंचाना; और 

(९) किसी के प्रति अपने मत में घृणा अथवा द्रोह का भाव भी न रखना। 


ये सभी निषेधात्मक अहिंसा व्यक्त करते हैं। अन्य छब्दों में, अहिंसा का 
अर्थ है संसार की किसो भी वस्तु को मनसा, वाचा, और कमंणा क्षति न 
पहुंचाना (5 इसका मतलब है कठोर धब्द न बोलना, कड़ी बात न कहना; ईए्यॉ, 
क्रोध, घुणा और ऋ रता से बचना । विशेषतः इसका अर्थ है कि किसी व्यक्ति 
को अपने धय्रु के प्रति भी बुरे विचार नहीं रखने चाहिए ! 


हिन्‍्तु अहिसा के सकारात्मक अर्य को गांधीजी ले प्राथमिकता दो भी ।॥ 


सकारात्मक रूप में अहिंसा का सर्वोच्च रूप सब मनुष्यों, बल्कि सब प्राणियों 
के प्रति सक्रिय प्रेम एवं सदभावना है ॥47 





प्छ 
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महात्मा गाधी अदहिसा को मानव का प्राकृतिक ग्रुण मानते थे। उनका 
विश्वास था द्रि मनुष्य स्वाभावतः अहिसा प्रिय है तथा परिस्थितियोवश ही 
वह हिंसावान बनता है। मनुष्य की अहिसात्मक प्रवृत्ति इस बात से- प्रमाणित हो 
जाती है कि आदिम काछ का नरभक्षी व्यक्ति आगे सम्य और सुसंस्कृत प्राणी 
बन गया है । इस प्रकार समस्त मानव इतिहास में मनुष्य को अध्िंसात्मक वृत्त 
का विकास हुआ है ओर इसी कारण मानव जाति तिर्रतर बढ़ती जा: रही है । 
गाधीजी का विचार था कि अहिंसा के आधार पर ही एक सुब्यवस्थित समाज * 
की स्थापना और मानव प्रमत्ति निर्भर है । यह समस्त जीवों का शाश्वत 
नियम है। 


अहिंसा की गाधीजी ने सव शक्तियों से अधिक दवितिशाली माना है ) यह 
आत्मिक एवं आध्यात्मिक बल का प्रतीक है | अहिसा में कठोर हृदय को भी 
पिघलाने की द्षाक्ति है। यह विद्युत से अधिक निशचयात्मक्‌ और ईथर 
(०पऐ८ा) से भी अधिक थ्वक्तितशाली है ।”8 बड़ी से बड़ी हिंसा का अहिसा से 
मुकाबला किया जा सकता है । ; 


कभी-कभी अहिंसा का अर्थ बुराई को न रोकना, था बुराई के सोमने 
झुक जाता, या चुपचाप अन्याय को सहन करते रहता समझ जाता है। यह 
घारणा गलत है। अ्िसा किसी भी रूप या परिस्थिति में बुराई या अत्याचार 
की सहन करने, या उम्रके समक्ष समपंण करना नहीं, वरन्‌ आध्यात्मिक बल 


द्वारा प्रतिरोध, का आदेश है । # 


गाधी जी का विश्वास था कि अहिसा के सफल प्रयोग के लिये हमेशा जन 
समूह को आवश्यकता नही होती । उनके अनुसार एक व्यक्ति ही .इसका प्रयोग 
उसी प्रकार कर सकता है जिस प्रकार लाखों व्यक्ति कर सकते हैं । भात्म, बल 
और नेतिक साहस बाला एक व्यवित हजार व्यक्तियों का काम कर सकता है । 
सत्याप्रह में सत्याग्रहियो की संख्या का महत्व नही, एकया थोड़े से ही सत्याग्रही 
सत्य की लड़ाई णीतने के लिये काफी हैं ।.. - ,६ 


अहिंसा द्वारा सत्याग्रह चछानें का तात्पय दबाव डालना या आधिक, मनों- 
वेज्ञानिक, राजनीतिक, नेतिक या किसी भी दृष्टि से बल प्रयोग नही है । बह अपने 
प्रतिदवन्दियों के हृदय परिवतत की अपील करवा है ! इसका तात्पयं विरोधी को 


हे 
हक 


5 


48 हरिजन, मार्च 4, 939, १० 39, 
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घमकी देना या उसे नीचा दिखाने का प्रयत्न भी नहीं है, यह पिरोधी को 
अपनो सच्चाई से प्रभावित्त कर उसे अपनी बात स्वीकार कराने के छिये बाध्य 
करता है । 


महात्मा गाधी निम्नलिखित तीन प्रकार की अह्विंता का उल्लेख करते हैं: - 
भर. प्रबुद्ध अहिसा (80र8067९0 ॥07-श००७१०७) 


* यह साधन-सम्पन्न सथा वीर व्यक्तियों की अहिंसा है। अहिंसा के इस रूप 
को दुखद आवश्यकता के कारण नही, वरन्‌ नेतिक धारणाओं में अडिंग विश्वास 
के कारण ही स्वीकार किया जाता है। इस प्रकार की अहिसा स्वीकार करने 
वाले व्यक्ति में प्रहार करने की पूर्ण क्षमता होती है, किन्तु वह विरोधी के प्रति 
प्रह्दार करने का इच्छुक नहीं होता । ऐसे अहिंसक व्यवित अहिंसा को एक धर्म 
के रूप में प्रहण करते हैं तथा किसी भी परिस्थिति में वे मानव-एकता तथा 
भ्रातृत्व-भावना का त्याग नही करते । गाघीजी इसे सर्वोत्कृप्ट अहिसा कहते ये । 
अहिसा के इस स्वरूप को राजनीति में ही नही, अपितु जीवन के समस्त पहनुक्षों 
में दृढ़तापुर्वक अपनाना चाहिए ।4? 


व. समपोचित्त अहिसा (307-शं०]0ए० ०35९७ ०79 ७००९7०५) 


अहिंसा के इस रूप को जीवन के किस्ली भी क्षेत्र में विशेष आवश्यकसानुयार 
एक नोति के रूप में स्वोकार किया जाता है। यह विर्वंद एवं अगद्वाय स्यन्धि 
का निष्क्रिय प्रतिरोध (995५5४ए० 7९58८7०८) है जो अर्दिया को मैठिक विश्याय 
एवं उसमें श्रद्धा के कारण ग्रहय नहीं करठा । ऐसा व्यवित पिर्क अपनी विर्बकता 
के आरण ही हिसा का प्रयोग नदी करता । अ्िंगा का यह डेप प्रदुद् ऑ्रता भरा 
घक्तियादीं साधन नहींद्वी खबता। किए भी यदि ईमाढदारी, शादव कीट 
झावबानीपुर्वेक इसका प्रयोग क्‍या छाय, सो कृछ सीमा द्रड बॉद्ि। छपी की 
द्राम्रि हो सकती है ॥7? 
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अपेक्षा भाग खड़ा होता है | गांधीजी कायरता के बिलकुछ ही पक्ष में गद्दी थे । 
उनके ही दाब्दों में “कायरता और अहिंसा आय और पानी को भावति एक साथ 
नही रह सकते ॥?57 


साध्य एवं साधन (96 ००6 8090 486 70०85) 


साधनों की पवित्रता, सत्य और अहिंसा का एक अभिन्न तत्व है। मावव 
जीवन का, ग्राधीजी के अनुसार, अन्तिम उद्देदय स्वयं को जानना, या स्वयं से 
साक्षात्कार करना, या ईश्वर को आमने-सामने देखना, या प्रूर्ण सत्य की प्राप्ति, 
था मोक्ष प्राप्त करना है। आध्यात्मिक एकता (छा॥एव घण्री)) में उतका 
विश्वास था; समस्त मानव प्राणी उसी एकता के विभिन्न अंथ हैं, इसलिए 
मानव सेवा आध्यात्मिक मोक्ष का तात्कालीन उद्देश्य है। ईश्वर से 
साक्षाक्तर ईश्वर द्वारा निर्मित प्राणियों के माध्यम से हो सम्भव है। 
गाधीजी मे, इस प्रकार मनुष्य मात्र की सेवा को मोक्ष का सबसे महृत्वपुर्ण और 
व्यावहारिक साधन माना है । 


महात्मा गांधी 'भधिकतम व्यक्तियों का अधिकतम कल्याण' वाले उपयोगि- 
तावादी स्रिद्धान्त को स्वीकार नही करते । इसका तात्पय॑ इक्यावन व्यक्तियों के 
कल्याण हेतु उनन्वास व्यक्तियों की अवदहेलना करना ही होगा । यह पिद्धान्त 
मानव की आध्यात्मिक एकता के विरूद्, हृदयहीन तथा अमानवीय है। सत्य 
और मानवीय सिद्धान्त तो सिर्फ सर्व-कल्याण है । जिसे गांधीजी “सर्वोदय” कहा 
करते थे ।22 इसमें रामस्‍्त व्यक्तियों के कल्याण की बात को स्वीकार किया 
जाता है। सर्वोदिय, गांधोजी को समस्त विचारधारा का साध्य था । 


महात्मा गांधी के अनुसार साध्य एवं साधन अभिन्न हैं। सात हमेया साध्य 
के अनुरूप होगा चाहिए ॥ उन्होने अधिनायकवादी साधन, जिसके अन्तर्गठ किसी 
भी प्रकार के साधन अपनाये जा सकते हैं । कभी भी स्वीकार महीं हिये ! गांधी 
जी के विवारों में अच्छे साध्यों की प्राप्ति पवित्र साधनों द्वारा ही होनी चाहिए 
साध्य और सापन दोनों का नेतिक होता आवश्यक है। साधनों की अनेतिक्ता 
लिदिवत रूप से साध्य को अष्ट कर देठी है । गांधीजी का कहना था/सापत एक 


क्न्जज+ा 


3. हूरिजत, नपम्यर 4, 939 ६. 333. 
52. छेच्छा 05 रण. 4, 9. थ्ण, 
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बीज की तरह है और साध्य एक पेड़ है। साधन भौर साध्य में वह सम्वन्ध है 


जो बीज और पेड़ में ।” अतः साधनों की पवित्रता पर ही साध्य की श्रेष्ठता 
. निर्भर करती है ।53 


राजनीति के क्षेत्र में गांघीजी ने साधनों की नेतिकता पर अधिक जोर दिया । 

* गहाँ तक कि अंग्रेजी साम्राज्यवाद एवं दयोपण के विरूद्ध, स्वराज्य प्राप्ति के छिए, 

वे हिंसा और असत्य का प्रयोग करने के लिए तेयार नहीं थे। गाधीजी 
ने कहा था-- 


“मेरे जीवन दर्शन में साघन और साध्य एक दूसरे के पूरक हैं। 
छुछ कहते हैं कि साघत आख़िर में साधन ही हैं। में कहुँगा कि साधत 
ही अन्त में सव कुछ हैं। जेसे साधन हैं वेसे ही साध्य होंगे। साध्य 
ओर साधनों के मध्य अलगाव की कोई दीवार नहीं है। वास्तव में 


ईइवर ने हमें थोड़ा बहुत नियन्त्रण साधनों पर हो दिया है, साध्य पर 
बिलकुल नहीं ॥१54 


.राज्य के प्रति दृष्ठिकोर: अहिंसात्मक राज्य की कल्पना 


महार्मा गाँधी दाशंनिक थे, किन्तु राज्य के वर्तमान या भावी स्वरूप को 

* स्पष्टत:उद्दोने कही छिपिवद्ध नही किया । भविष्य की कल्पना उन्हें असामयिक प्रतीत 
होती थी उन्होंने अहिसा पर आधारित राज्य की रूपरेखा के विषय मे लिखना 
उचित नही समझा | उनका कहना था कि अहिंसा पर आधारित समाज का 
जब निर्माण होगा तो वह अवश्य ही आज के समाज से पूर्णतः भिन्न होगा। 
यद्यपि गांधीजी ने इस सम्बन्ध में अपने विचारों को व्यापक रूप से प्रस्तुत नहीं 


किया, फिर भी उनके विचार-सागर में से राज्य सम्बन्धी विचारों का संकलन 
किया जा सकता है। 


गांघीजी एक दार्शनिक अराजकतावादी थे। वे राज्य को कई कारणों से 
2 करते हैं। राज्य के विरोध में गांधी जी के निम्नलिखित तर्क 
3.33.» _+ 
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प्रथम, दाशंनिक आधार पर राज्य का विरोध 'करते हुए गांधीजी का 
विचार था कि राज्य व्यक्ति के नेतिक विकास में सहायक नही होता । राज्य 
सत्ता की अनिवार्यता व्यक्तिगत कार्य के नेतिक महत्व का अपहरण कर लेती 
है। व्यक्ति का भेतिक विकास राज्य पर नही ड्रिन्तु उसकी आंतरिक इच्छाओं 
पर निर्भर करता है। अधिक से अधिक राज्य मनुष्य की बाह्य दष्याओं को 
प्रभावित कर सकता है । रे 


द्वितीय, राज्य एक हिंसामूलक संगठन है और इस ' प्रकार सत्य और अहिंसा 
के समस्त पहलुओं का विरोधी है । एक अहिसा के पुजारी हीने के नाते मद्दात्मा 
गांधी हिंसा पर आधारित किसी भी संस्था को स्वीकार नही कर सकते थे। इसके 
साथ-साथ वे राज्य को हिंसात्मक इसलिये और मानते थे, क्योकि यह निर्शन वर्ग 
के शोषण में सहायक होता है । गाधीजी के शब्दों में--- 


+राज्य केन्द्रित और संग्रठित रूप में हिंा का प्रतिविधित्व 
करता है। व्यक्ति एक चेतनशील आत्मवान प्राणी है किन्तु राज्य 
एक ऐसा भात्महोन यन्त्र है जिसे हिसा से प्रथक नहीं किया जा सकता 
क्योकि इसकी उत्पत्ति ही हिंसा से हुई है ।/55 “रे 


तृतीय, राज्य के कार्य क्षेत्र मे आजकछ निरन्तर वृद्धि हो रही है। राज्य 
का बढ़ता हुआ कायं क्षेत्र व्यक्ति मे स्वावडस्बन और आत्मविश्वास के गुणों को 
विकसित नही होने देता । इस सम्बन्ध में गाघीजी ने एक स्थान पर लिखा 
हैं।- ४ ४ 
“मे राज्य की शक्तिओो मे: वृद्धि को बड़े भय तथा शंका की 
दृष्टि से देखता हूँ, क्योकि बाह्य रूप से राज्य देखने में शोषण का ० 
विदोधी तथा भल्ताई का काम करता हुआ प्रतोत होता है, किन्तु ” 
व्यक्तित्व का विनाश कर यह मनुष्य जाति को अधिक से अधिक हानि 
पहुँचाता है । हम ऐसे अनेक उदाहरण जानते हूँ जहाँ ममुप्य ने एक 
संरक्षक के रूप में कार्य किया है, किन्तु हमे ऐसा कोई उदाहरण मही 
मिलता जहाँ राज्य का अस्तित्व वास्तव में दरिद्रो के कल्याण के 


लिये रहा हो ।* 


55. 8056, घ. ॥६ , 50वा०$ 8 छव्गदधाडक, फ. 202 
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एक बाइर्ड रूप में महएमा गोधी राज्य उम्मुझ्प के पश भे ऐे३ शित्तु 
इरेंकल परिस्पिकियों में ब्ययह्ारिरुता के बापार पर वे एकरम रुपा शिराइएश 
साज्प हो उमा करने के पक्ष में नहों ये । ये मगुष्य को फिण्डाज हतता पूरे 
हें मानते थे कि बह दिना राज्य के भपनी व्यवस्था सदर संबाहित २९ €फे १ 
“मनुष्य जाति उस स्थल पर निशास करती है शहाँ पृष्टि हे पोशनिरू र३४ 
कोर नेविक राज्य की सीमा मिलतो हैं ।"४7 इसछिरे सभाज में राज्य तथा लए 


का पूर्मरुपेण दहिष्कृत करना सम्भव तहीं। 


राज्य-विहीन समाज को स्पाएगा दे विषम में गोभीजी दोभुसपाते ६४ भी) 
श्रषम, वे विकासदादो थे। ऐसे रामाज की रचगा के सिशेभाद ६१७५४ २४४ भी 
आये बढ़ा जाय तो ग्रोधीजी एसे राग्तोषणगर साधते थे । दिश्तोष, ७९ 0१% 
राज्य-विहीन समाज की स्थापना सहों हो जाती गधोभी रा५्ध के भिक्ारों को 
पूर्णतः सीमित करने के पक्ष में थे । रा्य को एक भाषश्भक मृतई रध॥१९ 
गांधीजी ने उसके प्रभाष झोर शक्ति को कम से कश बरते भा प्शश्त रि५ 
उनका सुझाव था कि राज्य को कम से कम काम अपने होथ में ऐते चतिरे 
ठया व्यक्ति के घीषन में न्यूनतम एरतशेप फरगा भाति।। ते धर तिरी ४७७७ 
कतावादी हेनरी योरो के इस पिचार से राहमत थे कि "शत तर १ह है 
जो कमर से कम धासन फरती है।"” 


तृतीय; उन्होंने सत्ता केः विशेष्पोशएण पर धछ दिणा। शत) ते शैरगीन 
करण सदेद ही हानिकारक रहा है। मिनेश्तीकरण है विधा मे भौधीजी को 
भारत के प्राचीन स्थावलस्यों ग्राग-सगाओं से प्रेए्णा पिक्ी । ज़पकी बात भा 
“गांव को वापस चलो' (820: ३७ 0९ ए॥॥॥॥6) जैयोति, मे. परिच्अतज हे 
हो भारत की आध्मा का प्रतिदिष्द देखते थे। राजगीतिक तथा शॉयिक पृष्ठ की 
स्वावउम्बी ग्रामों छा चित्र-वित्रण कशो हुए गांधीजी मे तिथा हैः ०० 


मेरे थाम स्वराज्य का शादर् गह है हि पह्कोक पाप एव परे 
गणराज्य हो । अपनी भावश्यक बातुओं मैः लिये मद अपने गहोंशियी 
पर निर्भर नही रदे । दंग प्रकार रागे मे लिये अप्त मौए कपड़ों के 


लव. 
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लिए रई को फसल पंदा करना, प्रत्येक ग्राम का पहला कार्य होगा। 
ग्राम की अपनी नाट्यश्याला, सार्वजनिक भवन और पाठक्षाल्रा भी 
होनी चाहिए । प्रारम्भिक शिक्षा अंतिम कक्षा तक अनिवार्य होगी। 
यथासम्भव प्रत्येक कार्य सहकारिता के आधार पर किया जायगा। 
गाव का थासन पाँच व्यक्तियों की पचायत द्वारा संचालित "होगा । 
पंचायत ही गाव की व्यवस्थापिका सभा, कार्यपरालिका तथा न्याय- 
प्रालिका सब कुछ होगी ।"४58 


चतुर्थ, गांधीजी ने राज्य के सम्प्रभु सिद्धान्त का भी खंडन किया। वे 
राज्य को सम्प्रभु-सम्पन्न एवं सर्व-द्क्तिशाली संस्था मानने के लिये कभी तंयार 
नहीं थे । गिल्ड समाजवादियों तथा बहुलवादियो की भांति गांधीजी राज्य को 
समाज में अन्य संस्थाओं जेसा ही समझते थे । राज्य के एक संस्था के रूप 
में उतने ही अधिकार हैं जितने दूसरी संस्थाओं के । गांधीजी द्वारा सम्प्रभु सत्ता 
पर प्रहार उनके राज्य सम्बन्धी अन्य विचारों का ही विस्तार है। 


प्रजातन्त्र एवं श्रतिनिधि प्रथाली 


विदेशी शासन को समाप्त करने के साथ-साथ गाधीजी देश में सभी प्रकार 
के शोषण से रहित छोकतान्त्रिक व्यवस्था को स्थापना करना चाहते थे। इस 
उद्ं इय को घ्यात में रखते हुए गाधीजों ने राष्ट्रीय आन्दोलन काल में ही 
रचनात्मक कार्यक्रमों को प्रारम्भ कर दिया था ।?5१ 


महात्मा गाधी लोकतनन्‍्त्र की परम्परागत प्रणालियों के आलोचक थे। 
पश्चिमी राज्यो में लोकतन्‍्त्र केवल नाम का ही है। ये छोकतन्त्र व्यवस्थाएँ 
हिंसा, अस्थत्र-शस्थों की होड़, पूंजीवाद, शोषण, राजनीतिक अस्थिरता, राज- 
नीतिक अष्टाचार तथा, नेतृत्व की निर्धमता (फ०श०४७ ग॑ उध्वएधकांए) पर 
आधारित हैं ।९० 


रन 
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, संसदीय व्यवस्था एवं प्रतिनिधि प्रणालो को भी गांघोजी मे अपनी 
आलोचना से अछूता नहीं छोड़ा । इंग्लैंड की संसद को गांधोजो मे एक 
'बाँज्न औरत' की संज्ञा दी जो किमो कार्य के योग्य नहीं है। संसद के सदस्य 
अगने स्वार्थ से प्रेरित होते है तथा संसद भिन्न-भिन्न मंत्रिमंडलों के प्रति अपनी 
श्रद्धा का परिवर्तत करती रहती है (6! इस प्रकार आधुनिक प्रतिनिधि प्रणाली 


को गांधोजी ने त्रुटिपृर्ण बतलाया हैं। आजकल के प्रतिनिधि वास्तंव में जनता 
का प्रतिनिधित्व नहों करते ६ 


भारतीय परिस्थितियों के संदर्भ में गाधी जो कुछ समय के लिये संसदीय 
व्यवस्था बनाये रखने के पक्ष में थे, किन्तु वे इस व्यवस्था में परिवतंन 
चाहते थे । वे नहीं चाहते थे कि संसद या संसदोय सरकार अपने हाथों में शक्ति 
संचय कर ले) संसद एवं सरकार को जनहित में बढ़े ही व्यवस्थित एवं 
अनुशासित ढंग से कार्य फरना चाहिये | 


महात्मा गांधी अप्रत्यक्ष प्रतिनिधि प्रणाली के पक्ष में थे, किन्तु उनकी 
प्रतिनिधि प्रणाली का दूसरा ही स्वरूप था। उनके अनुसार भारत के सात 
लाख ग्राम अपने लिये जन-इच्छा के अनुमार संगठित करेगे। ये ग्राम मिलकर 
अपने-अपने जिलो की शासन व्यवस्था का प्रवंध करेंगे) जिलों के द्वारा प्रात्तों 
के प्रशासन का चयन होगा | अंत में प्रान्तो के द्वारा राष्ट्रीय सरकार का संगठन 
एवं चयन किया जायेगा | गांयीजी का विचार था कि इस ध्यवध्या के अंतर्गत 
प्रत्येक इकाई का महत्व होगा । सबसे पहले वे अपने छासम का . प्रबन्ध करेगे 

' और साथ ही साथ अगलो सोढ़ी वाले क्षेत्र के प्रशासन में भो योगदान दे गे 4 


मतदाताओं को योग्यता के विषय में भी गाथीजी के विचार उल्लेखनोय 
हैं। वे प्रत्येक स्त्री-पुरथ जिसकी आयु इक्कीस वर्ष की हो चुकी है भतदान के 
योग्य मानते हैं। उर्स्पत्ति था पद या शेक्षाणक आधार को वे मतदाता को 
योग्यता का आधार स्वीकार नही करते । उनके विचार से बह व्यक्ति जो 
शारीरिक थ्रप्र करता है, वहो वास्तव भें मतदान के योग्य होना चाहिए। इस 
प्रकार गांधीजी श्रम-मताधिकार के पक्ष में थे | ५ 


>---++9++-ततत 


8. 008५३७, 9. [व एगापवक एाइकए३ ग॑ क्गवाचव 8न्‍्कताा, , 295 
57 एडलाल, .0ण5, & एब्णः जेथ् तक्कका, 9 55 

90]37, 709 26, 942, 9. 238. 
63. घद्गा49, 400च79 2, 937, 9 273. 
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लिए रई की फसल पेदा करना, प्रत्येक ग्राम का पहला कार्य होगा । 
ग्राम की अपनो नाट्यशाछा, सार्वजनिक भवन और पाठयाला भी 
होनी चाहिए | प्रारम्भिक शिक्षा अंतिम कक्षा तक अनिवार्य होगी। 
यथासम्भव प्रत्येक कार्य सहकारिता के आधार पर किया जायगा। 
गाव का शासन पाँच व्यक्तियों की पचायत द्वारा संचालित होगा। 
पंचायत ही गाव की व्यवस्थापिका सभा, कार्येपालिका तथा न्याब- 
पालिका सब कुछ होगी ।"!५8 


चतुर्थ, गांधीजी ने राज्य के सम्प्रभु सिद्धान्त का भी खंडन किया। वे 
राज्य को सम्प्रभु-सस्पत्ष एवं सर्व-शक्तिष्याली संस्था मानने के लिये कभी तेम[र 
नही थे । गिल्ड समाजवादियों तथा बहुलवादियों की भाति गाधीजी राज्य को 
समाज में अन्य संस्थाओं जेसा ही समझते ये । राज्य के एक संस्था के हूप 
में उतने ही अधिकार हैं जितने दूसरी संस्थाओं के । गाधीजी द्वारा सम्प्रभु सत्ता 
पर प्रहार उनके राज्य सम्बन्धी अन्य विचारों का ही विस्तार है । है 


प्रज्ञातन्‍्ध एवं प्रतिनिधि प्रणाली 


विदेशी शासन को समाप्त करने के साथ-साथ गाधीजी देश में सभी प्रकार 
के शोषण से रहित लोकतान्त्रिक व्यवस्था को स्थापना करना चाहते थे। इस 
उद्दंदय को ध्यान मे रखते हुए गाधीजी ने राष्ट्रीय आन्दोलन काल में ही 
रचनात्मक कार्यक्रमो को प्रारम्भ कर दिया था ।”* 


महात्मा गांधी छोकतन्त्र की परम्परागत प्रणालियों के आलोचक थये। 
पश्चिमी राज्यों में लोकतन्त्र केवछ नाम का ही है ॥ ये लोकतन्त्र व्यवस्थाए 
हिंसा, अस्त्र-शस्त्रों की होड़, पू जीवाद, घोषण, राजनीतिक अस्थिरता, राज” 
मीतिक भ्रष्टाचार तथा, नेतृत्व की निर्घतता (ए०श्था३ ० ]880678४ 9) १९ 


आधारित हैं ॥५० 





58. प्रवत]49, 709 28, 946, 9- 236 
$9, हत्तज5७े, 3. छ., 0ग्ावती : सा [ञ6 884 ॥7०0१8॥॥, 9. 352. 


60. इवत्दा, 0००, है फच्लो: आफ 8909, 99- 82-83. 


387 


संसदीय व्यवस्था एवं प्रतिनिधि प्रणाली को भी गांधीजी ने अपनी 
आलोचना से अछूता नहीं छोड़ा । इंग्लेंड की संसद को गाधीजों ने एक 
श्वाँ्त ओरत' की संशा दी जो किसों कार्य के योग्य नहीं है। संसद के सदस्य 
अनने स्वार्थ से प्रेरित होते है तथा संसद भिन्न-भिन्न मंत्रिमंडलो के प्रति अपनी 
श्रद्धा का परिवर्तन करती रहती है ॥0/ इसी प्रकार आधुनिक प्रतिनिधि प्रणाली 


को गाघोजी ने ब्रुटिपूर्ण बतलाया है । आजऊल के प्रतिनिधि वास्‍्तव में जनता 
का प्रतिनिधित्व नहीं करते । 


भारतीय परिस्थितियों के संदर्भ में गाधी जी कुछ समय के लिये संसदोय 
व्यवस्था बनाये रखने के पक्ष में थे, किन्तु वे इस व्यवस्था में परिवर्तन 
चाहते थे | वे नहों चाहते थे कि संसद या संसदीय सरकार अपने हाथों में घक्ति 
संचय कर ले। संसद एवं सरकार को जनहित में बड़े हो व्यवस्थित एवं 
शनुशासित ढंग से कार्य करना चाहिये । 


महात्मा गांधी अप्रत्यक्ष प्रतिनिधि प्रणाली के पक्ष में थे, किन्तु उनको 
प्रतिनिधि प्रणाली का दूसरा ही स्वरूप था | उनके अनुसार भारत के सात 
छाल ग्राम अपने लिये जन-इच्छा के अनुसार संगठित करेगे । थे ग्राम मिलकर 
अपने-अपने जिलों की शासन व्यवस्था का प्रवंध करेंगे । जिलों के द्वारा प्रान्तो 
के प्रशासन का चयन होगा । अंत में भ्रान्तो के द्वारा राष्ट्रीय सरकार का संगठन 
एवं चयन किया जायेगा । गांधीजी का विचार था कि इस व्यवस्था के अंतर्गत 
प्रत्येक इकाई का महत्व होगा । सबसे पहले वे अपने शासन का प्रबन्ध करेगे 
ओर साथ हो साथ अगली सीढ़ो वाले क्षेत्र के प्रधाप्षन में भो योगदान दे गे 62 


मतदाताओं की योग्यता के विधम में भो ग्राधौज़ी के विधार उल्मेखनोय 
हैं। वे प्रत्येक स्त्री-पुएप जिसकी आयु इककीस वर्ष को हो चुकी है मतदान के 
योग्य मानते हैं। सम्पत्ति मा पद या झोक्षणिक आधार को वे मतदाता को 
योग्यता का आधार स्वीकार नही करते | उनके विचार से बह व्यक्ति जो 
घारोरिक थ्रम करता है, वही वास्तव में मतदान के योग्य होना चाहिए। इस 
प्रशर गांधीजी श्रम-मताधिकार के पक्ष में थेै०5 । 
४-++++++-.....0 


64, 0)3943०, 0, कर, एफ एगामलबा ए.50909 ण॑ हब्राउया३ &ग्पवा, 9, 295 
6 एकलाद,,०93$, & एल: जात ठडण्वका, 0. 55; 

विम्ता4क, रण २६, 942, 9. 238. 
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लिए रई की फसल पंदा करना, प्रत्येक ग्राम का पहला कार्य होगा। 
ग्राम की अपनी नाट्रयशाला, सार्वजनिक भवन और वाठलाओं भी 
होनी चाहिए । प्रारस्मिक शिक्षा अंतिम कक्षा तक अनिवार्य होगी। 
यधासम्भव प्रत्येक कार्य सहकारिता वे: आधार पर किया जायगा। 
गाँव का झासन पाँच व्यक्तियों की पचायत द्वारा संचाडित होगा। 
पंचायत ही गाव की व्यवमस्थापिवा सभा, कार्यपालिका तथा स्याय- 
पालिका सब कुछ होगी ४४58 


चतुर्य, गाधीजी ये राज्य के सम्प्रभु सिडाएत्त का भी खंडन किया। वे 
राज्य को सम्प्रभु-मम्पन्न एवं सबं-शक्तिघ्वाली संस्था मातने के छिये कभी तेयार 
नहीं थे । गिल्द समाजवादियों तथा बहुलवादियों को भाति गाघीजी राज्य को 
समाज में अन्य संस्थाओं जेस्ता हो समझते थे । राज्य के एक संस्था ने रूप 
में उतने ही अधिकार हूँ जितने दूसरी संस्थाओं के । गाघीजी द्वारा सम्प्रभु सत्ता 
पर प्रहार उनके राज्य सम्बन्धी अन्य विचारों का ही विस्तार है। 


प्रशासन्त्र एवं प्रतिनिधि प्रणाली 


विदेशी शांसन को समाप्त करते के साथ-साथ गांधीजी देश में सभी प्रकार 
के धोषण से रहित छोकतान्त्रिक व्यवस्था को स्थापना करना चाहते थे। इस 
उद्ृंदय को ध्यान में रखते हुए गांधीजी ने राष्ट्रीय आन्दोलन काछ में दी 
रचनात्मक कार्यक्रमों को प्रारम्भ कर दिया था ॥/59 


महात्मा गाधी लोकतन्त्र की परम्परागत प्रणालियों के आलोचक थे। 
पश्चिमी राज्यों में लोकतन्त्र केवल नाम का ही है। ये लोकतन्त्र व्यवस्था 
हिंसा, अस्प्र-घस्त्रों की होड़, पूजीवाद, शोषण, राजनोतिक अस्थिरता, राज- 
नीतिक पअ्रष्टाचार तथा, नेतृत्व की निर्धनता (०४०४७ रण [९80८भंय 9). पर 
आधारित हैं (6० 





58. छ.स्‍]39, 779 28, 946, छ. 256 
59, ॥दक्नीष्णों, ल्‍, 8,, 54709 पी [॥6 झा प्‌ृहघ०0०३४/ग॑, 9. 352. 
60. सगदाद, [.०एॉ5, # ८६: सांप 84700], 79. 82-83. 


87 


संसदोय व्यवस्था एवं प्रतिनिधि प्रणाली को भी गांधोजी ने अपनो 
आलोचना से अछूता नही छोड़ा । इंग्लेंड की संसद को गाघीजों ने एक 
बा औरत' की संता दो जो किसो कार्र के योग्य नहीं है। संसद के सदस्य 
अपने स्वार्थ से प्रेरित होते है तथा संसद भिन्न-भिन्न मंत्रिमंडलों के प्रति अपनी 
श्रद्धा का परिवर्तत करतो रहती है ॥6/ इसी प्रकार आधुनिक प्रतिनिधि प्रणाली 
को गाधीजो ने श्रुटिपर्ण बतलाया है। आजकल के प्रतिनिधि वास्तव में जनता 
का प्रतिनिधित्व नही करते । 


भारतीय परिस्थितियों के संदर्भ में गाधी जी कुछ समय के लिये संसदोय 
व्यवस्था बनाये रखने के पश्ष में थे, किन्तु वे इस व्यवस्था में परिवतंन 
चाहते थे । वे नही चाहते थे कि संसद या संसदीय सरकार अपने हाथों में शक्ति 
संचय कर ले । संसद एवं सरकार को जनहित में कड़े ही व्यवध्यित एवं 
अनुशासित ढंग से कार्य करना चाहिये । 


महात्मा गाधी अप्रत्यक्ष प्रतिनिधि प्रणाली के पक्ष में थे, किन्तु उनकी 
प्रतिनिधि प्रणाली का दूसरा ही स्वरूप था। उनके अनुसार भारत के सात 
छाख ग्राम अपने लिये जन-इच्छा के अनुसार संगठित करेगे । ये प्राम मिलकर 
अपने-अपने जिलों की शासन व्यवस्था का प्रबंध करेंगे । जिलों के द्वारा प्रान्‍्तो 
के प्रशासन का चयन होगा ॥ अंत मे प्रान्तो के द्वारा राष्ट्रीय सरकार का संगठन 
एवं चयन किया जायेगा | गांवीजी का विचार था कि इस व्यवस्था के अंतर्गत 
प्रत्येक इकाई का महत्व होगा | सबसे पहले वे अपने शासन का प्रबन्ध करेगे 
और साथ ही साध अगली सोढ़ी वाले क्षेत्र के प्रशातन में भी योगदान दे गे ॥62 


मतदाताओं की योग्यता के विषय में भी गाधीमी के विचार उल्लेखनोय 
हैं। वे प्रत्येक स्त्री-पुरुष जिसकी आयु इक्कीस वर्ष को हो चुकी है मतदान के 
योग्य मानते हैं। सम्पत्ति भा पद या श्रक्षणिक आधार को वे मतदाता को 
योग्यता का आधार स्वीकार नही करते । उनके विचार से वह व्यक्ति जो 
शारीरिक श्रम करता है, वहीं वास्तव में मतदान के योग्य होना चाहिए। इस 
प्रकार गांधीजो श्रम-मताधिकार के पक्ष में थे | 





6!. ॥)4४३०, 0. व , 6 एगा0एव्ड एग्राघ०फ्ाड शिक्षावधा4 6937079, 9. 295 
62. ए$लाहा, 7,005, & ए८७: रा 0 58090, 9 55; 
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महात्मा गांधी व्यक्ति को साध्य तथा राज्य को साधन मानते हैं । सेंड्धान्तिक 
रूप में महात्मा गाधी राज्य का उन्मूलन चाहते हैं। व्यवहार में वे रोज्य 
के अस्तित्व को तो स्वीकार करते हैं किन्तु उसकी मत्ता को सीमित एवं विकेरिद्रित 
करने के पक्ष मे है। यह सब कुछ उनके विचारों के अनुकूल ही है, क्योकि वे 
, ध्रक्ति के विकास के सामने किसी प्रकार की बाधा नहीं चाहते | इसलिये राज्य 
के जिस अस्तित्व को वे स्वीकार करते हैं उसका उद्देश्य ध्यक्ति का ही विकास 
करना है) वे राज्य को न तो गौरवान्वित करने के पक्ष में हैं और न हो वे 
उसे किसी भी प्रकार साध्य मानने को तंयार हैं । 


अधिकार तथा कर्तव्य 


गांधीवादी विचारों में अधिकारों का आधार मनुष्य की दंवी प्रकृति है। 
मनुष्य में ईश्वर का अंश विद्यमान है। मनुष्य अपनी नेतिक प्रकृति का विकास 
करके मोक्ष प्राप्त करना अपने जीवन का उदूं इय समझता है, अतः ईश्वरीय 
नियमों का पालन करने का मनुष्य को जन्म सिद्ध अधिकार होगा। गाधीणी के 
अनुसार मनुष्य के सभी अधिकार इस प्रमुख अधिकार से उत्पन्न होते हैं। 
मनुष्य का नेतिक व्यक्तित्व प्रत्येक दृष्टि से अ-उल्लंपनीय है । हे 


महात्मा गाधी ने अधिकार और कत्त व्यों के मष्य समन्वय स्थापित करने 
* का प्रयत्व किया । एक दृष्टिकोण से उन्होंने कत्त व्यों को अधिक महत्व [दिया । 
उनका कहना था कि अधिकार कत्त व्यों से उत्पन्न होते हैं। मनुष्य को अपने 
करत व्य का 'पालन करमा चाहिये, अधिकार उसे स्वतः मिल जायेगे । 
गांधीजी के छब्दो में:-- 
“यदि हम अपने कर्तव्यों का पालन करें, तो हमें अपने अधि- 
+ कारों को खोज में दूर नहीं जाता पड़ेगा । यदि हम कत्तव्यों को पूरा - 
हिये बिना अधिकारों के पीछे दौड़ने लगें तो वे मृग-मरीचिका की 
» भांति हम से दूर भागते जायेगे । कर्म कर्तव्य हैं, फल अधिकार हैं ।””64 


महात्मा गाघी स्वतंत्रता अधिकार के प्रबल समर्थक थे। उनका कहना 

, या कि व्यक्ति को आवरण तथा अभिव्यक्ति को पूर्ण स्वतेत्रता होनी चाहिए, यदि 
उनक्ों स्वतंत्रता दूस रो को स्वृतस्त्रता में हृश्तश्ेष नही करती । मनुष्य की स्वतन्त्रता 
पर केवल सामाजिक केंव्यों का है अंकुध हो सकता हैं । गांधो जी अपने विदार 
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विरोधियों का भो सम्मान करते थे तथा उन्हे विरोधकरने के लिए प्रोत्साहित 
करकेथे । स्वराज्य के मामले को लेकर ग्राधोजो और पंडित जवाहरलाल नेहरु 
में मतभेद उत्पन्न हो गये थे । जनवरी 6, 3928, को साबरमती आश्रम से 
पंडित नेहरु को एक घन्न में इन मतभेदों के विषय में छिखा:-- 


*कें यह चाहता हूँ कि आप को मेरे विचारों के विरुद्ध खुला 
संघर्ष करना चाहिये । व्योकि अगर में गलत हूँ तो में देश की अपार 
क्षति कर रहा हूँ, और इस प्रकार जब इसका आपको पता चल जाय 
तो आप को मेरे विश्द्ध विद्रोह अवश्य करना चाहिए ॥”65 ध 


महात्मा गांधी के अनुसार बहुसंख्याकों को अल्पसंस्यकों के विचारों का 
दमन करने का अधिकार नहीं दिया जा सकता । वे अल्पसंख्यकों के दुष्टिकोण 
का आदर करते थे । उतका कहना था कि यदि अल्पसंख्यक अपने दुष्टिकोण 
को उचित समझते हैं तो उसे मनवाने का उन्हे पूर्ण प्रयत्व करना चाहिए। 
इस सम्वन्ध में एक स्थल पर उन्होंने कहा या:-- 


“बहुसंस्पक धाध्तन को सीमित क्षेत्र मे हो स्वीकार किया 
जा सकता है, भर्थात्‌ व्यापक रूप में व्यक्ति को बहुसंह्यकों का श्रादेश 
मान लेना चाहिए । किन्तु हर वियय में बहुसंख्यकों के सामने समपंण 
करना दासता है |”, 


जहाँ तक धर्म और नतिकता का सवाल है, गांधीजी का कहना था कि इन 
मामलों में बहुसंस्यकों के आदेश का कभी भो पालन नहीं करना चाहिये चाहे 
उसके परिणाम कुछ भी क्यों न हों । 


समानता का अधिकार गांधीवाद का एक त्ताकिक तत्व है | वे सभी प्राणियों 
में एक सी आत्मा तथा समान नेतिक तत्वो का विद्यमान होनां मानते थे, इसलिये 
प्रत्येक दृष्टि से सब मनुष्य समान हैं । राजनीतिक और सामाजिक क्षेत्रो मे गांधीजी 
का विचार था कि सभो को नस्ल, घार्म, लिंग आदि के भेदभाव के बिना: समान 
अधिकार मिलने चाहिए । भारतीय स्रामाजिक जीवन में अस्प्रश्यता (एणा(0प्र०- 


* ॥0)॥9), तथाकथित नीच जातियों (हरिजनो) के प्रति जो व्यवहार था 
+ व ही, 
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वह समानता के अधिकार पर एके कलंक था। पिछड़े हुए यग के उत्थान के 
लिये, तथा अस्प्रश्यता के विरुद्ध महात्मा गाधयो ने जो संघर्ष किया, आनंब 
इतिहास में शायद ही किसों ने किया हो। इस सम्बन्ध में उनके विधारों की 
अभिव्यक्ति भारतीय सविधान के तृतोय संड मे पूर्णतः होती है । 


अ्रपराध एवं दण्ड 


गाधीजो के अनुसार समाज की असफलताओं एवं बुराइयों के कारण ही 
मनुष्य अपराध करता है। अहिसात्मक राज्य में अपराध हो सकते हैं, किन्तु 
अपराधियों के साथ अपराधियों जेसा व्यवहार नही किया जायेगा। अहिसात्मक 
राज्य की व्यवस्था नेतिक धक्ति पर आधारित होगी । इसलिये अपराध सम्बन्धी 
समस्याओं का अहिसात्मक ढंग से हो समाधान किया जायेगा । 


सामान्यतः महात्मा गांधी अपराधी को, चाहे उसने हिंसात्मक अपराध ही 
क्यों न किया हो, बन्दोग़ह में रखकर दण्ड देने के पक्ष में नहीं थे। वेसे वे दण्ड 
व्यवस्था को ही उचित नही मानते थे | किन्तु यह एक आदर्श था | पर जो भी 
दण्ड व्यवस्था अहिसात्मक राज्य अपनायेगा वह प्रतिकार या आतंक पेदा करने 
के उहूं इय से नहीं दी जायेगी । गाबीजी के अनुसार दण्ड सुधारवादी सिद्धान्त 
पर आधारित होना चाहिये । इस दण्ड प्रणालो मे अपराधी को यातना देना, 
डरावा, धमकाना आदि का अन्त हो जायेगा । मृत्यु दण्ड का प्रइन हो नहीं 
उठता । मृत्यु दण्ड अहिया सिद्धान्त के पूर्ण विपरीत है । ह 


सुधारवादी दण्ड व्यवस्था में अपराधी को सुधारने का पूर्ण प्रयत्न किया 
जायेगा । बन्दीगृहों को सुधारग्रही, वर्ृशॉप तथा शेक्षणिक संस्थाओं मे परिवर्तित 
कर देना चाहिये । गाधीजी का विचार था कि अपराधियों के हृदय-परिवर्तंन 
का प्रयत्त होना चाहिये। जिस समय, उन्हे बन्दीग्रहों में रखा जाय तो उन्हे 
किसी कला आदि का प्रक्चिक्षण देना चाहिये, ताकि वहाँ से जाने के बाद अपराधी 
स्वावरस्ती और एक अच्छे नागरिक की भांति अपना जीवन व्यतीत कर सके ॥ध 


भांधीवादी राष्ट्रवाद एवं अन्तर्राष्ट्रीयवाद 


महात्मा माणों सही बर्थों में राष्ट्रददोी थे। उनका सारा 
जीवन भारतीय राष्ट्रीय स्वाघोनता आन्दोलन में बीता । उन्होने 
देश का राष्ट्रभावा, राष्ट्रीय पोशाक, राष्ट्रीय शिक्षा के सम्बन्ध 
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मार्ग दर्शन विया,लेकिन गाधी जी सकीर्ण या उप्र राष्ट्रधाद के उपासक नहीं थे । 

स्वदेशी सिद्धान्त के सन्दर्भ में गांधो जो ने कहा कि यह बड़ा व्यापक सिद्धान्त 
है, जो निकट पड़ोम से लेकर सम्पूर्ण विष्य को अपने में समेटे हुए 
है। इसछिये उनके अस्तर्रा्ट्रीयाद तक पहुँचने के लिये कई संस्थाओं की सेवा 
आवश्यक थी । उनका कहना था कि मनुष्य, परिवार,पड़ोस,गांव, प्रदेश,राष्ट्र इन 
सब को पार करके ही अंतर्राष्ट्रवाद के आदर्श तक पहुंच सकता है। उनका विश्वास 
था कि मनुष्य राष्ट्रवादी हुए बिना अंतर्राष्ट्रवादी नहीं हो सबता। अंतर्राष्ट्रवाद 
तभी सम्भव हो सकता है जबकि पहले राष्ट्रवाद एक तथ्य बन जाये, तथा विभिन्न 
देशों के छोग संगठित होकर एक व्यक्ति के रूप में कार्य करने छगे। वे भारत 
की सेवा को भी अंतर्राष्ट्रीयीवा का एक अंग मानते थे । उन्ही के शब्दों मे:--- 


“में भारतवर्ष का उत्पात इसलिये चाहता हूं ताकि सम्पूर्ण 
विश्व का हित हो सके । में भारतवर्ष का उत्थान दूसरे राष्ट्र के 
विनाश पर नही चाहता | में उस राष्ट्र-भक्ति की निन्‍दा करता हूँ जो 
हमें दूसरे राष्ट्रों के ्योषण तथा मुसीवर्तों से छाभ उठाने के लिये 
प्रोत्माहित करती है |" 68 


इस प्रकार गाधीजी की राप्ट्रीयता ही अंतर्साष्ट्रीयता थी । किन्तु आक्रामक 
राष्ट्रवाद की उन्होंने भर्त्मना की । वे साम्राज्यवाद के कट्टर विरोधी थे । उन्होने 
इस सिद्धान्त का खंडत किया कि पिछड़े हुए राष्ट्रों को प्रगति एवं स्वतंत्रता 
दूसरे राज्यों के संरक्षण में रह कर ही सम्भव है। उनका विश्वास था कि प्रत्येक 
राष्ट्र स्वराज्य के लिये उपयुक्त होता है । 


महात्मा गाघी राज्यसत्ता के विषय में सा्वभोमवादी नहीं थे। उनका 
आदर्श था कि संसार के विभिन्न राज्य अपने लिये एक विश्व संगठन भें लीन कर 
समग्र एवं एकीकृत मातव समाज की स्थापना करें | यह इसलिये और आवश्यक 
था कि कोई राष्ट्र शेष संसार से पृथक रह कर प्रगति नही कर सकता। मानव 
जाति का कल्याण इसी में है कि सब राज्य मिलकर सहयोग स्थापित करें। 
प्राचोन हिन्दू आदर्श की भांति “बसुधेव कुदुम्बकम! के आदझ्ष में उनकी पूर्ण 
श्रद्धा थी । * 
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महात्मा गांधी के आथिक दर्शन के मूल मंत्र अस्तेव (7०॥-8।८2758) 
अपरिग्रह ((7079-90४६८४६४००), रोदी के लिये श्रम (97६86-89007) और 
स्वदेशी (६४86९9॥)) आदि छिद्धान्त हैं। ये सब घिद्धात्त सत्य और अहिंसा 
मैं निहित हैं । ह 


अस्तेय प्रत (ए०फ ० ७०7॥-8॥९७॥78) 


सत्य का पालन एवं समस्त मानव जाति को प्रेम करने वाला कभी भी 
चोरी नही करेगा । अस्तेय अथवा चोरी न करने के धिद्धान्त की मद्दात्मा 
गांधी ने व्यापक व्याख्या की है। इसका तात्यय किसी दूसरे की वस्तु उसकी 
माज्ञा के बिना लेवा ही नहीं, किन्तु इसके अलाव/ इसका और भ्षी व्यापक अर्थ 
है। एक व्यक्ति उन चीजों की प्राप्ति करे जिनकी उसे आवश्यकता नहीं; दुसरे 
की वस्तु को प्राप्ति करने की इच्छा करना; अपनी इच्छाओं में निरंतर वृद्धि 
करना; भविष्य में किसी वस्तु को प्राप्त करमे के छिये पहले से ही प्रमत्न करना 
आदि ऐसे उदाहरण हैं जो अस्तेय श्रत के विरूद्ध हैं। वे माता-पिता जो अपने 
बच्चों से छिप कर कोई चीज खाते हैं, ग्राधोजी के अनुसार, यह भी एक प्रकार 
की योरो है। महात्मा गाधी की अर्थ व्यवस्था वास्तव में अति आवश्यक और 
वार॒स्परिक कल्याण की वस्तुओं को उपलब्धि पर आधारित है। ० 


प्रपरिप्रह श्रत (४०७ ता ग़णा-0555807) 


अपरिय्रद अस्तेय ब्रत का ही विस्तार है । इसका तात्पर्य उन वस्तुओं का 
,परित्याग है जशितकी तत्काल भविष्य में आवश्यकता न हो । पूर्ण अपरिग्रह का 
-अर्थ पूर्ण त्याग है। इसके अंतर्गत व्यक्ति को न तो घर न कपड़े 
और ने कल के लिये अन्न का संग्रह रखना चाहिये तथा देविक भोजन के लिये 
भगवान पर निर्भर करे। इस प्रश्मर अपरियह का आश्चम भौतिक वस्तुओं 
पर निर्भर म रह कर व्यक्तिगत सम्पत्ति का अंत करना है । गाघी जी का यह 
विचार वास्तव में साम्यवादियों से भी अधिक उप है | 70 


नि-+-++त+++++5+ 
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गांधीनी के अनुसार पूर्ण अपरिग्रह अव्यावह्मरिक है, लेकित बदि हम बे 
घने: अपरियह के क्षेत्र में प्रयत्व करें तो हम एक सीमा तक समान में बह समता 
प्राप्त कर सकते हैं जो अन्य साधनों से नहीं की जा सकती 77 


गांधीजी यह भी स्वीकार करते थे कि किसी सीमा तक सुविधा एनं जाराग 
को वस्नुएँ सत्याग्रहों के नतिक एवं आध्यात्मिक प्रगति के लिये आवश्यक हैं । 
किन्तु इन आवश्यकताओं की संतुष्टि एक निश्चित सीमा तक ही होनी चाहिये, 
अन्यथा वह रात्याग्रही को शारीरिक और बौद्धिक दुष्टि से पत्तित कर देगी।/ 
सत्याग्रही को अपनी आवश्यकताओ में वृद्धि नही करनी चाहिये। उसकी आवब-* 
इमकताएँ केवल उसकी सामान्य सुविधा के ही अनुपात में होनी चाहिये | ये 
वस्तुएं जो दूसरे व्यक्तियों को उपलब्ध न हों सत्याग्रही को ग्रहण नहीं करनी 
चाहिये । सत्यायही सिर्फ उन वस्तुओं को ले सकता है जितकी दूसरों को भाव" 
इमकता नहीं हो । ऐसी वस्तुओं की प्रतीत करना किसी भी प्रकार की हिंसा एवं 
शोषण से सम्बन्धित नहीं होनी चाहिये । 


टुस्टीशिप सिद्धान्त अबवा आदशें (663] ० प7०४॥९६४॥४9७) 


अपरिय्रह ब्रत के साथ हो मांधीजी का ट्रस्टीशिप सिद्धान्त जुड़ा हुआ है। गांधी 
जी का विश्वास था कि बड़े-बड़े उद्योगो की स्थापना से,या किसी अन्य प्रकार से, 
सम्पत्ति का संचय समाज के अन्य सदस्यों के सहयोग के बिना नहीं हो सकता |, 
इस प्रकार घनवान एवं साधन-सम्पन्न व्यक्तियों को दूसरों का य्योपण कर अपने 
हित में घन व्यय करने का कोई अधिकार नही होना चाहिये । 


बेसे महात्मा गाधी, यदि अहिंसा द्वारा सम्भव हो सके तो समस्त सम्पत्ति को 
समाज हिंत में लेने के पक्ष में थे। लेकिन जब तक साधन-प्रम्पन्न ध्यक्ति गह 
करने को तेयार न हो, उन्हें अपने दृष्टिकोण में परिवर्तत करना. चाहिये । ?बे 
अपनी सम्पत्ति के ऊपर समाज की ओर से स्वयं को एक संरक्षक अथवा द्रुस्टी 
समझे तथा सम्पत्ति का प्रयोग समाज हित में करें । 





ट्रस्टी को स्वयं भी सामाजिक कार्यकर्ता समझना -चाहिये तथा “ड्रस्टी के 
रूप में वे जो सेवा करें उसी अनुपात में उन्हें पारिश्रमिक मिल्तता चाहिये उर्न्हें 
कितना पारिधमिक मिले इसका निर्धारण राज्य करेगा | _ हम 


है पं % 0, 7 
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मूल ट्रस्टी (0780 ॥05००) को अपना उत्तराधिकारी चुनने का 
अधिकार हो तथा अस्तिम रूप में राज्य की स्वीकृति आवश्यक होनो चाहिये। 
इस प्रकार गांधीजी व्यक्ति एवं राज्य दोनों को नियन्त्रित करने का प्रयत्न करते 
हैं। एक ट्रल्दी का उत्तराधिकारी सिर्फ समाज ही हो सकता है । 


महात्मा गांधी उत्तराधिकार में प्राप्त या बिना परिश्षम के घन के विरोधी थे । 
जब फोई व्यक्ति अपनी ट्रस्ट-सम्पत्ति का दृद्पयोग करता है तब गांधीजी का 
सुझाव था कि राज्य न्यूवतम दाक्ति का प्रयोग कर उस ट्रस्ट को अपने ' अधिकार 
में सेकर सुधारने का प्रयत्त करे। 


महारमा गांधी के टृस्टीशिप सिद्धान्त का विवेचन करने से निम्नलिखित 
बातें रपट होती हैं:--- 

प्रथम, यह सिद्धान्त बरंमान व्यवस्था को समता पर आधारित व्यवस्था में 
परिवतन करने का प्रयत्त है। यह पू जीवाद को कोई संरक्षण प्रदान नहीं करता 
बल्कि उसे स्वयं को सुधारने का एक अवसर प्रदान करता है । 


द्वितीय, यह सम्पत्ति के निजी स्वामित्व को स्वीकार नहीं करता ) 


तृतीय, यह सम्पत्ति के विषय में समाज हित को ध्यान में रखते हुए राज्य 
हस्तक्षेप की स्वीकृति देता है ) 


चतुर्थ, इसके द्वारा मनुष्यों के न्यूनतम और अधिकतम आय को निश्चित 
करने का सुझाव मिलता है । 


पंचम, आधिक उस्पादन सामाजिक आवश्यकताओं द्वारा निर्धारित होता 
चाहिये न कि किसी की व्यक्तियत इच्छावों द्वारा । 


द्ृस्टीध्िप प्विद्धान्त के विरद्ध आालोचकों का कथन है कि प्रजीपति इस 
सिद्धान्त से प्रभावित नहीं हो सकते । वे बहिस्ात्मक तरीकों से अपनी व्यवस्था 
में परिवर्तन नहीं करेगे । द्रस्टीश्षिप सिद्धान्त पुजीप्तियों को अपनी स्थिति 
दूसरे ढंग हे सुदृढ़ करने में सहायता देगा । इस प्रकार यह सिद्धान्त ने तो 
प्रशावशाली है और न व्यावद्वारिक ) पांघीजो ने इन आलोचनाओं का पूर्ण 
खब्डत किया हैं। उन्हीं के शब्दों में : -- 


“दा द्रघ्टीशिप प्लि्धा्त कोई क्षणिक तथा निश्चय ही किसी 
प्रकार का छछ नहीं है | मुसे विश्वास है कि यह वन्य सिद्धान्तों के 


बाद भो प्रवादत रहेग।। इपरे पोछे दर्श और धर्म को शक्ति है। 
यदि धनी व्यक्ति इस सिद्धान्त के अनुसार कार्य नहीं करता त्तो इससे, 
यह सिद्धान्त गलत नहीं हो जाता, यह उस घनो व्यक्ति की कमजोरी 
ही प्रदर्शित करता है । इस सिद्धान्त के अलावा और कोई सिद्धास्त 
अहिंसा के अनुरूप नहीं हो सकता ।?72 


शारीरिफ भ्रम अषवा रोंदो के लिये थम (97630 ]॥9०पा) 


रोटी के लिये श्रम सम्बन्धी कर्थशास्त्र का अर्य है कि प्रत्येक व्यक्ति को 
अपने खाने और पहनने के लिये घ्ारोरिक धम करता चाहिये | रोटी जीवन की 
परम आवश्यकता है, इसलिये इसे प्राप्त करने के लिये उत्पादक श्रम करना 
आवश्यक है । जो व्यक्ति बिना शारीरिक श्रम के भोजन करता है वह चोर है, 
बर्योकि वे व्यक्ति जो कोई शारीरिक श्रम किये बिना ही अपनी भावद्यकताओं 
में निरन्तर वृद्धि करते हैं, वे दुसरों के श्रम का शोषण करते हैं । 


चू कि भोजन आवश्यकताओं में भी सबसे आवश्यक है, कृषि से श्रम्बन्धित 
श्रम ही आदर्श घारीरिक अम होगा । यदि यह सम्भव न हो सके तो व्यक्ति को 
अन्य आवश्यकताओं से सम्बन्धित थम जेसे, चरखा कातना, बढ़ई का कार्य, 
छोहार का कार्य करना चाहिये | इन सबमें गाधीजी की प्राथमिकता चरखा 
कातने को थी । 


गांधीजी के अनुसार मस्तिष्क का कार्य ([0।0॥5009] ]89007) घारीरिक 
श्रप्त के अन्तर्गग नहीं आता | शरीर को आवश्यकताओं को धूछ्ति छारीोरिक श्रम 
से ही होनी चाहिए । बौद्धिक थ्रम का महत्व अवश्य है किन्तु यह शारीरिक श्रम 
का विकल्प नहीं हो सकता । क्षिसी भी व्यक्ति को घारीरिक श्रम से छुटकारा 
नही मिलना चाहिये । वास्तव में शारीरिक श्रम बोद्धिक कार्य फो और निखार 
देता है। गांधीजी का विचार था कि शारीरिक श्रग तथा बौद्धिक श्रम दोनों के 
लिये समान वेतन या पारिश्रमिक होना चाहिये । 


टी 


रोदी के लिये श्रम को गांधीजी सर्वे ष्ठ सामाजिक सेवा मानते थे, ढिन्‍्तु 
यह स्वेच्छा पर आधारित होना चाहिए | यदि मनुष्य मे ध्वारोरिक श्रम की 
महत्ता को समझ लिया तो किसी भी देश में भोजन और कपड़े का अमाव नहीं 
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हो सकठा | इसके अलावा शारीरिक श्रम से शरीर स्वस्थ रहता है तथा बीमारी 
थादि भी पास नहीं आने पाती । रोटो के लिये श्रम बुद्धि और शरीर दोनों में 
समन्वय स्थापित करता है ///73 


भशीनपुगीय सभ्यता का विरोध 


महात्मा गाघी बड़ी-बड़ी मशीनों के व्यापक प्रयोग तथा मशीनयुगीय 
सम्यता के विरोधी थे | किन्तु इसका तात्पय यह नहीं कि मशीय प्रयोग का वे 
पूर्णतः: विरोध करते थे । उनका विश्वास था मश्चीन का प्रयोग तब तक ठोक है 
छब तक वह मनुष्य की सेवा करे, मनुष्य में गुलामी ओर आहलूस्य की प्रवृत्ति 
“में बुद्धि न करे । वे छोटी-छोटी मश्ञीनो के प्रयोग का स्वागत करते थे क्‍योंकि 
<इससे श्रम फो बचत होती हे । भारत के सन्दर्भ में उनका कहना था कि बड़े 
“पैमाने पर मशीनों का उस समय तक प्रयोग नही होना चाहिये जब तक भारत की 
महान एवं असीमिस जन-शक्ति ओर पशु-शक्ति का उपयोग न कर लिया,जाय । 


* * अंणीनयुगीय सम्यता से, गाधीजी के अनुसार, नेतिकता का पतन हुआ 
“६ । मणोंव औद्योगिकरण को जन्म देती हैं। औद्योगीकरण से शोषण को 
* प्रोत्साहन मिलता है; वेकारी में वृद्धि होती है क्योकि मनुष्य के श्रम का 'स्थाव 
'अज्ोनें ले लेती हैं; उत्पादन विदेष क्षेत्रों में केन्द्रित हो जाता है; तथा केन्द्रीकृत 
उत्पादन के परिणामस्वरुप राजतोतिक द्वाक्ति का भी केन्द्रीकरण हो जाता 
है, थो लोकतन्त्र व्यवस्था की प्रगति के मार्ग को अवरुद्ध करता है। इसके 
घज़ावा, इससे परिवारिक एकता ओर बडे परिवार के प्रति श्रद्धा को 
अड़ा धवका छगता है। अन्य छब्दों मे, गाघोजी का विचार था कि मशीन भौर 
भानव शक्ति का इस प्रकार समन्वय किया जाय कि मशीन को मनुष्य का स्थान 
- न लेने दिया जाय सथा यह मानव व्यक्तित्व को न कुचछ दे । 74 


श्ुछोर रक्षोगों का समर्थन 


६०३ ज्ञौद्योगीकरण और मशौनीकरण का विकल्प, गांधीजी के अनुसार, कुटोर 

। उद्योगों फो प्रोत्साहन देने में है। भारत की धुर्ण जत-धक्ति को रोजगार देने,भाथिक 
43 इस सम्बन्ध में गांधीजी के विचारों के लिये देखिये-- 

झंडा, उष्यर 4. 95; सत्य, २एए० १, 499 सक्मो॥0, 8६ 
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ये. भाडोर्बादय राजनीति दास्त्र, द्वितीय भाग, पृ. 725 


/ 397 
(तिस को केन्द्रीकरण से बचाने, तथा आधिक स्वावलम्बन के लिये गांधीजी का 
सुस्षव था कि कुटीर उद्योगों का जाछ सम्पूर्ण देश में फेला देना चाहिये। 
प्रत्येक धर एक छोटा-मोटा कुटीर उद्योग का रूप ग्रहण करे। कुटीर उद्योगों 
में कावोज ने चसखए तथा खादो के उपयोग का सबसे अधिक समर्थन किया। 
एुक बार उन्हंने बचत दिया था कि यदि देश चर्चा लौर खादी को अपनाने 
तो भारत को एक वर्ष में स्वराज्य मिल सकता है। उनके लिये चरखा 


एक गृह उद्योग हो नही, वरत्‌ अहिसा का एक मुल स्तम्भ तथा स्वराज्य का 
सकाधन था ॥75 


प्रामोण भर्य-व्यवस्था */४० 


गांधोज़ों के आर्थिक विवारों का आधार ग्रामोण अथं-व्यवस्थधा थो। राज- 
नीतिक तथा आर्थिक दो में वे चाहते थे कि प्रत्येक गांव या पग्राम-समूह में 
अपने उद्योग व धन्वे और उनका स्व-श्यासित अस्तित्व हो। भारत के गांव 
अपनी आवारभूत आवश्यकताओं को पूरा करने में स्वयं समर्थ हों । 


स्वदेशी सिद्धान्त (0000790 ०६ 8ज्ञ३0७॥) 


गांधी दर्शन में स्वदेशी” एक महत्वपूर्ण सिद्धान्त है। वेश्ने स्वदेशी का 
तात्पर्य अपने देश की या देश में विर्धित वस्तु छे है। अन्य डिद्धास्तों की भाँति 
शाधीजी ने स्वदेशी? की भी व्यापक व्याध्या की है । गाधीजी इसे एक घामिक 
अनुशासन मानते ये । स्वदेशी का उद्बे श्य रानतोतिइ न होइर आध्यात्मिक है, 
जो भनुष्य को दूसरे प्राणियों के साथ वाध्यात्विद्र एच्ठा स्थापित करने में 
सहायता प्रदाव करता है । जीवन का बंतिम रद श्य खात्रारिक बंशनों से आत्मा 
* को मुक्ति दिलाना है। जब तक मुक्ति की प्राति नहीं हो जावी उब तक मनुष्य 
» को चाहिये कि ईइवर द्वारा बनाये गये वन्य प्रादियों को देवा कर ईइवर से 
सम्बन्ध स्थापित करे | स्वदेशी पिद्धान्य इउ थोर दाग प्रदर्शन करता है रह 
दुसरे प्राणियों की सेवा करने की एक विधि बढावा है । इसी आधार रई 
गाधीजी ने स्वदेशी की यह परिकाश दी ह:-- 4 
“स्वदेशी हम्मे वह विच्यृच्ि (४) है यो हमें हर हे सोपी 
'को छोड़कर बपते निद्ट खूते दास हट के डपे. ब श्सा 





की 
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है। स्वदेशी चित्तवृत्ति हमें दूसरों को प्लोड़़र अपने प्रास-पड़ोसियों 
को सेवा को आज्ञा देती है। केवल झ्तं यह है कि जिस पड़ोसी की 
इस प्रकार सेवा को गयी है वह भी अपने पड़ोसियों की इसी प्रकार 
सेवा करे ॥//76 


स्वदेशी एक उच्च स्तर की आध्यात्मिक देश-भव्ति है। इसका तात्पय॑ है 
कि हम दूसरे देश को अपेक्षा अपने देश को सेवा को प्राथमिकता दें तथा देश 
के अन्तर्गत हम दूरस्थ रहने वालों की अपेक्षा निक्द रहने बालों की सेवा करे । 
स्वदेशी की व्याब्या करते हुए सी. एफ एन्ड्रयूज (0, छ. &व्रवा८छ8) ने 
लिखा है:-- 


भप्रहात्मा गांधी के लिए स्वदेशी वह सिद्धान्त है कि प्रत्येक 
चीज़ की अपेक्षा अपने निकट क्षेत्र को प्राथमिकता दी जाय; तथा 
मनुष्य की जन्म-भूमि दूसरो की अपेक्षा पहिने श्रद्धा की पात्र है। 
इसके अलावा ग्रांधीजी के लिये इसका यह भी तात्पर्य था कि अपने 
धर्म को छोड़ दूसरे घर्म को अंग्रीकार करते की तो कल्पता भी नहीं 
होनी चाहिये ।"! 77 


स्वदेशी सिद्धान्त के अनुसार हमें स्वयं को आदर्श संस्थाओं का अनुमश्नरण 
करना चाहिये । लेकिन इसका तात्पर्य उनका अंघानुकरण नहीं होना 'चाहिये। 
यदि आवश्यक दही तो उनमें दूसरों के अनुभव से सुबार करने के लिये तेपार 
रहना चाहिये । 


स्वदेशी का सिद्धान्त मपने पड़ोसियों से लेकर सम्पुर्णं विश्व को अपने में 
समा लेता है । सेवा की चक्र-बृद्धि घोटे-घोरे क्षमता के अनुसार होती रहती है । 
जब हम मपने विकदस्थ छोगो की सेवा कर चुकें तो फिर अपने ग्राम, सेत्र, 
देश तथा अंत में समस्त विश्व की सेवा के लिये धागे बढ़ना 'चाहदिये। स्वदेघी 
के अनुसार सेवा क्षेत्र केवल अपने समुदाय तक ही सीमित नहीं रहता, बल्कि 
सम्पूर्ण मानव जाति इसके अंतर्गत भा जाती है । 


स्वदेशी पिद्धान्त में गाँपोजों ने दूर के छोगों को अपेक्ष/ अपने निकटस्‍्य 
व्यक्तियों की सेदा करने का जो सुझाव दिया है उसके उन्होंने कई कारण दिये 
23 “2 25 
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हैँ। मनुष्यों में सेवा-सामप्यं सौमित होती है इसलिये यदि वह निकटस्थ व्यक्तियों 
की सेवा कर ले तो वह भी पर्याप्त होगा | विश्व के विषय में हमारा ज्ञान भी 
पर्याप्त नहीं होता, इस प्रकार विश्व की सेवा करना आसान भी नहीं है। यदि 
कोई व्यक्ति केवल दूर रहने वालो को ही सेवा करता है तब वह अपने मिकट 
रहने वालों की सेवा नहीं कर सकता। गांधीजी गीता की पंक्तियों को इस 
सम्बन्ध में उद्धृत किया करते थे जिसका तात्पयं है कि मनुष्य को अपने 
कत्त ध्य या स्वधर्म पालन करते हुए मृत्यु को प्राप्त होना उत्तम है। यह बात 
स्वदेशी के साथ भी सत्य है 


स्वदेशी के सास्क्ृतिक,आध्यात्मिक,भौतिक,राजनीतिक और सामाजिक भादि 
कई पक्ष हैं। सांस्कृतिक क्षेत्र में स्वदेशी सिद्धान्त का तात्पर्य भारत में ग्रामीण 
सम्यता में पूर्ण आस्था रखना है। आध्यात्मिक एवं नेतिक क्षेत्र में स्वदेशी का 
तात्पर्य भारत की दाशनिक परम्पराओं का पालन करना है । धर्म के विपय में 
स्वदेशी का आद्यय अपने प्राचीन घर्म का पालन करना है | सामाजिक और 
राजनीतिक क्षेत्र में स्वदेशी का तात्पय॑ अपने देश की संस्थाओं में सुघार 
फर उन्हें आधुनिक बनाना, शिक्षा के क्षेत्र में प्राचीन आदेशों का पालन 
करना है 


आर्थिक स्वदेशी का तात्पय स्वावलम्बन से है। प्रत्येक ग्राम तथा देश 
अपनी आवश्यकताओं की वस्तुओं मे स्वावलम्बी हो। विदेशों से केवल उन्हीं 
वस्तुओं का आयात करना चाहिये जो जीवन विकास के लिये आवश्यक हों । 
एक व्यापकरूप में स्वदेशी का तात्पर्य अपने घर या देझ्य में निर्मित वस्तुओं के 
प्रयोग से है-लेकिन आवश्यकतानुसार बाहर से भी वस्तुएं मंगायी जा सकती हैं | 


स्वदेशी सिद्धान्त की यह माग है कि विदेशी बच्चो का प्रयोग न करना, 
क्योकि हम अपने देछ्य में अपनी आवश्यकता अनुसार कपड़े का निर्माण कर 
सकते हैं। खादी उद्योग का विकास स्वदेश्षी की आत्मा है, जिससे प्रत्येक 
व्यक्ति को आजीविका कमाने का साधन प्राप्त हो सकता है । 


सामाजिक विचार 


स्वाधीनता आन्दोलन के साथ-साथ महात्मा गाधी ने सामाजिक सुधारों के 
प्रत्ति भी अधिक ध्यात दिया। उनका कहता था कि समाज सुधार का काम 
राष्ट्रीय भुक्ति आन्दोलन के साथ-साथ चलना चाहिए। इसलिये गांधीवादी 
विचारपारा में रचनात्मक कार्यो को बहुत महत्व दिया गया है । 


है। स्वदेशी चितवृत्ति हमें दुस़रों को छोड़कर अपने दोस-पड़ोमियों 
को सेवा की आज्ञा देती है। केवल दर्त यह है कि जिस पड़ोसी की 
इस प्रकार सेवा को गयी है वह भी अपने पड़ोसियों की इसी प्रकार 
सेवा करे ।!776 


स्वदेशी एक उच्च स्तर को आध्यात्मिक देश-भव्ति है। इसका तात्यय है 
कि हम दुसरे देश को अपेक्षा अपने देश की सेवा को प्राथप्रिकता दें तथा देश 
के अन्तर्गत हम दुरस्थ रहने वालों की अपेक्षा निकट रहने वालों की सेवा करे । 
स्वदेशी की व्याख्या करते हुए सी. एफ. एन्‍्ड्रयूज (0. छ. 00०७४) ने 
लिखा है;-- 


“पहात्मा गाणो के लिए स्वदेशी वह सिद्धान्त है कि प्रत्येक 
चीज़ की अपेक्षा अपने निकर क्षेत्र को प्रायमिकता दी जाग; तथा 
मनुष्य की जन्म-भूमि दुसरो की अपेक्षा पहिने थ्द्धा को पात्र है। 
इसके अछावा गांधीजी के लिये इसका यह भी तात्पर्य था कि अपने 
घर को छोड़ दूसरे धर्म को अंगीकार करने की तो कल्पना भी नहीं 
होनी चाहिये ।! 77 


स्वदेशी सिद्धान्त के अनुसार हमें स्वयं की आदर्श संस्थाओं का अनुसरण 
करना चाहिये । लेकिन इसका तात्पर्य उनका अंधानुकरण नहीं होना 'चाहिये। 
यदि आवश्यक हो तो उतमें दूसरो के अनुभव से सुधार करने के छिये तेयार 
रहना चाहिये । | 


स्वदेशी का सिद्धान्त अपने पड़ोसियों से लेकर सम्पूर्ण विष्य को अपने में 
समा लेता है । सेवा की चक्र-वृद्धि धोरे-घोरे क्षमता के अनुसार होती रहती है । 
जब हम अपने निकटस्थ छोगों की सेवा कर चुके तो फिर अपने प्राम, क्षेत्र, 
देश तथा मंत में समस्त विश्व की सेवा के लिये आगे बढ़ना चादिये। स्वदेशी 
के अनुसार सेवा क्षेत्र केवछ अपने समुदाय तक ही सीमित नही रहता, बल्कि 
सम्पूर्ण मानव जाति इसके अंतर्गत्त मा जाती है । 


स्वदेशी विद्धान्त में गायोजी ने दुर के लोगों को बवेक्षा अपने निकटस्थ 
व्यक्तियों की सेवा करते का जो सुझाव दिया हैं उसके उन्होंने कई कारण दिये 
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हैं। मनुष्यों में सेवा-सामर्प्य सीमित होती है इसलिये यदि वह विकटस्थ व्यक्तियों 
की सेवा कर ले तो वह भी पर्याप्त होगा । विश्व के विषय में हमारा ज्ञान भी 
पर्याप्त नहीं होता, इस प्रकार विश्व की सेवा करना आसान भी नहीं है । यदि 
कोई व्यक्ति केवल दूर रहने वालों को ही सेवा करता है तव वह अपने निकट 
रहने वालो की सेवा नहीं कर सकता। गांधीजी गीता की पंक्तियों को इस 
सम्बन्ध में उद्धृत किया करते थे जिसका तात्पय है कि मनुष्य को अपने 
फत्त व्य या स्वधर्म पालन करते हुए मृत्यु को प्राप्त होना उत्तम है। यह बात 
स्वदेशी के साथ भी सत्य है । 


स्वदेशी के सांस्करतिक,आध्यात्मिक, भौतिक,राजनीतिक और सामाजिक आदि 
कई पक्ष हैं। सांस्कृतिक क्षेत्र में स्वदेशी सिद्धान्त का तात्पय॑ भारत में ग्रामीण 
सभ्यता में पूर्ण आस्था रखना है । भाध्यात्मिक एवं नेतिक क्षेत्र में स्वदेशी का 
सात्पय भारत की दार्शनिक परम्पराओं का पालन करना है। धर्म के विषय में 
स्वदेशी का आद्यय अपने प्राचीन धर्म का पालन करना है। सामाजिक भर 
राजनीतिक क्षेत्र में स्वदेशी का तात्पय अपने देश की संस्थाओं में सुधार 
कर उन्हें बरापुनिक बनाना, शिक्षा के क्षेत्र में प्राचीन आद्शों का पालन 
करना है । 


आधिक स्वदेशी का तात्पय स्वावदम्बन से है। प्रत्येक ग्राम तथा देश 
अपनी आवश्यकताओं वी वबरतुओं में स्वावरम्बी हो। विदेशों से केवल उन्ही 
वस्तुओं का आयात करना चाहिये जो जीवन विकास के लिये आवश्यक हों । 
एक व्यापकरूप में स्वदेशी का तात्पर्य अपने घर या देश में निर्मित वस्तुओं के 
प्रयोग से है-लेकिन आवश्यकतानुसार बाहर से भी वस्तुएं मंगायी जा सकती हैं ) 


स्वदेशी सिद्धान्त की यह मांग है कि विदेशी धस्त्रों का प्रयोग न करना, 
वयोकि हम अपने देक्ष में अपनी आवद्यकता अनुसार कपड़े का निर्माण कर 
सकते हैं। खादी उद्योग का विकास स्वदेशी की आत्मा है, जिससे प्रत्येक 
व्यक्ति को आजीविका कमाने का साधन प्राप्त हो सकता है । 


सामाजिक विचार 


स्वाधीनता आन्दोलन के साथ-साथ महात्मा गांधी ने सामाजिक सुधारों के 
प्रति भी अधिक ध्यान दिया। उनका कहता था कि समाज सुधार का काम 
राष्ट्रीय मुक्ति आन्दोलन 'के साथ-माथ चलना चाहिए। इसलिये गांधीवादी 
विचारधारा में रचनात्मक कार्यों को बहुत महत्व दिया गया है । 
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सामाजिक सुधार के द्षोत्र में महात्मा गांधी के विचार वर्ण-व्यवस्था, 
अस्प्रशयता, स्त्री-उत्यान, शिक्षा तथा साम्प्रदापिक एकता के विषय में अधिक 
महत्वपूर्ण हैं । 


यर्ण-ध्यवस्था के विषय में महात्मा गाधी था दृष्टिकोण अन्य समाज 
सुधारकों से भिन्न था । सामान्यतः वर्ण-ब्यवस्था को जालि-पांति के भेदभाव 
से जोडा जाता है । किन्तु गाधीजी वर्ण-व्यवस्था को एक वंज्ञानिक व्यवस्था तथा 
सामाजिक विकास के लिये आवश्यक मानते थे | उनके अनुसार वर्ण-व्यवस्था 
सामाजिक असमानता को प्रोत्साहित करने में सहायक नहीं होनो चाहिये । वे 
वर्ण-ध्यवस्था को जन्म और कर्म दोनों ही दृष्टिकोणो से महत्वपूर्ण मानते ये । 
जन्म के दृष्टिकोण से व्यक्ति को अपना पेश्षुक पेश्ा नही छोडना चाहिए, बयोंकि 
सामाजिक उपयोगिता का प्रत्येक कार्य आवदयक होता है.) भंगी के काम का 
भी उत्तना ही महत्व है जितना कि प्रशाचक, तकनीधियन, अध्यापक आदि के 
फास का । कर्म के आधार पर, गाघीजी के अनुसार, कोई भी व्यक्ति किसी भी 
वर्ण से सम्बन्धित हो सकता है । 


अस्पश्यता हिन्दू समाज में सदियों से ची आ रही थी, जो एक प्रकार 
से सामाजिक अभिशाप सिद्ध हुईं! इसने देश की एकता को विधघटित किया, 
सामाजिक असमानता को प्रोत्साहित किया तथा निर्नल वर्ग के शोषण में सहामक 
हुई | गांधीजी ने इस सामाजिक कलंक को मिटाने का भागीरथी प्रयत्न किया | 
उन्होने भस्पश्यता को एक याप बतछाया जिसका अंत होना ही चाहिए। 
उन्होंने शूद्रों को प्रतिष्ठित एवं सम्मानित करने का पूर्ण प्रयत्व किया । बे उन्हें 
“हरिजन! नाम से सम्बोधित करते थे। उन्होंने इस बात पर जोर दिया कि 
हरिजतो को मन्दिरों में प्रवेश करने तथा समाज के अन्य वर्गों के साथ पुजा एवं 
उपासना का अधिकार होना चाहिये । 


महात्मा गांधी साम्प्रदायिक एकता के प्रबल समर्थक थे । घर्म के सम्बन्ध 
में उनके विचार उदार थे ही | वे सब धर्मोको आदर समान दु्टि से देखते थे तथा 
सभी को एक मोक्ष का साधन मानते थे । इसलिये उनका कहना था कवि धर्म के 
आधार पर आपस में लड़ना वुद्धिहोनता है । उनका विश्वास था कि साम्प्रदायिक 
एकहा, विश्येषकर हिन्दू-मुस्लिम एकता के बिना, न तो सामाजिक प्रगति हो 
सकती है और न स्वराज ही मिल सकता है । राजनीति में वे धर्म-निरपेक्षता के 
समर्थक ये। महात्मा गांधी की सभाओं में जो प्रार्थनाएं होती थीं वे साम्प्रदाभिक 


एकता की ही अभिव्यक्ति हैं। 
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स्त्री-सुबार के क्षेत्र में गांधीजी ने पर्दा-प्रथा, बाल-विवाह, देव-दासी प्रभा 
मादि बुराइयों का डटकर विरोध किया। वे छ्लियों को जीवन के हर क्षेत्र में 
पुरुषों के समान अधिकार देने के पक्ष में थे । वे कहा करते थे स्त्रियों को अबला 
फहना उनका अपमान करना है। कुछ गुषों में ल्लियां पुरुषों से भी मअंधिक भागे 
होती हैं। नेतिक बे, त्याग, सहन-द्क्ति ओर अहिंसा द्ियों में पुरुषों से 
अधिक देखने को मिलती है । उनका कहना था कि यदि अहिंसा हमारे जोबन 
का अंग बन गया तो भविष्य स्त्रियों के हाथों में होगा । 


महात्मा गांधी मदिरापान के विदद्ध थे। मद्य-निषेध गांधोवाद के सामा- 
जिक कार्यक्रम का अंग है। मद्य-निषेघ के विषय में राजकीय सरकारों ने कुछ 
प्रयत्न अवश्य किये है किन्तु आजकल इस विषय में ढिलाई आतो जा रही है। 


महात्मा गांधी ने देश को एक नई शिक्षा प्रणालो दी जिसे बुनियादी 
दिक्षा ( 838० छ867४०५४०० ) कहते हैं। मनोवेज्ञानिक दुष्टिकोंण तेथा भोर- 
तीय परिस्थितियों के सन्दर्भ में बुनियादी शिक्षा एक महत्वपूर्ण योगदान था। 
बुनियादी शिक्षा की निम्नलिखित विशेषताएं हैं:-- 


()) बुनियादी शिक्षा दस्तकारी के आधार पर होनी चाहिये । 


() शिक्षा स्वावलम्वो हो ताकि विद्यार्थों शिक्षा प्रहण करने के साथ- 
साथ स्वमं का खर्च भी चला सके । 
(9) शिक्षा का माध्यम मातृभाषा होना चाहिये । द 


इन शिक्षा-सिद्धान्तों को हम माज भी मान्यता देते हैं । ' 


गांधीवाद तथा मावस वाद आम] 





महात्मा गांधी के कुछ सम्यंक जिनका झुकाव साम्यवाद की ओर भी है, 
गाधोवाद और मावसंवाद (तथा साम्यवाद -भी) में कोई विशेष अन्तर नहीं 
मानते । विशेषतः वे गांधीवाद और माकसंवाद की कुछ प्रमुख 'समानताओं ...का 
उदारहण देते हैं| उनका कहना है कि गाघीवाद और --माक्संवाद राज्य-रहित 
समाज में विश्वास करते है । दोनों विचारधाराएं सभी प्रकार के धोषण के 
विरूद्ध है । दोनों हो व्यक्तिगत सम्पत्ति तथा छाम को कोई मान्यता ' नहीं * देते । 
दे सम्पत्ति के सामाजीकरण के पक्ष में हैं। रे ली वा 
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*” गांधीयाद ओर मावसवाद में कुछ वाह्य समानता अवश्य प्रतीत होती है, 
किन्तु वास्तव में इनमें कोई समान आधार नही है। किशोरीलाल मशश्वाला 
ने अपनी पुस्तक 'गांधी और मास! में इन दोतों विचार घाराओं की भिन्नता ,के 
विषय में लिखा हैः-- न 


“धरांघीवाद और साम्यवाद एक दूसरे से इतते भिन्न हैं णेसते ., 
लाल से हरा रंग भिन्न द्वोता हैं; यद्यपि हम जानते है कि आंख के उस 
रोगी को जिसे रंग भेद की पहचान नही होती, दोनों समान प्रतीत हो 
सकते हैं । दोनों विचारघाराएं बेमेल हैं; उनका अन्तर मूलभूत हैं और 
वे एक दूसरे की कट्टर विरोधी हैं। ” 78 


मातव स्वभाव के वियय में दोनों दर्शनों के दुृष्टिकोगों में भिन्नता है। 
महरमा गांधो पूजोपतियों के हृदय परिवर्तन में आस्था रखते थे तथा उनका 
विदवास था कि पू जीपति अपनी सम्पत्ति का प्रयोग स्वार्थ में नहीं सामाजिक 
द्वित में करेंगे । मावसंवाद पू'जीपतियों को श्ोषक, बत्याचारी, स्वार्थों मानता 
है,णो स्वेच्चा से नहीं,हिंसात्मक तरीकों से ही अपनी सम्पत्ति का परित्याग करेंगे । 


घ॒र्मं एवं राजनोति के सम्बन्ध में मावर्सवाद और गांधीवाद दो अछग- 
अलग ध्रुव जंसे हैं। इस ध्रूवीकरण का कारण था कि मार्क्स मूलतः 
भौतिकवादी तथां धर्म विरोधी था। गरांघी जो ने कहा थां कि जहां तक 
माक्सवाद “हिंसा तथा ईश्वर के निपेघ पर आधारित है, यह मुझे 
अस्वीकृत है ।” मावसंवाद के विपरीत गांधीवाद आत्मा, ईश्वर के प्रति श्रद्धा 
सथा धर्म सिद्धान्तों पर आधारित है । गांधीवादी भवन घ॒र्म-नीव पर स्थापित 
है। धर्म से प्रघकः राजनीति, गाधी जी के लिये, मौत का फनन्‍दा जेसी थी । 
थे मावस की तरह धर्म का राजनीति से किसी भी तरह बहिष्कार करने को 
सैपार नहीं ये । धन्य क्षब्दों में, मा्सवाद भोतिकवादी है, जबकि गाधीवाद 
को आध्यात्मवाद से अभिन्न नहीं किया जा सकता । 


मावसंवाद के अन्तर्गत 'साम्यवादी व्यवस्था राज्य-विहीन होगी, किन्तु 
दास्‍्तव में मास्संवाद पर आधारित व्यवस्था समग्रवादी होती है जिममें व्यक्ति 
और समाज के सम्पूर्ण जीवन को नियन्त्रण में रखा जाता है। गांधीवादी आदेश 


क्र . मांधीवाद और मास्सवाद को तुलना के लिये करिशोरोलाल मशरूवाछा की 
यह पुस्तफ उत्तम विवेबन प्रस्तुत करतो है, जो विशेष अध्ययन के लिये 
उपयोगी सिद्ध होगी । 
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संमाज में राज्य को कोई स्थान नहीं है लेकिन व्यावहारिक व्यवस्था के 
रूप में राज्य को एक आवश्यक बुराई माना जाता हैं। गांधीवादी राज्य कम 
से कम कार्य तथा व्यक्ति के जोवन में कम से कम हस्तक्षेप करने वाली 
संघ्या होगा । | 
गाबीवाद विक्रेनिद्रत प्रजातंत्र का समर्थक है जहें सत्ता ग्रामों और पंचायतों 
में विभाजित होगो । गाधीजो राज्य, किसो वर्ग विशेष या किसी राजनीतिक 
दल के अधिनायकत्व में विश्वास नहों करते । माव्सवादी, क्रान्ति के उपरात्त 
सर्वहारा तानांशाहो को स्थापना चाहते हैं। मावर्सवाद पर आधारित साम्यवादी 
व्यवस्था में वास्तविक सत्ता मुद्रो 'भर साम्यवादी मेताओं के हाथों में रहती है, 
जनन्साधारण में नही ।' ० लक 


, मार्सवाद बड़े-बड़े उद्योगा का विरोध नहीं 'करता। मावसंवादी- 
भौतिकवादों समाज के लिये वड़े-बड़े उद्योगों का विकास आवश्यक, है 4 
मावर्सवादो विचारधारा श्रमिक समर्थक है तथा ओद्योगिक मजदूर वर्ग इसे 
आसानी या अन्घानुमाव से ग्रहण करने वाला माना जाता है । 'इसलिये बड़े-बड़े 
उद्योगों का माकस्त॑वाद-सास्यवाद आदि में और भी महत्वपूर्ण स्थान है ॥ 


इसके विपरीत गाधोवाद बड़े-बड़े उद्योगों तथा मश्ीनी सम्पता के विरुद्ध 
हैं। गाणोवाद घरेलू उद्योग तया छोटो-पोटो मश्चीनों द्वारा चालित उद्योगी का 
समर्थक है । रे ह + 


गांक्ीवाद साव्सवाद को तुलना में अधिक व्यापक विचारणारा है। 
माकसंवाद एक तरह से श्रमिकों का दर्शन है। इसमें भौतिकवाद को ही 
प्राथमिकता दो गया है । जब कि गाशीवाद दरिद्र वर्ग का, जिसमें श्रमिक भी 
सम्मिलित है, कल्याण चाहता है | साथ ही साथ इसमें समस्त वंगों के 
कल्याण की बात कही जातो है | गांधीवाद का उदूं हय सर्वोदिय है 
ग ा ते है कदर, 


गांधीवाद प्रेम और सहयोग के घिद्धान्त में आस्था, रखता, है तथा सभी 
वर्गों में त्माउता एवं सामंजस्य स्थापित करने पर बल देता है। मायसंधाद 
वर्ग-संघर्ष हिसा, तथा पू जीपतियो के प्रति घुणा पर आधारित है| श् 


कभी-कभी यंह कहां जाता है' कि गांधीवाद हिंसां रहित ८ साम्यवोंद - है | 
इससे यह भावात्त होतीं है कि यदि मावर्सवाद से हिंसा' (क्रान्ति) के तत्व को 
निकाल दिया जाय तो मावसंवाद एवं गाघोवाद में कोई अन्तर नहीं रहेगा । 
इसमे सन्देह नही कि गांधोज़ो ने साधन पर सबसे अधिक बल दिया तथा 
हा. 
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मार्सेवाद से हिला के अभाव वाला तत्व अत्यन्त हो महत्वपूर्ण है। मार्क्सवाद 
से हिंसा को अलग करने से माकसंवाद एक विष-रहित सर्घ जंसा हो जायगा । 
डिन्‍्तु हिंसा-रहित मावसंवाद और गांधीवाद में फिर भी व्यापाक छन्‍्तर 
विद्यमान रहता है, दोनों में मौलिक भिन्नता दृष्टिगोचर होती है। माक्संवाद 
भोर गांधीवाद साधनों के विषय में पूर्णतः स्पष्ट हैं। मावसंवाद क्रान्ति पर 
साधारित है । पू जीवादी व्यवस्था के उन्मूलन के लिये इसमें वर्ग-संघ्, हिंसा 
प्रया सभी प्रकार के साधन मान्य हैं। इसके विपरीत गांधीवाद पवित्र एवं 
नेविक्‌ साधनों पर आधारित है। अच्छे साध्यों को प्राप्ति अच्छे साधनों द्वारा ही 
दोनो बाहिये | ये साघन सत्य एवं अहिसा से प्रथक नही हो सकते । वास्तव में 
सस्पाग्रह सावसवादी क्रान्ति से भी अधिक प्रभादी सिद्ध हुआ ॥ 79 


»। एक ज्ल्लेखत्तीय पुस्तक --0680 ५/४४ ० 500७॥80--में गांधीयाद 
घोर मावसंपाद के विषय में निम्नलिखित विवरण दिया हैः -- 
| , « “मा्सवाद भोतिकवाद पर आधारित है। माक्सवाद में समस्त 
सामाजिक ,परिवर्तनों की कु जी मानद जीवन के भौतिकवादी आधार 
में निहित हैं; दूसरी ओर गाधीजी के अनुसार सामाजिक प्रगति का 
५८//आधार "पदार्थ (740०7) नहीं बल्कि विचार (८070) है। माक्स 
3» आधिक तकों.पर समाजवाद के अवश्यम्भावीपन को सिंद्ध' करता है; « 

जवकि गाधीजी नेतिक आपधारो एर । मावस के अनुसार इच्छाओं में ' 

हा बुद्धि एक अच्छा उहं श्य है; गांधीजी का | आदर्श इच्छाओं पर नियंत्रण 

>. एखता /है। वर्ग-संघर्ष तथा व्यक्तिगत सम्पत्ति का अन्त-माव्स के 
2 'बनुसोर्, समाजवार्द की प्राप्ति की' ओर आवश्यक कदम है; किन्तु 
7 7 दाधोजों संत्याग्रह एवं द्ृस्टीशिप में विश्वास रखते हैं। इन तथा अन्य 
४ पंतमेदी के दोते हुए भो मौ्क्स तथा गाधौजी छाभ प्रवृत्ति वाले पू जी> 
वादी समाज के विरोधी थे तथा दोनों ने ही श्योषित तथा निर्षनों के 
छल्याण हेतु अपने लिए समर्पित कर दिया था ॥780 
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मार्क्सवादी तथा गांधीवादी घादर्श में कुछ समताएं हो सकतो हैं, किन्तु 
माकतवाद पर आधारित साम्यवादी राज्यों में जिस प्रकार की शासन व्यवस्था 
अभी प्रचलित हैं, इसमें तथा गांधीवाद में कोई भी सामान्य आधार नहीं 
हो सकता । 


बया गांधीजो समाजवादी थे २ 


गांधीवाद ओर साम्यवाद में व्यापक अन्तर पहिले ही स्पष्ट है। महात्मा 
गांधी के विचारों के विषय में यह कुछ निशचयतापूर्वक ही कहा जाता है कि वे 
समाजवादी थे । गांधीवादी चिन्तको में यह भी एक विवादास्पद प्रइन बन 
गया है। कुछ मांधीवादी समर्थकों, जेसे श्री मोरारजी देसाई, ने ,महात्मा गाघी 
को समाजवादी माना है, तथा श्री राजगोपालाचारी एवं आचार्य क्ृपलानी जेसे 
गांघीवादियों ने इसका विरोध किया है । 


६५ 


डा. भजुमदार का कथन है कि महात्मा गांधी ने अपने ,जीवन् के अन्तिम 
दो वर्षों में भारत में एक समाजवाद राज्य की स्थापना का प्रयत्न किया । दे 
ग्रांधीजी के समाजवादी विचारों की खोज 9]0 से करते हैं, जब , उन्होंने 
दक्षिण अफ्रीका में जोहेन्सवर्ग के निकट टॉल्सटॉय फार्म (]09907 छाया) 
को स्थापना की । इस फार्म पर लगभग वयालीस पुरुष, महिलाएं तथा, बच्चे 
रहते थे । प्रत्येक को प्रतिदिन कुछ घारोरिक श्रम करना पड़ता था। फार्म पर 
सभी सम्प्रदाय के छोग थे, वे एक साथ भोजन करते थे तथा परिवार की तरह 
रहते थे 8 


'इसके विपरीत कमछा गर्दे द्वारा लिबितः पुस्तक--]964॥ ए/8७ ४०७ 
8०0८ंक्ष।६82-में गांघीवाद के समाजवादी दावे का पूर्ण खन्‍्डत किया गया है । 
इस पुस्तक ने ट्रस्टीशिप सिद्धान्त पर बड़ा ही कड़ा प्रहार किया है। इस 

. सिद्धान्त को एक सनक तथा समाज्वाद से कोसों दूर बतलाया गया. है ।- 


महात्मा गांधी से कई बार पूछा गया कि वया वे समाजवादी हैं? इस 
सम्दन्ध में उनके उत्तरों फी व्याख्या हाँ! तथा “ना! दोनों में ही की जा सकती 
है। पास्तव में गांधीजी ने इसका स्पष्ट उत्तर कभी नहीं दिया । सम्मवतः थे 
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बपने लिये दोनों पक्षों में रखना चाहते थे । इस प्रद्नार इस विवाद की अनिरिय- 
ता में वृद्धि करे में गावोजों स्वयं हो उत्तरदायी थे । न 


927 और 929 के मध्य पं. जवाहरछाल नेहरू बड़े प्रभावशाली ढंग 
से गणतान्त्रिक समाजवाद के पक्ष में अपने विचार व्यक्त कर रहे थे। उस समय 
गांधीजी ने पं. जवाहरलाल नेहरू से आग्रह किया कि वे इस सम्बन्ध में कोई 
शौन्नता न करे तथा पश्चिमी समाजवाद का अन्धा अनुश्तरण न करें ४३ एक 
स्थल पर उन्होंने कहा--- हे हि 2] 

“मेरे समाजवाद का तात्पर्य सर्वोदय है। में समाजवाद की * 
स्थापना अन्धे, बहरे और गूों कौ राख के ऊपर नही करना चाहता । 
पश्चिमी समाजवाद में इन छोगों को कोई स्थाद नहीं | उनका मुख्य 
उद्द एय केवल भौतिक प्रगति है ।?84 


महात्मा गांधी के समाजवादी होने के विषम में दो बातें स्पष्ट हैं। प्रथम, 
जेसा कि पाश्चात लेखक समाजवाद का अर्थ समझते हैं महात्मा गांधो उस अरे 
में समाजवादी नहीं थे । कभी-कभी वे अपने लिये समाजवादी कहते थे जिसका 
श्रोत्त वे ईपोपनिषद (5009809738) तथा भगवत्‌ पुराण को मानते थे । 
भागवत में उल्लेख है :-- 


, भावद भियते जठरं तावत्‌ स्वत्वं हि देहिनामू ॥ ** -,. ५ 
अधिकर्म यो$भिमल्येत सस तेनो दण्डमहति ॥ ४ ९,५ , * 


3 


अर्थीत एक व्यक्ति सिर्फ उतना ही प्राप्त करने का अधिकारी हैं ,जितना 
-उसके पेट के छिये आवश्यक है | जो इससे अधिक लेता हैं वह चोर है, तथा जो 
एक चोर को दण्ड मिलता है वह उसे भी मिलना चाहिये ।0४ है 


द्िंहीय गांधीजी जब बेपने लिये समाजवादी कहते थे उसका तात्पर्य यह 
था किन्‍्हीं क्षेत्रों में उतके तथा समाजवादी विचार मेल , खाते .थे। जेसे, दोनों 
ही समातता, स्वतन्त्रता, विर्धन वेग का, उत्थान को समर्थन करते हैं । 
४4 4 
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समानवाद की तरह महात्मा गांधी भूमि पर निजी स्वामित्व के विरोधी थे । 
या, यह कहना उपयुक्त होया कि वे सभी प्रकार की निजी सम्पत्ति के विदद्ध थे। 
उनके विचार से 'सम्पत्ति समाज को, भूमि मोपाछ की” है । अन्य छब्दों में, वे 
सम्पत्ति के सामाजीकरण के पक्ष में थे । 


इसके अलावा दोनों हो विचारधाराएँ-- 
()) प्रजातन्ध्र में विद्वास करती है; 
(॥) मानवतावादी हैं; 

(8) ध्योषण के विरुद्ध है; तथा 


(९) समाज के सभी वर्गों के हितों का घ्यात रखती हैं । 


सेकिन ये समानताएँ दोनों विचारधाराओं को एक ही नही बना देतीं । दोनों 
में मूलमृत अन्तर दुष्टिगोचर होते हैं 


प्रथम, समाजवादी कार्मक्रम को कार्यान्वित करने के लिये राज्य एक भाव" 
दयक एवं महत्वपूर्ण माध्यम माना जाता है । किन्तु महात्मा गांधी सेद्धान्तिकहूप 
से राज्य संस्था में ही विश्वास नहीं करते । सिर्फे व्यावहारिक दृष्टि से वे राज्य 
की सीमित उपयोगिता स्वीकार करते हैं, पर वहूं भी एक आवश्यक बुराई के 
रूप में 


द्वितीय, समाजवाद स्रामान्यत, केन्द्रीकरण को प्रोत्साहिंत करता है, जब कि 
गाधीवाद विकेन्द्रित व्यवस्था का समर्थक है । 

ठुृत्तोप, समाजवाद घूछतः भोतिकवादी है जबकि, गांधीवाद , आध्या- 
त्मयादी है । 

इस भिन्‍नता का तात्पर्य यह, नहीं है कि गांधीवाद भौर समाजवाद दो 
विरोधी, विचारधाराएं हैं। वास्तव में मांधीवाद एक व्यापक विचारधारा है तथा 
उच्तकी बलग-अलग दृष्टिकोण से व्याल्या की जाय तो चह सभी विचारघाराओं 'के 
निकट! है । किन्तु ग्रांधीवाद न तो माक्संवाद है और ने समाजवाद । - गांधीवाद 
प्रिफफ गांधीवाद ही है । 


408 
मूल्यांकन 


गांघीयाद जितना ध्यापक विचार-समूह है उतनी ही व्यापक इसकी समौध्ा 
हुई है । गांधीवाद की आलोचना विभिन्न दुष्टिकोणों से हुई है । यद्यपि 
आलोचकों के तकों में सत्यता का अंश तो है, उन्हें पुर्णतः सही नहीं माना 
जा सकता ) 


वेस़े गांधीजी मे एक उच्च फोदि के मतोवेशानिक होने झा परिचय दिया 
है, पर भालोचकों का कहना हैं कि मानव स्वभाव के सम्यन्ध में उनके 
विचार मनोवैज्ञानिक भ्राधार पर सही नहीं कहे जा सकते / गॉबीजी व्यक्ति 
में केवल अप्छाइयों का ही दर्शन करते हैं और इसो आधार पर उन्होंने शिद्धान्त 
रूपी भीतारें खड़ी की हैं। किन्तु मानव स्वभाव के विषय में सत्यता यह है 
कि उसमें अच्छे ओर बुरे दोनों पक्ष होते है। सभी छोंगों से सत्य, महिसा, 
स्थाग, सहयोग, ब्रह्मच्य, अपरिग्रह ादि की अपेक्षा करना एक भूल होगी । 


गाघीवादी दर्शन के विरूद्ध एक मुख्य जाक्षेप मह है कि यह चास्तविकता 
से परे तथा कल्पना प्रधान है । इसमें आदर्शवाद की प्रमुखता और व्यायहारिकता 
का अभाव है| गांधीजी द्वारा सत्य, अहिंसा के सिद्धान्त; उनके राज्य सम्बन्धी 
विचार; स्वदेधी एवं ट्ृस्टीशिप सिद्धान्त आदि में आदर्श तत्वों को मात्रा अधिक 
है । गांधीजी अहिंसा पर अधिक बल देते हैं तथा विदेशी भाक्रमण का सामना 
करने और विदेशी नियन्त्रण से मुक्ति पावे के लिये वे अहिसात्मक साधनों का 
सुन्नाव देते हैं । सीमित रूप मे यह प्रभावकारी हो सकता है। परन्तु हिटलर या 
साम्यवादी छ्ासन या सनिक छासन,अथवा वियतनाम से विदेशी सेनिकों के तिय- 
न्वण से मुक्ति प्राप्त करना आदि अ्विंसात्मक साधनों द्वारा सम्भव नहीं हो सकता । 
बांगल़ा देक्षा में पाकिस्तानी सनिकों के समक्ष सत्याग्रही साधनो का प्रभावशाली 
होता बहुत कुछ संदिग्ध था | इसी प्रकार भ्दिसात्मक राज्य में पुलिस गौर सेना 
से अहिंसा की अवेक्षा नहीं की जा सकती 4 ' महात्मों गाँधी का अहिसा- 
चिद्धान्त विवेक पर नही, आस्था पर आधारित है। इस सिद्धान्त को घर्म के 
रूप में वे ही स्वीकार कर सकते हैं जिन्हें ईश्वर, आत्मा, पुन्जन्म आदि में 
श्रद्धा हो ।  अहिसा का प्रयोग महात्मा गाघो जैसे हो व्यक्ति कर सकते हैं, यह 
साप्तान्य एवं औसत आदमी के बेस की बात नहीं । 
* महात्मा गांधी ने वर्ण व्यवस्था के सम्बन्ध में जो विचार व्यक्त किये हैं. वे 
वर्देमात समय के अनुकूल नहीं ? वर्ण व्यवस्था मध्ययुगीय समाज के लिये उपयुक्त 
हो सकती थो, किन्तु आज उद्योग-घन्यों के स्वरूप, भनुष्य के स्वभाव एवं रूचि 
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बादि में इतना परिवर्तन हुआ है कि वर्ण-व्यवस्था का पालन आसान नहीं रहा। 
यदि प्रत्येक व्यक्ति अपने पेतूक पेशे तक ही सीमित रहे तो उसकी और समाज 
दोनों को ही प्रगति अवरूद्ध हो जायगी। आज का समाज मूलतः ओद्योगिक 
समाज है। जिसका प्रवन्ध वर्ण-व्यवस्था के आघार पर नही हो सकता | नित 
नये नये उद्योग घन्धों की स्थापना होती है और यदि हर एक व्यक्ति अपना 
पेशेवर काम ही करता रहे तो नवीन उद्योगों में काम कौन करेगा ? इसके साथ- 
साथ यह भी सम्भव नहीं है कि हर व्यक्ति में अपने पुर्वजों के पेशे को चलाने 
की पूर्ण क्षमता हो । 


महात्मा गांधी ने सामान्यतः बढ़े-बड़े उद्योगों का विरोध तथा कुटीर 
उद्योगों का समर्थ किया है। इसमें सन्‍्देह नहीं की कुटोर उद्योगों का भी 
महत्व होता है, लेफिन इनसे देश का पूर्ण आधिक विकास नहीं हो सकता । 
भ्राज के थरुग में किसी भी देश के पूर्ण आधिक विकास के लिये बड़े-बड़े उद्योग 
जावए्यक हैं। आज करू जनसंख्या में वृद्धि हो रही है, मनुष्यों ओर भिन्न-भिन्न 
देधों फी आवयष्यकताओं में जिस अनुपात से वृद्धि हो रही है उस अनुपात से 
आपिक प्रगति बड़े-बड़े उद्योगों के बिना नहीं हो सकती । 


गांधीवाद में अन्तविरोध भी .दृष्टिगोचर होता है । गांधीजी प्र|जीवाद तथा 
उससे उत्पन्न ब्राथिक विषमता एवं घोषण का विरोध करते हैं। किन्तु पू जीवादी 
व्यवस्था के विकल्प के रूप में वे ट्स्टीट्िप सिद्धान्त का सुझाव देते हैं। ट्रस्टी- 
छिप सिद्धान्त क्षप्रत्यक्ष रूप से पू जोवाद का संरक्षक होगा । सेद्धान्तिक रूप से 
थे राज्य का विरोध करते हैं किन्तु व्यवह्ारिक रूप में वे सीमित राज्य का 
समयंन करते हैं।॥ फिर राज्य को चादे किसी भी रूप; में स्त्रीकार क्यों न किया 
जाय गह्द पूर्ण रूप से अहिसक नहीं हो सकता । > 


गांधीजी के टस्टोशिप घिद्धान्त को पूर्ण समाजवादी सिद्धान्त होने का 
दावा किया जाता है। ट्रस्टीशिप सिद्धात्त पूजीपतियो से उनकी पूजी को 
सामाजिक हित में प्रयोग करने की अपेक्षा करता है। यह्‌.आादरश तो ठोक है 
किन्तु ध्यवहारिक नहीं | पूजीपति एक शेर की तरह है जिसे धास खाने.के 
लिए तेयार नहीं किया जा सकता। ट्स्टीशिप के सिद्धान्त में गांधीजी यूटोपियन 
समाजवादियों के अधिक निकट हैं । + 


गाघीजी के भन्तर्राष्ट्रीय विचार एक अच्छा आदर्श प्रस्तुत करते हैं। वे 
अन्तर्राष्ट्रीयता, विश्व-बान्धुत्व, अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग में पूर्ण आस्था रखते हैं । 
ये सिद्धान्त अन्तर्सद्रीय नेतिकता का आधार हैं तथा क्षाज भी मान्य हैं। किन्तु 
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ग्रांधीजी वास्तविक अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति का सद्दी मूल्यांकन नहीं कर सके;। वे 
राष्ट्रीय द्वित को कोई विशज्वेप महत्व नही देते । ब्राज की अत्तर्रट्रीय. राजनोति 
में कोई भी राष्ट्र अपने राष्ट्रीय हित की अवहेलना नहीं कर सकता । सम्मवतः 
ग्रांघीजी इस स्थिति से परिचित्त होते हुए भी हमारे समझ केवज एक आइय 
ही रखते हैं । 


गांधीवाद की सबसे अधिक महत्ता उसये मानववाद (प्ुष्ठाशथवा5एा) में 
निहित है। भानववादी दृष्टिकोण गाघोवाद में सर्वश्र विपरा हुमा है । यूद्र[ति 
गांधीजी मूछतः धर्म-निष्ठावान तथा ईश्वर में अटूट श्रद्धा रखने वाले व्यक्ति 
थे, उनके विचारों का केन्द्र मनुष्य ही था। वे मनुष्य की सर्वमुखी प्रगति, 
श्राध्यात्मिक एवं सीमित भौतिकवाद सहित, चाहते थे । मह प्रगति कुछ सीमित 
व्यक्तियों तक ही नहीं किन्तु समाज के सभी वर्गों को समेटे हुए होनी चाहिये । 
सर्वोदिय उनका उद्दंश्य था । 


महात्मा गांधी ने उन सभी सिद्धान्तों को ठुकरा दिया जिसमें सम्पूर्ण समाज 
की भछाई की धात नहीं कह्दी जाती । उपयोगितावाद एक उदारबादी विचार- 
घारा थी किन्तु इसका यह विचार-सूत्र 'अधिकतम लोगों का अधिकतम सुला-- 
गांधीजी को मान्य नहीं था। वे “अन्तिम व्यक्ति तक! ( एग9 ॥95 4.85 ) 
या सर्वोदय भें विद्वास करते थ्रे। उनका सर्वोदिय समाज । शिखर-वर्ग 
( 8०४0४) ०(855 ) से नहीं, निर्णन वर्ग से प्रारम्म होता है, जिसमे साधारण 
से साधारण तथा अव्राछनीय व्यक्ति तक की भी अवहेलना नही होती चाहिये । 
हस प्रकार गांधीजी ने पूर्व सिद्धान्तों को पूर्ण करने में योगदान दिम्रा। उनके 
बिचारो से यह प्रेरणा मिलती है कि विधि एवं नीतियो का ततिर्माण किसी वा 
विशेष या बहुमत के लिये हो नहीं, वरन्‌ सम्पूर्ण समाज के हित के लिये होता 
चाहिये । इसमें भी निर्धत वर्ग, जिसे वे “दरिद-तारायण” कहते थे, को प्राथ- 


मिकता होनी चाहिये । 7 कार न 


। 

महात्मा ग्रांधी ने सत्य और अहिंदा को «नवीन पाया अ्रदान क्षिमे।। 
सामान्यतः ,सत्य और अहिंसा को न तो व्यक्तिगत , गौर न सार्वजनिक जीवन में 
क्ौई विशेष महत्व दिया जाता है । सहात्मा गांधी ने अपने व्यवहार और कार्य 
से यह सिद्ध कर दिया कि सत्य और अद्विसा व्यक्तिगत व्यवहार, का क्षाघार 
तो है हो, सार्वजनिक क्षेत्र मे भी इसकी अवेहलूना नहीं की जा सकती | 


* सत्य और अहिंसा के श्राधार पर माधीजो ने सार्वजनिक जोवन को एक 
? घामिक आधार प्रदान किया । घर्म एवं राजनीति वा समन्वय करने का तात्पय॑ 


बा 


अर्मपेक्ष विचारों का प्रतिपादय करना नहीं था। ग्रांधीजी के अनुसार घर्मं 
नेतिकता का प्रमुख एवं प्रधान श्रोत है । यदि राजनीति या सम्पूर्ण सावंजनिक 
जीवन को नेतिक तथा पवित्र बनाता है तो धर्म के वेज्ञानिकतत्वों को ग्रहण करना 
हो होगा । महात्मा गाघी ने राजदीति का श्राध्यात्मिकरण (8ांग्र|एशॉइश्ञांणा 
० 7०१ ४०७७) करने का जो प्रयल किया वह आज की स्वार्थपरायण राजनीति 
के कचड़े को साफ करने में अत्यन्त सहायक हो सकता है। डा. सर्वपल्ली 
राधाकृष्णन ने लिखा है कि गांधी जी एक क्रान्तिकारी चिस्तक थे, उन्होने 
राजनीति को घुद्ध बनाने के लिये मातव स्वभाव के परिव्तत में महत्वपूर्ण 
योगदान दिया ॥6 
महात्मा गाधी ने सत्य और अहिंसा जैसे भूक सिद्धान्त एवं अस्त्रों को एक 
सहान शक्ति के रूप में प्रयोग किया । अहिंसा को ग्राधी जी एक ऐसी शक्ति 
मानते थे जिसके द्वारा परिवारिक जोवन से लेकर अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों तक 
प्रत्येक परिस्थिति में प्रयोग किया जा सकता है । अंग्रेजी साम्राज्यवाद को भारत 
से उखाड़ फेंकने में सत्याग्रही साथनो का महत्वपूर्ण योगदान रहा था। आज भी 
अन्याय के विरुद्ध संत्याग्रह का प्रयोग किया जाता है। अमेरिका में अपने 
अधिकांरी की प्राप्ति के लिये बहुत से नोग्रो नेताओं द्वारा, तथा अफ्रीका में इवेत 
शासम के विरुद्ध समय समय पर विभिन्न सत्याग्रही साधनों का प्रयोग अब एक 
सामौरय सा प्रचेठन बनता जा रहा है । 


। 
महात्मा गाधी ने राष्ट्रीय आत्दोलव का संचालन जिस कुशलता से किया 
उमने स्वतन्त्रता प्राप्ति का क्िसों सोमा तक सरत बना दिया। उन्होंने यह 
'बिलकुऊँ-सेमल लिया कि अंग्रेजी साम्राज्य का सामना सिर्फ संत्य और अहिंसा 
! से ही किया जे। संकता । इसके अछावोर राष्ट्रीय काँग्रेस 'को भी उन्होंने एक 
। संमेन्वयंपरेंक संध्या बसाये रखा । राष्ट्रीय आत्दोलन के समम काँग्रेस पार्टी में 
। कई बार सेद्धास्तिक एंव व्यक्तिगत मतभेद हुए किन्तु गांधी जो में विभिन्न तेया 
' विरोधी घितवांरों फो एशरूप एंथे समेम्धेंय करने की ओरईूर्ण क्षमता थीं. डा. 
रजिन्द्रंप्रताद ने लिखा है कि इस क्षमता के ही कंरण कांग्रेस पार्टी कई बोर 
विधटित होते होते वची । काँग्रेस पार्टी के मंच पर सभो विचारधाराओ को 
एकत्रित हर एकर्हव बताता गायोजों के ही वध को बात थी ४? ' 
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स्वराज प्राप्ति तथा भारतीय राष्ट्रीय आन्दोलन का संचालन करने में 
महात्मा गाघी ने एक अत्यन्त ही निपषुण आन्दोलन-कौद्ल (8०/०४०), दुरदर्शी 
* राजनीतिज्ञ, और अनुभवी मनोवेज्ञानिक व्यक्ति का परिचय दिया । भारतीय 
जनता का नैतृत्व करने के लिये यह आवश्यक था कि व्यक्ति सही बर्थ मे 
भारतीय परम्परा का प्रतोक हो । नेतृत्व करने वाला व्यक्ति नेतिक शक्ति में 
दूसरों से श्रेष्ट होने के साथ साथ सामान्य एवं साधारण जनता से अछूग न हो । 
सत्य एवं अहिसा का राष्ट्रीय आन्दोलन में प्रयोग कर महात्मा गांधी ने एक 
महान एवं श्रंष्टतर आत्म शक्ति का उपयोग किया जिसने साआाज्यवादियों को 
घुटने टेकने के लिये विवश ही नही किया बल्कि प्रतिद्वन्दियों ने ,भी गांधी जी 
की प्रशंशा की। दक्षिण अफ्रीका में उनके प्रमुख विरोधी जगरल स्मट्स 
' (0, ॥(, 8705) ने भी गाधी जीको “विश्व का एक महान व्यक्ति! 
बंतलाया ४5 गांघी जी के नेतृत्व के विषय में सुप्रसिद्ध बेशानिक एवं परमाणु 
शक्ति के जनक अलवर्ट आयन्स्टीन (8॥७६ हापश९॥॥) ने एक बार 
कहां था;--- 


“गांधी ने यह प्रदर्शित कर दिया कि एक द्ाक्तिशाली मानव 
समूह को, चालाकी या चालबाजी द्वारा ही नही, जँंसा कि सामान्य 
साजरीति में किया जाता है; किन्तु जीवन आचरण के श्रेंष्ट नेदिक 
उदाहरण द्वारा संगठित किया जा सकता है। इस पूर्ण नेतिक पतन 
के युग मे गाधी ही एक ऐसे राजनीतिज्ञ थे जो राजनीतिक क्षेत्र में 
उच्च मानवीय सम्बन्धों पर दुढ़ रहे /778 


: महात्मा गाधी यह भो अच्छी तरह समझते थे कि भारतीय जनता से किस 
प्रकार अपील की जाय तथा किस प्रकार उनके मध्तिष्क को प्रभावित किया जाय । 
इसलिए उन्होने सबसे पहिले स्वयं और जनता के मध्य दूरी को समाप्त किया । 
उन्होने अपने लिए भारत के निर्भन एवं दलित ,र्ग से पूरी तरह मिला लिया। 
गांधीजी ने निर्शन वर्ग जेसी ही वेष भूपा को ग्रहण किया तथा एक दिन में अपने 
भोजन में कभी भी पाच खाद्य चीजों से अधिक न खाने का प्रण लिया था 0 


88, ए+8०ट८बा, (४४३०७ 83009, 786 ॥.,88 7845०, १०), ॥, 9. 
काश्ीवादम, राजनोति शास्त्र, द्वितीय खन्‍्ड, पृ. 709. 
89, 0चण०१ 0७७ [.0ए%$ एड०छल (6 [6 ० 54 85048, उ058589 


$ ५. 039०, [-णाठ०३, 95, 99. 22-23 
90, ॥(०[६377, ४. 8,, 486 [04837 7:एच५73/०, 9. 227., ध 
उाफ्रॉंडच,3, 8 , 9307: साड ए॥/० 574 7790080॥, 9. 344, 
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उनकी भाषण पद्चति पूर्णतः भारतीय शेली पर आधारित थी। प्रार्थना 
सभाओं में अपने विचार व्यक्त करना, धामिक उदाहरण देकर सामान्य जनता 
को समझा कर उन्हें विश्वस्त करना भादि से भारतीय जनता बिना प्रभावित 
हुए न रह सकी । महात्मा गांधी ने भारतीयकरण का सही स्वरूप प्रस्तुत किया। 
परिणामस्वरूप वे बड़े लोकप्रिय हुये तथा लगभग सम्पूर्ण देश का प्रभावशाली 
नेतृत्व कर सके । पे 
गांधीजी के आदर्श समाज में राज्य अनावश्यक है। किन्तु आादर्दा समाज 
की प्राप्ति जब हो सकती है यदि घ्यक्ति पूर्ण हो तथा दूसरों के प्रति अपने कर्तव्यों 
को समझे । गांधीजी कां विचार था कि इस अवस्था की प्राप्ति में काफी समय 
रूगेगा । इसलिए तब तक के लिए राज्य अनावश्यक होते हुए भी आवश्यक है। 
गाघीजी ने राज्य को एक आवश्यक बुराई के रूप में हो स्वीकार किया है । चू कि 
राज्य एक बुराई है इसलिए इसमें सुधार आवश्यक है। व्यावहारिक रूप में गांधी 
जी जिस राज्य को स्वीकार कर सकते हैं वह 'अहिसात्मक राज्य' (007-7(णै०ा 
8080) द्वो हो सकता है 77! ग 
राज्म के विषय में गांधीजी के विचार अराजकतावादी हैं। इस सम्बन्ध में 
दो मत नहीं हो सकते कि तत्कालीन परिस्थितियों में राज्य के बिना सिर्फ कार्य 
ही नहीं वल सकता, वरन्‌ राज्य को व्यापक अधिकार भी देने पड़ते हैं॥ आज- 
कल प्रत्येक राज्य विभिन्न सकारात्मक कार्य करता है ताकि जन-फल्याण में 
अभिवृद्धि हो सके । यहां तक तो गांधोवाद परिस्थितियों के अनुकूल नहीं लगता । 
' किन्तु गांधीवाद में जो सत्यता है उसकी अवहेलना नहीं की जा सकती। इसमें 
“कि राज्य अधिनायकवादी बन जाय तथा व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का अतिक्रमण 
होता रहे | गांधीवाद का महत्व इसी क्षेत्र में है। वे तत्वतः राज्य की अधिना- 
गकवादी प्रवृत्ति के जितने विरुद्ध थे उतने राज्य संस्था के नहीं । 
है + 
* भद्दात्मा गाधी ने आधिक एवं राजनीतिक दोनों ही क्षेत्रों में स्वतन्वता एवं 
* समावता को: सन्तुलित करने का भ्रयत्त किया । सम्मवतः आलोचक इस तेच्य 
को समझने में भ्रुटि करते हैं। गांघीवाद का यह तत्व तो पूर्ण विदित है किये 


| हुक & 55 73 9 ७ कु 5 ३३ ्। 
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ग्र, छा०्डी, मे. हू. ॥9 छब्मगांदा 0म्ाव्क जे उत्थान व्याव्व $ 
१(8]0०00288/ 803% एथ70७, २४:08 957, 9. 56. 





“अक्तिगर्त स्वृतल्वतां के प्रबंछ समर्थक थे'। किस्तुं वे यह भी स्वोर्क 
आर्थिक स्वतन्त्रता एरं समानता के' बिना अन्य सभी अधिकार शोखले एवं ब्येर्थ 
हैँ! भहों कारण है कि उन्होंने व्यक्ति, ग्राम, तथा देश को आर्थिक हू के 
सवैवलस्बी बनाने के लिए कई योजनाओं की कार्यरूप' दियां। उनको खदेशी 
सिद्धान्त, ग्रह उंद्योगी का समर्थन, चरंखो एवं कताई के महत्व, वर्ण वैयेवरेथा 
का पेशेवर आधार, शिक्षा एवं श्रम का सस्वन्ध स्थापित करना ओदविं,इंसी धोरगा 

की अभिव्यक्ति हैं। किन्तु वे आथिक प्रगति का उस सीमा तक ही समर्शन करठे 
थे जहां त्तक कि वह मनुष्य की आवश्यक्रताओं की पूचि के छिए आवश्यक हो । 
वे व्यक्ति या राज्य कौ भौतिकवादी नही बनने देना चाहते ये । ला 


बिंश्वे के सम्य॑ समाज तथां' लछोकतोस्त्रिक व्यवस्थाओं को मंहात्मी' गाँधी 
की एंक औौर मुख्य थोग॑दान साधनों के क्षेत्र में है। उन्होंने इस विधार को 
कमी भी मान्यती मेही दी कि अच्छे साध्यों की प्राप्ति किसी भी प्रकारें के 
साधतो द्वारा हो सकती है | 'उनेकी द्रष्ठि में साध्य सी श्रेष्ठ होने हो “चाहिये 
किन्तु उनकी प्राव्ति भी पवित्र साधनों से होनी चाहिये । यैदिं साधने ठीक मंदी 
हैं तो उपलब्ध साध्यों का कोई महत्व नहीं । 3! 2 कम: पक 


6 ओरत में कई समाज सुधारक हुए हैं। महात्मा मांधी,इन समाज सुधारकों 


सम्मवंतः सबसे महान थे ) उन्होंने . समाज थे ऊच-नीच, छुआउलूत, पर्दा 
प्रयां, बाल विवाह, तथा देवदासो प्रथा का डट कर विरोध किया,। महिला 
उत्पान के अर्लावा उतकी विशेष दिरूचस्पी हरिजन उद्धार, तोवल्दो तथा 
गौ-ब्ण पर. प्रतिवन्ध, लगाने में चौ। भारत में दलित वर्ग, विघुड़ी जीतियों 
तथा हंरिजिनों के लिये जितना कार्य गांघोजी ने किया अन्य किसी समाज 
सुधारक ने नद्दी किया । इनके छिये तो वे एक पेगम्बर णंसे द्वी ये । 

गांधी णी ने श्रम को जो महत्ता दी तथा उनका “रोटी के छिये श्रम 

छिद्धास्त अपने आप में क्रान्तिकारी विचार हैं। भारत में सामान्यतः शिक्षित 
यर्ग में शारीरिक श्रम के प्रति घृणा पाई जाती है। उनमें बबूगीरी' या 
नसाहवपन',की यूं तिरन्‍्तर घर करती जा रही है। गाघी जो ते हमे मनोविशन 
को योर निन्‍दा को । वे नहीं चाहठे थे कि भारतीयों में शारीरिक श्रम के प्रति 
उदासौनता हो, तथा देथ में श्रम करते वालो को उपेक्षा हो । आज के सन्दर्म में 
अम्‌ की प्रतिष्ठा मोर भी महत्वपूर्ण है। ५ ् 
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गांधीवाद के योगदान के विषय में आचाय कृपलानी के समग्र विचारों को, 
देना उचित प्रतीत होता है । निष्कर्ष रूप में आचार्य कृपलानी ने लिखा है -- 


“राजनीति का सत्य, अहिसा और साधनों की पविश्नत्ता द्वारा 
आध्यात्मीकरण करके, अन्याय एवं निरकुशता का सत्याग्रह द्वारा 
सामना कर, सथा अपने रचनात्मक कार्यक्रमों द्वारा गांधी जी ने सामा+ 
जिकु, राजनीतिक, भोर आर्थिक जीवन या संयोगु एवं समसन्‍्यम फरने .,ै॥ 
का प्रयत्न किया, तथा प्रभावकारी लोकतन्त्र की स्थापना क्र उन्होने 
स्थाय और समानता पर आधारित समाज की नींव डालकर विश्व 
शान्ति के लिये मार्ग प्रशस्त किया |” 22 हू 


रत 
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सर्वोदिय- 
क्रान्ति का समग्र-दक्शना 


सो न्कल 


स्वाधीनता के उपरान्त सर्वोदय दर्शन ने भारतीय जन-मानस को काफ़ी 
प्रभावित किया है । स्वाघीनता संग्राम के युग में. देशवासियों की आकांक्षा थी 
कि स्वतन्त्र भारत में एक ऐसी व्यवस्था की स्थापना को जाय जो स्वतन्त्रता, 
समता और न्याय पर आधारित हो । महात्मा गाघी इव आकांक्षाओं के मूर्तरूप 
थे जिन्हें उन्होने 'सर्वोदयः शब्द में व्यक्त किया। वे चाहते थे कि सत्य एवं 
अहिंसा पर आधारित वर्ग-विहोन जाति-विहोन तथा घोषण-मुक्त समाज की 
स्थापना को जाय जिसमें प्रत्येक्र व्यक्ति एवं समूह को अपने सर्वाज्भीण विकास 
के अवसर एवं सावन प्राप्त हों। यही सर्वोदय का लक्ष्य था, यही गांघीवाद का 
रचनात्मक पक्ष था ।॥? 


विकास 


सर्वोदिय का आदर हमारे लिये कोई नया नहीं है। विचार के साथ-साथ 
यह छब्द भी प्राचीन है। दो हजार वर्ष पूर्व जेनाचार्य समंतमद्र ने सर्वोदिय-ठी 
की भावना व्यवत करते हुए कहा था ३ 


*सर्वापदामंत्करं विरंत सर्वोदपं तोप॑मिदं तवेवा 


(सर्वोदय अन्तरहिंत [ओर] सब आपत्तियों का विवाशक बे 
तीर्थ-निस्तारक ही [है] |) का दिनाशक [हि] यह तेरा 


गीता में 'सर्ममृतहिते रता:" का नी दात्व सवोंदय है। ऋषियों की 
यह पायना सकड़ों वर्ष पुरादी है, झितर्मे|कहा यदा है क्ति-- 





रे हे 


प 
संरवोदिय के विषय में डा० इन्द्र हि अेकर को पुछक कासान ही 
समग्र है बराब्यस्वि ४ 
परम दर्शन! है। बहू इत्र उठ दुत्वक पर ही बाद्यारत कक 
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».. + . सर्वेष्षि सुखितः संतु । से संतु निरामयाः । 

रा सर्वे भद्गाणि पश्यंतु । मा कब्रित्‌ दुःखमाप्नुयातू ।॥ 
(सब ही सुखी हो । सब नीरोग हो । सब मंगलो का दर्शन करें | कोई भी दुःख 
न पाये ॥) 


उेस्किन (7० शिएशता) की पुस्तक--000 7४६ 7.89॥ का गांधीजी 
के विचारों तथा सर्वोदय दर्शन के विकास में महत्वपूर्ण स्थान है । रस्किन की 
इस पुस्तक का सार है कि-- 


. ईमानदारी के प्रति श्रद्धा रखना तथा घन का ईमानदारी के साथ ही 
उपार्जन करना चाहिये । 
2. डाक्टर, लेखक या सिपाही आदि सभी की देश के छिये समान सेवा 
होती है । 
' '3. सम्मान का मूल सदुभावना और सहानुभूति है । 
4. समाज में विद्रोह सम्पत्ति के दुरुपयोग पर निर्भर करता है। 
5. निर्धन का शोषण चोरी है । 


रस्कित के इन विचारों का गाघीजी ने त्रि-सूत्री सार इस प्रकार दिया है: 

प्रथम, व्यक्ति का श्रेय समष्टि के श्रेय में ही निहित होता है । 

द्वितीय, वकील के कार्य की कीमत भी नाई के काम की कीमत के समान 
दी है, वयोकि हर एक को बपने व्यवसाय द्वारा अपनी आजीविका चलाने का 
सुमान अधिकार है । 
»“+ वृठीय, श्रमिक का अर्थात्‌ किसान अथवा कारीगर का जीवन ही सच्चा 
ओर सर्वोत्कष्ट जीवन है ॥2 


लेकिन जिस विचार का गाधीजी पर विश्येष प्रभाव पड़ा वह था कि "सम्पत्ति 
निर्शनो को ओर बहती चाहिये ।? रस्किव ने लिखा था-- 
«सम्पत्ति तो नदी की तरह प्रवाहशील होती है। नदी समुद्र की 
ओर भर्थात्‌ उतार की तरफ बहती है । उसी तरह सम्पत्ति का प्रभाव 
भी उतार की दिद्याओं में अर्थात्‌ गरीवों की ओर बह निकले, तो वह 
निःसन्देह जीवनदायी एवं सुखदायी सिद्ध होगा 75 





,& ब्ंकरराव देव, स्वोदिय का इतिहास ओर श्वास्त्र, प्‌. 43, 
3. उद्धूत, धंकरराव देव, स्वोदिप का इतिहास कोर दस्त, पृ. 25, 
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यह विचार रस्किन की पुस्तक का मूलमन्त्र था तथा यहो गांधीजी का 
सर्वोदिय था । 


जिस अर्थ में आज सर्वोदिव एक प्रेरक शक्ति बन गया है, उंस अर्थ 'में 
उसका सर्वप्रथम उपयोग गाधीजी ने ही किया था। रस्किन की पुस्तक" का 
उन्होंने गुजराती में संक्षिप्त अनुवाद किया था तथा इसको भूमिका में गॉधीजी 
लिखा है :-- पक, 


“रस्किन की इस पुस्तक का मेंने छब्दशः अनुवार्द नहीं किया 
है, केवल सार दिया है । प्रत्येक शब्द का अनुवाद किया जाता, त्तो 
यह सम्भव था कि बाइबल आदि ग्रन्थों के कितने ही दुष्टांत पाठकों '' 
की समझ में न आते । मूल अंग्रेजी पुस्तक के नाम का भी 'दब्दंश  * 
अनुवाद नहीं किया है; क्योकि उसका भी अर्थ केवल वही पा संकते' 
हैं जिन्होंने अंग्रेजी में वाइबल पढ़ी है; और इस पुस्तक का उहंइय 
तो सबका उदय यानी उत्क्र्ष करने का ही है, अतः मैंने इसका नाम 
'सर्वोदिय! रखा है ।/?4 


इस प्रकार सर्वोदिय “शब्द! ओर “विचार? दीनों का ही अम्युदय हुआ । भागे 
चलकर भारतोय स्वाधोनता संग्राम के सन्दर्भ में जेसे-जेसे स्वराज” के ऑन्तरिंक 
तत्वों में विस्तार हुआ वैसे-वेसे ही रचनात्मक कार्यों के सन्दर्भ में सर्वादिय' के 
विभिन्न सूत्रों का विकास होता चला गया ३ 


स्वतन्त्रता प्राप्ति के तुरन्त बाद ही गांधीजी अपने आन्दोलन के दूसरे और 
युद्ृत्तर पहलू को कार्यान्वित करने के लिये झिसी राष्ट्रव्यापी कार्यक्रम की अपने 
मन में योजना वना रहे थे । महात्मा गाधो को यह अवसर नहीं मिछ पाया कि 
ये समाज बदलने और उसके पुनर्निर्माण की अपनी अहिंसक पद्मत्ि का दर्शन 
करा सकते । 'स्वराज' को व्यावहारिक रूप देने का जेसे ही अवसर आया, मौत 
ने उन्हें हमारे बीच से छीत लिया । इसमें सन्देह नही कि भावों रचतात्मक 
कार्य के लिये गांधीजी ने बहुत कुछ कहा और लिखा | साथ हो , साथ उन्होंने 
अपने भावी कार्मक्रमों की बुनियाद डालना लगभग उसी समय से प्रारंम्म 
कर दिया था; 


4. उद्धव, शेरुरराव देव, सर्वोदय का इतिहास ओर थास्प, हू. 8. 
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स्वतन्तता प्राप्ति से पूर्ण 'स्व॒राज्य छ्ब्द से लोगो को प्रेरणा मिलती रही । 
“स्व॒राज्य' शब्द इतना व्यापक था कि इसमें देश का स्वाघीनता संग्राम, राज- 
मीतिक, आधथिक और सामाजिक कार्यक्रम सभी सन्‍नहित थे | छ्विर भी गाधीजी 
अपने रचनात्मक कार्यक्रम तथा स्व॒राज्य के उपरान्त "मेरे सपनो का भारत! 
को एक नये हो छाब्द में दालवा चाहते थे । अन्त मे उन्हे वह शब्द मिल गया 
जिसे सर्वोदय कहते हैं। सर्वोदय वास्तव में स्व॒राज्य के आगे की कड़ी है । 


सर्वोदय, ग्राधीवाद का रचनात्मक विस्तार है । गांधीजी का रचनात्मक 
कार्यक्रम ऐसे समाज की स्थापना का कार्यक्रम है जो प्रेम और अहिंसा का व्याव- 
हारिक स्वरूप हो। देश जंसे-जेसे स्वतन्त्रता के निकट आता गया गाँधीजी अपने 
रचनात्मक कार्यक्रम को व्यावहारिक रूप देने का प्रयत्न करने लगे । यहाँ दो 
बातों का उल्लेख आवश्यक है । 


प्रथम, स्वतन्त्रता संग्राम में गांधीजी ने अपना सर्जस्व जीवन न्यौछावर कर 
दिया था । वे राष्ट्र कर्णघार थे, उनके मार्गदर्शन से देश स्वतन्त्र हुआ । किन्तु 
अपने आदर्श के अनुरूप देश का पुननिर्माण करने के लिये सत्ता अपने द्वाथ में नहीं 
ली द्वितीय, उनका प्रस्ताव था कि स्वाघधीनता के उपरान्त कांग्रेस को राज- 
नीतिक धोत्र.से हटकर स्वयं को 'छोक सेवा संघ' में समेट लेना चाहिये। सच्चे 
गांधीवादी अनुयायियों को इनसे बड़ी प्रेरणा मिली । किन्तु इसी समय गाधोजी 
हमारे बीच नही रहे । उनको मृत्यु के बाद उनके विचार ही उनकी अन्तिम 
इ्छा और वसोयत बन गये । 


महात्मा गांधी के विचार दूरगामी तथा श्रेष्ठ आदर्श की अभिव्यक्ति थे। 
जेसा कि डा, राघाकृष्णन ने लिखा है, उनके विचार ऐसे नहीं थे कि उनकी 
मृत्यु के बाद उनका रंग उतर जाय या मुरका जायें | डा. राजेन्द्र प्रसाद की 
कामना थी कि कोई राष्ट्र या व्यक्ति अवरय ही जागत होगा जो गांधीजी द्वारा 
चलाये गये सत्य के प्रयोगों को आगे बढ़ाकर उन्हे पूरा करेगा ताकि उनके 
उद्दोदयों की प्राप्ति हो सके 6 कांग्रेस पार्टी के प्रमुख नेताओं ने सत्ता से अलग 
होना व्यावहारिक नहीं समझा । आखिर फिर देश का शासत कौत चलाता ? 
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हैं। ऐसा सुख प्राप्त करने में नीति के नियम भंग होते हों तो इसकी 
अधिक परवाह नहीं की जाती । इसी तरह वहुसंख्यक छोगों को सुख 
देने का उद्देदय रखने के कारण परिचिम के छोग थोड़ों को दुख 
पहुंचाकर भी वहुतों को सुख दिलाने में फोई बुराई नहीं मानते । 
इसका फछ हम पश्चिम के सभी देझों में देख रहें हैं। किन्तु पद्म 
के कितने ही विचारवानों का कहना है कि बहुसंख्यक मनुष्यों के 
शारीरिक और आर्थिक सुख के लिए यल करना हो ईश्वर का विय्म 
नहीं है । केवल बहुसंसु्यकों के छिए ही यत्न करें तथा उसके लिए 
मैतिक नियमी को भंग किया जाय, यह ईश्वरीय तियम के विदद्ध 
आचरण है ।”7 


गांधीजी के विचारों से स्पष्ट है कि वे “बहुमत का सुख” या अधिकतम 


। व्यक्तियों का अधिकतम सुख” वाले सिद्धान्तों को पूर्णतः अस्वीकार करते हैं । 
, उनका ध्येय तो समाज के सभी व्यक्तियों का सुख है, जिसे वे सरवोदय कहते थे । 


इसे समय सर्वोदिय के अग्रणीय विचारक आचार्य विनोबा भावे ने सर्वोदिय 


की एक दूसरे ही दृष्टिकोण से व्याख्या कर उसे व्यापक बनने का प्रयत्व किया 


: है। सर्बोदिय की व्याख्या करते हुए विनोवा भावे ने कहा है-- 


& 


5, 
रे 


*पसर्वोदय का एक बहुत ही सरल और स्पष्ट अर्थ है । हम णेसे- 


न ज़्से इसका प्रयोग करते जायेगे,वंसे-ही-वेसे उसके और भी अर्थ निक- 


लेंगे ।नेकितद यह उसका कम से कम अर्थ है । इसी से यह प्रेरणा मिलती 


। हैं कि हमें अपनी कमाई का खाना चाहिए, दूसरों की कमाई का नहीं 


»खाना,चाहिए | हमें अपना भार दूसरे पर चही डाछना चाहिए 078 


यहाँ बिनोबा भावे ने स्वर्य श्रम की महत्ता को सर्वोदिय का प्रमुख तत्व 


माना है। मनुष्य को अपने जीवनयापन के लिये दूसरे के श्रम का शोषण नहीं 


करना चाहिये । एक अन्य सन्दर्भ में उन्होने कहा है कि मनुष्य को भौतिकवादी 
+सही- द्वीना 'चाहिये। उसे स्वर्ण-माया का दास बर्न कर जल ट रहना 
5, चाहिये, सम्पत्ति ,एवं संग्रह मनुष्यों के पारस्परिक प्रेम में बाघा 


है । “छेकित हम एक सादी सी बात समश्न लें ठो वह सध जायगा + हर एक 





"पा आप व 
4. झंकरः राव देव, सर्वोदय का इतिहास और झास्र, पू. 7« 
8- बिनोदा : व्यक्तित्व ओर विचार, पृ, 347. 
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व्यक्ति दूसरे की फिक्ष रखे ओर अपनी फिक्र भी ऐसी न रखे, जिससे दूसरे को 
तकलीफ हो । परिवार में भी यही चलता है | परिवार का यह न्याय समाण 
धर लागू फरता कठिन नहीं, जाप्तान होना चाहिये ॥ इसो को 'सर्वोदय” कहते 
हैं ॥? 


सर्वोदय के प्रमुख ध्यास्याता दॉंकरराव देव ने सर्वोदय को निम्नलिखित 
ढंग से स्पष्ट किया हैः 


“पसर्वोदय का सीघा और सरल अर्थ है 'सबका उदय!“सबका 
विकास! अर्थात्‌ 'तलबका हित” । “अधिक से अधिक लोगों का अधिक 
से अधिक सुख”? वाला तत्त्वशान सर्वोदिय स्वीकार नहीं करता । हमारी 
संस्कृति में मनुष्य को सब भूतों के हित में रत रहना चाहिये-“सर्व॑भृत- 
द्िवे रता:! । एक मनुष्य का हित दूसरे मनुष्य के हित के विपरीत _ 
नहीं हो सकता, सबका हित एक दूसरे के हित्त के अनुकूल ही हो 
सकता है, यह सर्वोदिय का विचार है ॥”0 


सुप्रसिद्ध गांधीवादी एवं सर्वोदय चिस्तक दादा धर्माधिकारी सर्वोदिय की 
व्याए्यां करते हुए लिखते हैं कि--- 
५5४५ 
“सर्वोदय का नाम भने ही नया हो, पर उसका अर्थ सबका 

जीवन सम्पन्न हो, इतना ही है । जीवन का अर्थ है कि विकास हो, 
अम्युदय हो, उन्नति हो। विकास हो, इसलिये “सर्वोदय”। लेकिन 
पुराते ज़माने में “अम्युदय द्ब्द का प्रयोग 'ऐच्छिक वेभव' इतने आर्थ 
तक ही सीमित था । इसलिये गांधोड़ी ने केवल उदय” छाब्द का 
प्रयोग किया | एक साथ समान रूप से सबका उदय द्वो, यद्दी सर्वोदिय 

का उद्दं इय है 7 


् 
जज वा 


सर्वोदिय वर्शन र अयूं, 


जिस प्रकार गांघीजी ने अपने विचारों को. किसी 'वाद'- का रूप: नहीं 
दिया, उसी प्रकार.सर्वोदिय चिल्तकों ने भी सर्वोदय, को किसी वाद! या दर्शन के 





9. उपरीक्त, पृ. 349. 
0. शंकरराव देव, सर्वोदिय का इतिहास और थ्ास्त्र, पृ. 5. 
. दादा घर्माधिकारी, सर्वोदिय दर्शन, पृ. 28. ८स 8 पे हद 
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छप मे प्रस्तुत नहीं किया । वेसे सर्वोदिय के विभिन्न स्वरूपों का समग्रता से 
स्पर्श करने वाला एक नया दर्शन खड़ा करने का प्रयत्व किया जाय तो यह्‌ 
आसानी से हो सकता है | छेकिन सर्वोदय विचारक स्वयं ही यह नहीं चाहते । 
यह:चीज भी अपने मे एक महत्वपूर्ण संकेत रखतो है। “जो मानव के दुःख 
निवारण का कायल!होता है, वह कभी तर्कप्रधान (दशत का [ढ़ाचा, बाद या 
आइडियालॉजी” त्तेयार करने में नहीं छुगता । जागे चछ कर ये ही स्वतन्त्रचेता 
मनुष्य के छिये पंजर (पिजड़े)वन जाते हैं;तथा प्रवाही जीवन के सहज़ विकास में 
शकावट डाज़ते हैं” 7 2 ह ' 


यहू पहिले ही स्पष्ट है कि सर्वोदिय दर्शन का आधार गाधीवाद ही 
है । आधुनिक परिस्थितियों में यह गाधीवाद: , का ही विकसित रूप है। 
इस प्रकार सर्वोदिय दर्शव के, सूत्र गाधीवादों सिद्धात्तों से अभिन्न हैं! 
गांधीवाद की भांति सर्वोदय का,मूल सत्य एवं अहिंसा है। इसमें ब्रह्मचयं, 
अस्तेय, अपरिग्रह, स्वदेशी, ट्रस्टीशिप आदि सभी सिद्धात्तों को पूर्णतः स्वीकार 
किया गया! है (राज्य, .विकेन्द्री-ब्यवस्था, व्यक्ति-महत्व आदि के विषय में 
सर्वोदिय गांधीवाद का ही विस्तार है। किन्तु कुछ पक्षों में सर्वोदयी चिन्तकों 
में अभिवृद्धि की है, जिससे सर्वो दय का अपना स्वयं का एक विकसित रूप हमारे 
सामने त्राता है । अगले कुछ पृष्ठो में इन्ही पक्षो को प्रस्तुत करने का प्रयत्न 
किया,गया है.) ) 
राज्य विज्ञमम- रो 

राज्य के विषय में महात्मा गांधी के विचार आदर्शवादो और ब्यावद्वारिक 
दोनों ही ये । एक आदर्श के रूप मे वे राज्य के धूर्ण उन्मूलन के पक्ष में थे। 
एक व्यावहारिक होने के नाते वे किलहाल राज्य के अधिकारों को अत्यन्त हो 


सोमित कर देता चाहते थे । किन्तु सर्वोदयी विचारफों ने इस सम्बन्ध में 
प्रृर्णत: .अराजकताबादी आदद ग्रहण कर छिया, है 8 00६ 


»' सर्वोदियों चिन्तकों का विश्वास है हि राज्य संस्था के होते हुए, संबोदियी 
समाज की स्पापना नहीं हो सकती | वे राज्य के कार्म-क्षेत्र ओर उत्तरोत्तर 
बढ़ती हुई प्रतिष्ठा को गददरी झा और ,भय दो द्ष्टि से देसवे हैं । इसके अछावा, 





32 इन्दु टिकेकर, क्रान्ति का समग्र दर्शत, पृ. 2... « 
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वे सता के विशेन्द्रीकरण का थो सर्वोदिय समाज रचना के छिये उत्साह लतर 
नहीं मानते । सर्वोदय का उद्देश्य झासन से पूर्ण मुक्ति प्राप्त करना है लिये 
छिये राज्य का उन्मुलन आवश्यक है । 


शासत-मुक्ति के विषय में प्रमुख विचार मावसंवादी है। मार्क्सवाद के 
अनुसार साम्पवादी व्यवस्था राज्य-रहित होगी । सर्वोदिय उद्देश्य. मार््सवाद 
से भिन्न नहीं है । किन्तु जिस प्रकार मार्क्सवादी िद्धान्तों पर आधारित कई 
देशों में साम्यवादी क्रान्तियाँ हुई हैं वे शासन राज्य उन्मूलन की ओर महों; 
अधिनायक्रवाद की ओर अग्रसर हुए हैं। सर्पग्रासी सत्ता के मार्ग में राज्य 
विलूयन का मुकाम कभी नहीं भा सकता । 


सर्वोदय विचारक मानते हैं कि सर्वोदय के अन्तर्गत राउ्य बिछूपन सम्भव 
है । स्वोदय में सला, दल, नियस्त्रण आदि में कोई विश्वास नहीं - किया जाता $ 
'सर्वोदिय समाज! स्वयं ही अपनी संस्थाओं एवं सेवकों पर कोई निमत्रध नहीं 
करता । उनका कहना है कि जहाँ प्रेम एवं सहयोग है, वहाँ घासन की कल्पता 
नहीं की जा सकती ) 73 मनुष्य जब विना किसी प्रकारके बाह्य दवाव या न वृछ 
के अपने साथियों में वन्धुत्व, न्याय ओर सहयोग के छाम रहने के योग्य हो 
जायगा इसका तात्पर्य होगा कि उम्तका विकास हो गया है । दे मनुष्य में बिया 
किसी प्रकार वाह्म दवाव या अंकुश के अपने साथियों के रध्य सहयोग एवं 
स्यायपूर्वक रट्वे की क्षमता को विकास की कसोटी मानते हैं ! दवोदयों विचारकों 
का कहना है कि वे इस ओर अग्रसर हो रहे हैं तथा राज्य विडयन के सिद्धान्त 
को सम्भव बनाने का प्रयत्न कर रहे हैं। 74 


चलछ-विहीन उ्यवस्पा 


श अपने हम की प्राप्ति के ठिये सदोददी विचारक प्रसम्ग्गगठ राजबी- 
तिक साधनों में विश्वास नहीं करते। इठी आर दे दद- गे कोई 
महत्त्व नही देते | सवोदिय विक्रस्खाय दश्यद शाड़दीद्धि अं दू्न पपड ई' 
उनके निश्चित स्राध्य एवं लिक्िविद झड़ दिद्धन्द हूं, “- देखिये धमाल की 
विभिन्न उह इयों के बनुखार दख-दिक्रश्ट हे औोई आवश्यकता नहीं 7 ६ 
संप्पूण समाज को अपने बाय छेडर बपते काका दिवारबारा है । 





33. विनोत्रा: व्यक्तिद कैट दर 


इंकरराव देव, सदेंडद रा ५२ 









झाम्ब, पु. 40. 


3% जयप्रद्यय्न दाग्खर धर 
जयप्रकात्न दरार, समस्त अद्ोंदय की ओर, $- डर्श्ड 
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महात्मा गांधी ने अपना सारा जीवन राजनीति में बिताया, किन्तु वे 
परम्परागत कर्य में राजनीतिन्न नहीं थे) गांधीजी ने स्वतन्वता आन्दोलन 
का नेतृत्व किया तथा वे केवल इस दृष्टि से राजनीतिज्ञ थे बयोकि इस आन्दोलन 
का लद्ष्य राष्ट्रीय स्वाधीनता था। वह किसी दल के लिये सत्ता का आन्दोलन 
नहीं था | “यदि उसका छक्ष्य सत्ता था, तो वह सत्ता पुरे भारतवर्ष की 
जनता के लिये थी । इसमे वे छोव भी सम्मिलित ये जो पाकिस्तान बनाने के 
लिये अलग हुए, और दोनो हिन्दुस्तानों मे जितने दल मौजूद थे, वे और जो 
भविष्य में बनेगे, वे भी सम्मिलित थे। गांधीजी किसो दल के नेता नही थे 
जो अपने दल की सत्ता के लिये लड़ते और दाँव-पेच खेलते । यदि ऐसा होता, 
तो उनके मन में कांग्रेस को सत्तावादी राजनोति छोड़ने की बात कहने का 
कभी विचार ही ने आता //!४5 


गांधीजी के निदंलीय विचार सर्वोदय के ठिये प्रेरणा है। सर्वोदिय 
विचारधारा के प्रचार के छिये 'सर्वोदय समाज” तथा अन्य संस्थाएं जेसे सर्व 
सेवा संघ” आदि की स्थापना की गई। ये सभी गर राजनीतिक संस्थाएं हैं । 
इसका तात्पयं है कि 'सर्वोदय समाज! स्वयं में कोई राजनीतिक दल' नहीं है । 
यह एक अत्यन्त ही मुक्त संस्था है। कोई भी व्यक्ति बह चाहे किसी राजनीतिक 
दल का हो सर्वोदिय समाज का सदस्य बेन सकता है, और न ही प्रशासनिक 
कर्मचारियों पर ही कोई प्रतिवन्ध है। वे भी इसके सदस्य बनने के लिये पुर्ण 
स्वतन्त्र हैं । 


श्री जयप्रकाथ नारायण जो समाजवादी दलों के श्लीप॑श्थ एवं सक्रिय 
सदस्य रहे हैं, अब दलीय पद्मति के कटु आछोचक हैं। “दल्ीय राजनीति का,”” 
श्री जय प्रकाश नारायण ने लिखा है, “परम्परागत स्वभाव है । सत्ता के लिये 
उसमें सब तरह से निर्बल और दूषित कर देने वाले संघर्ष होते ही हैं, यही 
बात मुझे अधिक चिन्तित करने छगी। मेंने देखा: घन, संगठन और प्रचार 
के साधनों के व पर विभिन्न दछ केसे अपने को जनता के ऊपर छाद देते हैं. 
बोसे जनतन्त्र यथार्थ में दलीय-तन्त्र बन जाता है; कसे दलीय-तन्त्र अपने क्रम 
से स्थानिक चुनाव समितियां और निहित स्वार्थों से सम्बद्ध गुटों का राज्य 
बन जाता है; किस प्रकार जनतन्ध केवछ मतदान में सिमिट और सिकुड़ कर 
रह जाता है 6 आज की दल पदत्ति जनतन्त्र को बवास्तविक बना देती है। 


35. जय प्रकाश नारायण, समाजवाद से सर्वोदिय की ओर, पृ. 45-46 
36 जयप्रकाश नारायण, समाजवाद से सर्वोदिय की ओर, पृ. 46, 
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संवोदये में दछक पद्यति को छोकनीति और जनशक्ति के विकास में बाशक 
माना जाता है, स्वंदिय समाज की स्थापना में जो स्वतन्त्रता और अभिक्रम 
(परपतशारथे की अत्यन्त आवश्यकता है, उसे दलोय पद्यति कुठित कर देती 
है । “दलोय पद्धति लोगों को भेड़ों की स्थिति में छा देना चाहती है, जिनका 
एकाधिकार केवक नियत समय पर गड़ेरियो को चुन लेना है, जो उनके 
कल्याण की चिन्ता करेंगे ।!!!7 इस प्रकार इस प्रणाली में स्वतन्बता का कहीं 
दर्शन नहीं होता । यह स्वराज्य स्थापित करने और अपनी व्यवस्था अपने आप 
संभालने में कभी भी सहायक नहीं हो सकती ॥ 


सर्वोदय की दल-विद्ठीन विचारधारा लोकतान्बरिक व्यवस्था में अव्यावहारिक 
है, किन्तु भारत में कम से कम स्थानीय स्व-शासन सस्थाओ के चुनावों में 
इसका प्रभाव अवद्य ही दुष्टिगोचर होता है। सामान्यतः भारत के सभी 
राजनीतिक दल यह स्वीकार करते हैं कि स्थानीय चुनावों में वे अपने प्रत्याद्ी 
खड़े न करें । कम से कम एक सीमित क्षेत्र में ही इस विचार को सैंदान्तिक 
मान्यता तो मिलो ही है । 


लोकनीति 


सर्वोदय आजकछ की प्रचलित राजनीति में विश्वास नही रखता । सर्वोदियी 
विन्तक आज को राजनं।ति को राज्य-सत्ता, पुलिस ओर सेना-सत्ता पर आधा» 
रित मानते हैं। “यह श्त्र-सत्ता पर जीती है, कानून को छत्रछाया में बढ़ती 
है, धन-सत्ता के भरोसे पलती-पतपती है ओर विज्ञान के जरिये विकसित होती 
है । परन्तु इतने साधनो से सज्जित रहने पर भी यह क्षत-प्रतिशत जनता को 
सुखी करने में अपने को असमर्थ पाती है ।??8 आज नागरिक सम्प्रदाय और 
जाति से भिन्न नहीं है । वह सत्ता के लिये सारी शक्ति खर्च कर देता है । 


स्वोदयी ऐसी राजनीति का समयंक है जो दर ओर सत्ता से भुक्त हो, 
जिसे विनोबा भावे 'लोकनीति! कहते हैं | राजनीति और लछोकनीति में व्यापक 
अन्तर है | इस अन्तर को स्पष्ट करते हुए प्रमुख सर्वोदयी विचारक श्रीकृष्णदत्त 
भट्ट ने छिखा हैः-- 


37. उपरोक्त, पृ. 47. 
8. दादा धर्माधिकारी, सर्वोदय दर्शन, श्रीकृष्णदत्तभट्ट द्वारा लिखित 
क्षामुख, पृ० 90. 
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“राजनीति में जहां शासन मुश्य है, वहाँ लोकनीति में धनु- 
शासत;राजवोति में जहाँ सत्ता मुख्य है, वहाँ छोकतीति में स्वतन्त्रता | 
राजनीति में जहूँ नियन्त्रण मुख्य है, वहाँ लोकनीति में संयम;राजनीति 
में जहाँ सत्ता व अधिकारों की स्पर्धा मुख्य है,वहाँ लोकनीति 
में कत्तव्यो का आचरण | सर्वोदय का क्रम यहो है कि झासन से 
अनुद्यासन की ओर, सत्ता से स्वतन्त्रता को ओर, नियत्त्रण से समम 
की ओर, और अधिकारों की स्पर्धा की ओर से कत्तव्यो के आचरण 
की ओर बढ़ो ।?9 


क्या ससद द्वारा छोकनीति सम्भव है? गांधीवादी परम्परा का पाछन 
फरते 'हुए सर्वोदयी चिन्तक संसद ओर आधुनिक प्रतिनिधि प्रणाली के विरुद्ध 
हूं । वे समझते हैं कि सर्वोदिय क्रान्ति संसद के द्वारा सम्भव नहीं है क्योकि 
इसमें जिस प्रकार के प्रतिनिधि होते हैं तथा इनको जो कार्य-पद्धति है बह 
संसदीय संस्थाभो को क्रान्ति के बिछकुछ ही अनुपयुक्त बना देती है । 


छोकतोति में सरकार को नहीं जनता को प्रायमिकता और प्रमुखता दी 
जांतो है। छोकनोति को स्थापना में सरकार किसी भो तरह सहायक नहों हो 
सकती । यह तो केवल अन्माध्यम से ही सम्भव है। एक प्रवचन में विनोबा 
भावे ने कहा है-- 


“प्रकार इस कार्य में कुछ नहीं कर सकतीं । आखिरकार 
सरकार-एक बाल्टी ( 97०४६६ ) जेसी है, जबकि जनता एक कुए के 
समान है | यदि कुए में ही पानी नही होगा, तो बालटी में कहाँ से 
भायेगा । हम सीधे पानी की श्रोत-अर्थात्‌ जनता--तक जायेगे। जो 
कार्य सरकार नहीं कर सकती, वह जनता कर सकती है 720 


' बिकेसो व्यवस्था 


सर्वोदिय के अन्तर्गत तत्कालीन व्यावह्ारिकता को ध्यान में रखते हुए 
विकेन्द्री ब्याख्या का समर्थन किया जाता है । श्री जयप्रकाथ नारायण ने अपने 
प्रत्य--'भारतीय राज्य-ब्यवस्था की पुनरंदना के कुछ सुझाव--में विकेन्द्री 


व्यवस्था की व्याड्या की है। वे गांधीजी के धब्द उद्धृत करते हुए कहते हैं;--- 


>--------++ 


॥9. उपरोक्त, पृ. 90 
30, 50708 प्श्यउणाओं, ४४०००७४ #०0 सा १653700, 9 78 
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नप्नानवीय जगत असंड्य देहातों के व्यापक होते चले जाने वाले 
वतु'लों से सम्पन्त सागर के समान रहेवा । यह रचना पिरामिड जंसी 
चौड़े आवार पर चोटो तक चढ़तो जाने वाली नही रहेगो । इसका 
केन्द्र रहेगा व्यक्ति, जो देहात के छिये मर मिटने को तंयार होगा। 
हर देहाव देहात के समूह के हित के छिये अपना स्वार्य पोछे रखेगा 
ओर इसी तरह आखिर तक सस्पूर्ण मानव-प्माज व्यापक इकाइयों 
का बनता चला जायगा ?2/ 


इन इकाइयों को जोड़ने वाछो कड़ियाँ भी रहेंगी । लेकिन इनकी हर क्षोत्र 
में एकता आवश्यक नहीं । इस समाज-ब्यवस्था का आदर्श होगा : “आवश्यक 
बाबतों में एकता, छांकापूर्ण अवस्था में आजादी ओर सभी व्यवहारों में 
तितिक्षा 7 


सर्वोदयी समाज किसी प्रकार के आशिक केन्द्रोयता पर आधारित नहीं 
होगा । तथाकथित लछोकतानत्रिक राष्ट्रा में जो केद्धसश्य महाकाय यन्त्रों के कन्धों 
पर चढ़ा हुई अर्थ व्यवस्था है, उसने शुरू से आज तक गरीबों या गरीब देशों का 
शोषण ही किया है ।”23 स्वोदिय में विक्रेन्द्रित। निहित है। राक्षसी केन्द्रित 
उत्पादन के बदले घर-घर व्यापक क्षेत्र में लाखों छोग उत्पादन-कार्य करें, यहू 
उनकी दृष्टि है। सर्वोदिय व्यवस्था राज्य समाजवाद नहीं जन समाजवाद होगा । 


आजकल प्रचलित विक्रेन्द्रित राजनीति को सर्वोदयी विचारक मान्यता नहीं 
देते । आधुनिक राज्य में सत्ता को प्रॉन्तों, जिलों, नगरपालिकाओं, ग्राम 
पंचायतों में वितरण तो किया जाता है, लेकिन सत्ता का केन्द्र पहले जेसा ही 
संबलू बना रहता है। इसके अलावा जिन-जिन क्षेत्रों में सत्ता का विड्रेन्द्रीकरण 
किया है, वे सभो क्षेत्र अपने छिये एक छोटा-छोटा राज्य बना लेते हैं। आज 
की विक्रेन्द्रित राजनोति में हर एक व्यक्षित का अपता-अपना क्षेबर और अपनी- 
अपनी सत्ता का छोटा मोटा केन्द्र है। यह न तो विकेन्द्रिकरण है और न लोक 
सत्ता । 


श, उद्धृत, इन्दु टिकेकर, क्रान्ति का समग्र दर्शन, पृ. 4. 
22. उपरोक्त, पृ. 4. 


23. इन्दू टिकेकर, क्रान्ति का समग्र दान, पृ० 42 
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एक अन्तिम उद्दं इय के रूप में सवोदयी सभी प्रंकार के सत्ता-कैन्द्र, दलगंत 
राजनोति, आदि को समाप्त कर वर्ग-विहीन, शोषण-विहीन भोर राज्य-रहित 
समाज की स्थापना करना चाहवे हैं। इस व्यवस्था में प्रशासन कम होता चला 
जाये, अनुशासन बढ़ता चला जाये और अंत में केवछ स्व-शासन रह जाये । 
इसे व्यवस्था में व्यक्तियों के नह, वस्तुओं का तियस्वण होगा । इस आदर्श की 
अभिव्यक्ति श्रो जयप्रकाथ नरायण ने निम्नलिखित शब्दों में को हैः-- 


सर्वोदय की भी एक राजनीति है; किन्तु यह राजनीति भिन्न 
प्रकार की है ! मेंने इसको 'जवता की राजदीति! कह्दा है, जो सत्ता 
ओर दछ की राजनीति से सर्वदा प्रथतः है। लोकनीति राजनीति से 
पृथक है । सर्वोदिय की राजनीति में कोई दछ नहीं होता और न 
सत्ता से ही उसका कोई सम्बन्ध होता है  वस्तुतः इसका लक्ष्य सत्ता 
के समस्त केन्द्रों को समाप्त कर देना है। जितनी अधिक यह नयी 
राजनीति बढ़ेगी, उतनो ही अधिक पुरावी राजनीति सिकुड़ेगी। सही 
भर्य में यही होगा, राज्य का क्षय !724 


जन-शबित 


भुदान तथा अन्य रववात्मक काय्र के पोछे एक अत्यन्त ही मदत्वपूर्ण 
उद्दंशय है । स्वोदिव में राज्य तथा जक्ति को वेसे हो मान्यता प्रदान नहीं को 
गई है । जब राज्य का क्षय प्रारम्भ होगा तथा किसी भी प्रकार की शक्ति के 
प्रयोग की आवश्यकता नहीं होगो, उस समय सब कुछ व्यक्तियों की नेतिक शक्ति 
पर निभेर करेगा । व्यक्तियो को इस स्थिति के लिये जागृत करना होगा । 
रचनात्मक कार्यों के पीछे स्वोदयी कार्यकर्ताओं का यह उद्दृंश्य है कि देश मैं 
स्वृतन्त्र जनशवित' ( 8०॥-7०४४॥६ 7०छ८४ 0। धा6 9०.४४ ) का निर्माण 
किया जाय ताकि व्यवितियों मे (विचार घ्ासन! और “कर्तव्य विभाजन! का 
धुर्ण विकास हो जाय । विचार घासन का तात्पय॑ घान्तिपूर्ण उपायो से दूसरों 
को अपने विदाएं से प्रभावित कर. कार्य करने को प्रेरणा देना है। कर्तव्य 
विमाजन का अर्थ है कि व्यक्ति दिना प्रधाव्न को सद्वायता के अपने-अपने 
कार्यों का विभाजन स्वयं हो करले | जब्र ऐसो जनशवित का निर्माण हो णायगा 
ठब यर्ग-विहीन और धशोषण-मुदत समाज की रचना अधिक सम्भव द्वो जायगी।25 


25. जयप्रकाय मारायण, समाजवाद से सर्वोदय की बोण, पृ८ 69. 
25, उछचचव्क एबए5पड, १००0३ बयव ह8 26907; 97- 706, 78-79. 
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शजप हिन्द से 'जय जगत! की झ्रोर 


सर्वोदिय विचारघारा का क्षेत्र केवल भारत तक ही सीमित नहीं, यह विश्व 
की विचारधारा है। सम्पूर्ण विश्व की उन्नति इसका लध्ष्य हैं। “मानवमात्र एक 
अआउृसमुदाय का अंग है । धर्म, जाति, वंश, लिंग, राष्ट्र, विचार आदि की विभिन्न- 
ताएँ मातव को मानव से अलग नहीं कर सकती । मानवता सब में समान है। 
इसछिये व्यक्तित्व के विकास का पूर्ण अधिकार हर एक को है। ध्यक्ित-ब्यक्ति 
के विकास में कोई विरोध नहीं है। वल्कि सम्पूर्ण मानव-जाति का समग्र विकास 
और उत्पान अविभाजित एवं एकात्म्यस्वरूप है ।?”26 इस प्रकार सर्वोदिय 
आन्दोलन का विश्वव्यापी होना स्वाभाविक ही है। एक देश में सर्वोदय तथा 
दुसरे में दमन एवं शोषण असह्य है । 


सर्वोदिय के अन्तर्राष्ट्रीय पक्ष पर बिचार व्यकत करते हुए विनोबा भावे ने 
कहा कि “दुनिया में वेग से विचार आगे बढ रहे हैं। घीरे-घीरे सभी देशों की 
सरहदें टूटने वाली हैं। अब विश्व को सम्मिलित परिवार बनाने की भावनाएँ 
बढ़ रही हैं ।27 इसी तत्व को श्री जयप्रकाश नारायण ने इस प्रकार व्यक्त 
किया है :-- 


“सर्वोदियी विश्व-समाज में वर्तमान राष्ट्रों के क्रम से बने हुए 
राज्यों का कोई स्थान नहीं होगा | सर्वोदय-दृष्टि विश्व दृष्टि है और 
गांधीजी के समुद्रीय वतुल के केन्द्र में खड़ा हुआ व्यवित विश्व- 
नागरिक है ॥28 


सर्वोदिय का रचनात्मक पक्ष 
ऋन्ति पद्धति 


वर्ग-विहीन, शोषण-विंहीन तथा राज्य-रहित सर्वोदयो समाज की स्थापना 
के लिये नवीन कार्य पद्धतियो का विशेष महत्व है) सर्वोदयी कार्य-पद्धाति 
हिसात्मक साधनों के विरुद्ध होने के साथ कानून की उपादेयता में भी आस्था 
नहीं रखती । वे कानून को भी एक प्रकार से बल प्रयोग ही समझते है । सर्वोदयी 


26., इन्दु टिकेकर, क्रान्ति का समग्र दर्शन, पृ. 4. 
27. विनोदा : व्यक्तित्व और विचार, पृ. 354. 
28. जयप्रकाश नारायण, समाजवाद से सर्वोदय की बोर, पृ. 59. 
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विचारघारा अपने उद्ूद्यों की प्राप्ति के लिये ऐसे साधनों का समर्थन करती * है 
जिससे मनुष्य के जीवन में क्रान्ति आये, उसका हृदय परिवर्तन हो तथा बंत में 
सर्वोदियी क्रान्ति के लिये मार्ग प्रशस्त हो सके । सवोदयी विचारकों का कहना 
है कि जब तक मनुष्य का हृदय नहीं वदलता, जीवन के मूल्यों में परिवत्तन 
नहीं होता, तब तक कोई स्थाई क्रान्ति नहीं हो सकती । डा. राधाकृष्णन के 
भब्दों में “आचार विनोवा भावे ने जंगल के कानून को तो टुकरा दिया। 
उन्होंने असेम्बली के कातुन तक का सहारा नहीं लिया, बल्कि प्रेम के कानून के 
ऊपर उन्होने अपनी श्रद्धा आधारित की है और यह प्रेम का ही कानून सबसे 
ऊंचा है ॥!29 


शान्ति सेना 


सत्याग्रह चलाने के लिये महात्मा भांधी ऐसे स्वयं-सेवकों के दल का निर्माण 
करना चाहते थे जो सत्य और भह्टिसा पर स्थयं को न्‍्यौछावर करने के लिये 
सदेव तत्पर रहें । यही शान्ति सेना के गठन का आधार था । यह कहना सम्भव 
नहीं कि थाान्ति सेना का निर्माण कब हुआ तथा इसका संगठन किस प्रकार का 
है किन्तु सर्वोदिय समाज के सभी सदस्य एक प्रकार से शान्ति सेना के सदस्य 
हैं। गाधीजी के सत्याग्रही सहयोगी, घिनोबा भावे के भूदान कार्यकर्त्ता सभी 
शान्ति संमिक हैं । 


शान्ति सेना का उद्दे इय सामाजिक-आधिक समस्याओं का समाधान घान्ति, 
प्रेम, अहिंसा द्वारा करना है । ये दुगुर्णों पर प्रेम द्वारा विजय प्राप्त ' कर सर्वोदियी 
उद्देश्यों को आगे बढाने में प्रमुख योगदान देते हैं । दुर्दान्‍्त निर्दयी डाबुओं पर 
सरकार की शक्षित विजय प्राप्त नही कर सकी । यह ज्ञान्ति सेना द्वारा ही सम्भव 
हो सका । जहाँ-जहां सरकार ने मद्य निषेध को समाप्त करने का प्रयत्न किया है 
वहों-वही शान्ति सेनिक अड़ गये है। इस प्रकार देश की समस्याओं और 
सामाजिक कुरीतियों से लड़ने की शान्ति सेना की अपनी ही पद्धति है । 


भुदान (सुमिदास) श्रान्येलन 


सर्वोदय क्रान्ति के लिए भूदात सबसे महत्वपूर्ण आपधार-आन्दोलन है। भूदान 
का प्रारम्भ अग्रेल ]95] में आन्त्र प्रदेश के पत्चमपल्ली (तेलंगाना) स्थान से 
हुआ । यहां कुछ हरिजन आचार्य बिनोबा भावे से मिलने आये और उन्हें अपनी 


29. उद्ध,त, विनोबा: व्यक्तित्व और विचार, प. 20. 
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भूमिहीनता की करुण कहानी सुनाई । उन्होने विनोबा भावे को बतलछाया कि यदि 
उन्हें 80 एकड़ भूमि मिल जाती है,तो वे भूमि पर श्रम कर अपनी जीविका-अजंन 
कर सकते हैं। विनोबा भावे ने उसी समय उपस्थित जन-समूह से पूछा कि बया 
कोई व्यक्ति 80 एकड़ भूमि दे सकता है? उसी समय पख्पपल्ली के श्री 
रामचनद्र रेड्डी ने 00 एकड़ भूमि के दान की त्तत्काल घोषणा को । यह सबसे 
पहला भूमिदान था। यही से भुदान आन्दोलन का श्रीगणेश हुआ । इसके बाद 
तो भूदान ने एक गति पकड़ ली । दो वर्ष में लगभग 27,65,000 एकड़ भूमि 
दान के रूप में प्राप्त हुई । 


देश में भूमिहीनों की समस्या सुलझाने के लिए विनोवा भावे ने पाथ करोड़ 
एकड़ भूमि के दान प्राप्त करने की योजना बनाई | वे देश के विभिन्न भागों में 
पद-यात्रा करते हुए अपने साथियों के साथ जाते हैं, वहाँ सर्वोदयी विचारधारा 
से व्यक्तिपों फो अवगत कराते हैँ तया भूभिदान के लिए जाग्रह करते हैं। इस 
सम्बन्ध में विनोबा भावे को काफी सफलता मिली है । 


भूदान सफलता की समीक्षा निम्नलिखित आंकड़ो से हो सकती है| 


], भूदान में प्राप्त भूमि - 4, 76, 84. 93 एकड़ 
2. भूदान देने बाले व्यवितयों की संख्या 5, 75, 885 
3. वितरित भूमि ], 75, 848, 43 एकड़ 
4, व्यक्तियों की संख्या लिन्‍्हें 

भूमि वितरित की गई 4, 6, 68] 
5. वितरण के लिए अनुपयुक्त भूमि )8, 54, 882. 7 एकड़ 
6, भूमि जिसका वितरण शेप है ], 46, 094. 63 
7. दान में प्राप्त ग्रामों की संख्या , 68, 08 
8, दान में प्राप्त जिलों की संख्या 47 


(६ उपरोक्त बांकड़े--807089 ए०7४४---09४००७५ , ]972, में सुरेश 
* राम के एक लेख--$थए०08एव : शि/०फए 5४ 800. रिश्रा[०णाशा००--पर 
आधारित हैं। ) 


भूदान को सर्वोदियी समाज की स्थापना में जो प्राथमिकता दी गई है 
उसके निम्नलिखित कारण है-- 


प्रथम, कृषि प्रधान देश में समाज परिवतंन का आरम्भ भूमि की व्यवस्था 


से होता है । 
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द्वितीय, सर्वोदयी चिन्तकों का कहना है कि आज विश्व का जेसा झख है 
उभसे स्पष्ट है कि आगे की अर्थ-रचना अन्न-प्रधान और क्ृषि-प्रधान होने वाली है। 

तृतीय, भूमि केवल अन्न उत्पादन का ही साधन मही है, यह बसुन्धरा भी 
है, समस्त खाने भूमि के नीचे हैं इस प्रकार बहुत सी वस्तुएँ मनुष्य को भूमि से 
ही उपलब्ध होती हैं । 


इसलिए क्रान्ति का प्रारम्भ भूमि से हो होना चाहिए। भूदान का तात्पर्य 
केवल स्वामित्व में ही परिवतंन बरना नहीं है, इसके माध्यम से स्वामित्व के मूल 
आधार और उत्पादक की भूमिका मे परिवर्तन करना है। भूदान दर्शने के 
अन्तर्गत भूमि निजी सम्पत्ति नहीं हो सकती । भूमि समस्त समाज की है। एक 
व्यक्ति को केवल उतनी ही भूमि रखनी चाहिए जितनी कि उसे आवश्यकता है 
तथा जिम्त पर वह स्वयं थ्रम कर सकता है । भावश्यकता से अधिक भृप्रि समाज 
को लोटानी चाहिए । जो भी भूमि व्यक्ति अपने पास रखता है, उस पर भी 
उसका व्यक्तिगत अधिकार नही है। उसे वह भूमि एक द्रस्टी के रूप में अपने 
पास रखनी चाहिए । 


सर्वोदय एक गतिशील (099870) विचारघारा है। भूदान आतन्दोलन के 
प्रारम्भ होने के बाद देश के समक्ष जेसे-जेसे आधथिक, सामाजिक समस्याएँ आती 
गयीं, सर्वोदय के स्वरूप की भी एक-एक पंखुड़ी खुलती गयी । शनेः शनेः 
सर्वोदिय के तत्वाधान में और भो कई कार्मक्रम अपनाये गये जेसे सम्पत्तितदान 
श्रमन्दान, वुद्धि-दान, जीवन-दान आदि । इनके अलावा सर्वोदयी कर्म कर्त्ताओं ने 
मद्य-निषेध प्रचार तथा चम्बल घाटी में वर्षों से पन्ने हुए दस्यु डाबुओ के हृदय 
परिवर्तन में बहुत ही महत्वपुर्ण भूमिका निर्वाह की है । 


सम्पत्तिदाम 


भुदान से भूमिहीनों के लिये कुछ भूमि का प्रवन्ध तो हो सकता था, किन्तु 
इन भृमिहीन निर्धनो को छेती से सम्बन्धित सामग्री खरीदने के लिये कुछ 
आधिक सहायता की भी आवश्यकता प्रतोत हुई । इसलिये विभोवा आवे ने 
सम्पत्तिदान प्रारम्भ किया | इसका उद्ं दय है कि सम्पत्तिमान व्यक्ति कुछ घन दे, 
जिसे भूमिद्दीनो को भूमि देते समय दिया जाय, ताकि वे उस भूम का उपयोग 
कर सके ! 


भुदान फी भाँति सम्पत्ति-दान में भी विनोवा भाव छठा भाग मांगते हैं। 
यह भी यह दान देने याले की स्वेच्छा पर छोड़ते है कि वह डिस प्रकार: अपनी 
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संम्पत्ति के छठे भाग का दात करता है। विनोबा जी सम्पत्तिदान नेकर फिर 
निर्घनों में वितरित ही नही करना चाहते,उनका कहना है किलोग अपनी सम्पत्ति 
या आय का छठवा भाग समाज को दाए करने का संकल्प लें, हर वर्ष उस राधि 
को समाज हित में व्यय करें तथ 3प्की सूचना विनोबा जी को देते रहे । 
बिनोबा भावे ने सम्पत्तिदान का सन “इस आधार पर भी किया है कि इससे 
लोगों में आास्तेय तथा अपरियग्रह की भावना का विकास हो जो व्यक्ति के 
कल्याण के लिये आति आवश्यक है 


ग्रामदान एवं प्रामराज 


भूदात का अगला कदम ग्रामदान है। प्रामदान का अर्थ है ग्राम की सम्पूर्ण 
भूमि को अपने ही गाव या पूरे समुदाय को सौंपना । लोग अपनी भूमि का 
सर्वस्व ही दान करे, तदुपरांत उसका प्रयोग, व्यवस्था एवं लाभ का वितरण 
पूरे गाव में किया जाये । 


ग्रामदान का प्रारम्भ 952 में उत्तर प्रदेश के मानग्रोथ ग्राम के समस्त 
निवासियो द्वारा ग्रामदान करने के साथ प्रारम्भ हुआ । घोरे-धीरे ग्रामदान की 
भावना ने लोगों को प्रभावित किया और चार वर्षो में ही 500 ग्रामदान में 
प्राप्त हुए । अभी तक लगभग ,68,08 ग्राम दान में प्राप्त हो चुके हैं । 


ग्रामदान सर्वोदयों उद्दृ श्यों को प्राप्ति के लिये एक महत्वपूर्ण साधन हे। 
सर्वोदिय विचारधारा के अंतर्गत ग्रामराज की स्थापना मूल लक्ष्य है।यह 
ग्रामदान से ही सम्भव हो सकता है । इसका तात्पर्य होगा कि ऐसे ग्रामो की 
व्यवस्था व्यक्ति स्वयं करे, ग्राम की उन्‍नति के सम्बन्ध में निर्णय गाव द्वारा ही 
लिया जाय न कि सरकारी आदेश के माध्यम से। ग्राम स्वराज्य की स्थापना से 
लोगो में सहयोग, प्रेम की भावता का विकास होगा । इसके पीछे यह भावना 
है कि व्यक्तिगत भावना का अंत हो तथा पूरा ग्राम एक परिवार के रूप में रहे। 
$जर्व इस प्रकार के स्वश्वासन की भावना का विकास क्रम चनिगा तो अंत में 


बर्गे-विहीन, धोषण विद्वीन तथा राज्य-विहोन समाज की स्थापना अधिक सुलभ 
द्वी जायेगी । 


दान में प्राप्त ग्रामों को व्यवस्था के विषय में आचाय॑ विनोबा भावे के 
* निभ्नलिखित सुझाव महत्वपूर्ण हैं:-- 
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प्रथम, प्रत्येक ग्रोम,प्राम सभा संगठित करे जिसका प्रत्येक व्यस्क स्त्री 
पुरुष सदस्य हो ॥ 


द्वितीय, ग्राम के सभी भूमिपति अपनी भुमि का स्वामित्व ग्राम सभा को 
हस्तान्तरित करे । 


तृतीय, प्रत्येक भूमिपति अपनी भूमि का बारहवां भाग ग्राम सभा को दात 
में दे ताकि उसका वितरण उस ग्रोम के भूमिहीनों में किया 
णा सके । 


चतुर्थ, प्रत्येक ग्राम में एक ग्राम-फोष की स्थापना हो, जिसमें प्रत्येक 
भुमिपत्ति अपनी उत्पत्ति का एक चोथाई भाग तथा वेतन या मजदूरी 
प्राप्त 6.नवाछा एक दिन का वेतन या भामदनी का तीसवां हिस्सा 
उसमें जमा करें। यह राशि ग्राम व्यवस्था के छिये काम 
में आयेगी । 


यह ग्रोमदान में प्राप्त ग्रामों की आदर्श व्यवस्था को खझूपरेखा है, णो 
व्यक्तियों को ग्रामदाव के लिये और भी आकर्षित करने में समर्थ होगी । 


जीवनदान 


बे व्यक्ति जिनके पास ऐसी कोई भो बस्तु नहीं है जिसे वे: समाज के 
लिये अपंण कर सकें, ऐसे व्यक्ति सर्वोदिय-साधना के लिये अपना जीवनदान कर 
सकते हैं। इसका तात्परय है कि जीवनदान करने वाले व्यक्ति अपनी बुद्धि, 
श्रम और दाक्ति का प्रयोग भूदान एवं सर्वोदिय की सेवा में छगा सकते हैं। 
इसके अलावा वे व्यक्ति जो सर्वोदय के छिये अधिक करना चाहते हैं अपना 
जोवनदान कर सकते हैं। सर्वप्रथम श्री जयप्रकाश ने अप्रेल 954 में अपना 
जीवनदात किया । तत्पश्चात विनोबा जी ने भी “भूदान-यज्ञमुलक प्रामोद्योग 
प्रधान अद्विक क्रान्ति के छिये' अपना जीवन समर्पण कर दिया। इस प्रेरणा 
से अनेक सर्वोदयी कार्यकर्ताओं ने अपने जीवनदव की घोषणा की । 


सर्वोदिय समीक्षा 


उपरोबत अध्ययन से स्पष्ट है कि सर्वोदय गांधीवाद का विकसित, सदा 
स्तिक एवं ब्यावद्ारिक पस है । इसिये गराथोवाई के विषय खें सामास्यटर 
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जो आलोचना की णाती है वह सर्वोदिय के विषय में भी सही है। सर्वोदिय दर्शन 
का दोष यह है कि यूटोपियायी विचारकों की भाँति यह मानव-स्वभाव के केवल 
स्वच्छ पक्ष को ही देखता है, जब की मनुष्य सभी प्रकार की प्रवृत्तियों का 
मिश्रण है । 


सर्वोदिय दर्शन आदछंवादी और काल्पनिक सा प्रतीत होता है | इसमें बहुत 
सोमा तक व्यावहारिकता का अभाव है। राज्य में ग्रामराज,विकेन्द्रीकरण भादि 
विचारों को पूर्णतः व्यावहारिक रूप नहीं दिया जा सकता । 


सर्वोदय विचारधारा का दछगत राजनीति में विश्वास नहीं है। आदर्श रूप 
में यह ठीक है, किन्तु आधुनिक लोकतास्त्रिक प्रणालियों में राजनीतिक दलों के 
बिना कोई कार्य नहीं हो सकता । राजनीतिक दरू छोकृतान्त्रिक व्यवस्था को 
गतिशील बनाते हैं। वास्तव में राजवीतिक दल के अभाव में लोकतान्त्रिक 
व्यवस्था चल ही नहीं सकती । 


सर्वोदिय चिन्तक इस विचारधारा को पूर्णतः काएपनिक नहीं मानते । 
उनका दावा है कि इसको व्यवहार में छाया जा सकता है। सर्वोदियी विचारक 
श्री कृष्णदत्त भट्ट ने छिखा है “कि सबका उदय कोरा स्वप्न, कोरा आदर्पा नहीं 
है, वह आदर व्यवहार्ण है, वह अमल में छाग्रा जा सकता है। सर्वोदय 
फा आदर्श ऊँचा है, यह ठोक है; परन्तु न तो वह अप्राप्य है और न असाध्य है। 
यह प्रयत्न साध्य है 30 


यद्यपि यह भी मान लिया जाये कि सर्वोदिय में आदर्श की मात्रा अधिक है, 
किस्तु सर्वोदियों दार्शनिक, सर्वोदयों आदर्श को स्वयं हो उच्चता एवं पूर्णता प्रदान 
करना चाहते हैं। उनका कहना है कि एक सहो आदर्श प्रस्तुत करना भी महत्वपूर्ण 
हैं। वितोवा भावे जीवन के सभो अंगों मे गणित की अचूकता पसंद करते हैं। बेसे 
त्रुटि करना मनुष्य के लिये स्वाभाविक है, लेकिन जब आदर्श श्रुटिपूर्ण होता है, 
तो कर्म का मूल्याकन करने को गुन्जाइश हो समाप्त हो जाती है । मकान खड़ा 
करने में चूक हो सकतो है, नेझिन  बजलू प्रित्टा” तो सदेव; अचूक ही द्वोना 
चाहिए ।॥? 


30. दादों धर्माधिकारी, सर्वोदिय दर्शन, पृ० 6. 
3. इन्दू ठिकेकर, क्रान्ति का समग्र दर्शन, पृ० 6« 
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भुदान आन्दोलन के विषय में भो लोगों को शंक्राएं हैं। भूदान के आधार 
पर छोगों की आधिक समस्याओं का समाघान नहीं हो सकता । भूदान आन्दोलन 
को लगभग बीस वर्ण हो चुके हैं, किन्तु भूमि समस्या में कुछ भी सुधार नहीं 
हुआ है । यही कारण है कि आज सरकार भूमि तथा शहरी सम्पत्ति की सीमा 
का भी निर्धारण कर रही है । 


यह भी सत्य है कि भूदान के अन्तर्गत कई स्थानों पर इस प्रकार की भूमि 
प्राप्त हुई है जो खेती के योग्य नहीं है। ऐसी भूमि को खेती के योग्य बनाना 
तथा सिंचाई व्यवस्था का प्रबन्ध करना ही एक समस्या है । , , 


यद्यपि भूदान द्वारा भूमि सम्बन्धी सुधार उतने व्यापक न भी हो सकें, पर 
इसमें सन्देह नही कि भूमि के व्यापक एवं दुरगामी सुधारों के लिये यह आन्दो- 
लन सहायक सिद्ध होगा । 


भूदान आन्वोलन भारतीय जीवन पद्मति में निहित है। इसके अनुसार 
सामार्जिक व्यवस्था परिवार का ही एक वृहृद रूप है। इस आन्दोलन के द्वारा 
यह अभिव्यक्ति होती है कि आध्यात्मिक स्वतन्त्रता केवल उन्हीं द्वारा प्राप्त की 
जा सकती है | जो भौतिकी जोवन से जुड़े हुए नही हैं ।32 

भूमिदान एवं प्रामदान आन्दोलन के पोछे निहित विचार से सरकार को भो 
सहायता मिलतो है। इप योगदान के विषय में पण्डित जवाहरछाल नेहरू ने 
कहा था कि सबसे महत्वपूर्ण परिणाम जो इस आन्दोछत का निकला है वह 
हप्तके द्वारा निर्मित वातावरण का है, जो भूमि व्यवस्था सुधार के लिए कातुन 
बनाने में सहायके होता है, क्योकि उस विषय में वह छोगों के मानस को ही 
बदलता है। कानून भूमि-सुधार के लिये आवश्यक है, लेकिन जनता के मानस 
को बेदलना मुखतः उससे भी अधिक महत्वपूर्ण है ॥33 


है? ' पृ 


नज-ज-++++++++ द 
» 4५४ 


32. (२8004४7]88930, 9 + ए07 दावे ॥० ए॥7093 894४० डण्पे 
पझाउ फ़ाइडेगा, ए॥ 50637 एडफ्रठ 083, 9. २!. 


33, उद्ध. त, विनोबा : व्यक्तित्व और विचार, पृ. 29. 
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सर्वोदियी दांन्ति सेना का. सबसे महत्त्वपूर्ण योगदान बुरुयात डाबुओ के 
हृदय परिवर्तन करने का है। 960 में आचाय॑ बिनोबा भावे के प्रयत्नों से 
अनेक यू रुपार डाकुओ ने समर्पण किया। इसी प्रकार अप्रेल 972 में भरी 
जयप्रकाध नारायण तथा अन्य सवोदयी कार्यवर्त्ताओं की प्रेरणा और प्रयासों 
से चम्दछ घाटी के दो सौ से भी अधिक डाबुओ ने आत्मसमर्पंण कर श्यान्ति 
एवं प्रगति का मार्ग प्रशस्त किया है। यह हृदय परिषर्तन का सफल प्रयोग 
है । सम्मवतः इस प्रकार के उदाहरण मिलना असम्भव हैं । 


सर्वोदिय का महत्व केवल विचार-दयोत्र तक ही सीमित नहीं, साहित्य क्षेत्र 
भी उनका आभारी है। सर्वोदय साहित्य में हिन्दी भाषा के उत्तम से उत्तम 
बन्द देखने को मिलते हैं। मुठ विचारों को प्रमाणिक एवं आकर्षित घब्दों में 
संवारने की प्रतिभा सर्वादिव साहित्यकारों में अद्वितीय है। सम्मवतः हिन्दी 
साहित्यकारों ने हिन्दी भाषा की उतनी सेवा नहीं की जितनी आज सर्वोदिय 
साहित्य कर रहा है। सर्वोदिय साद्वित्य में भारतीयकरण की पूर्ण अभिव्यक्ति 


होती है । 


सर्वोदिय एक अराजनीतिक संस्था है, अराजनीतिक विचारधारा नहीं। 
वास्तव में सर्वोदिय को दलगत राजनीति से, नीचे महीं, ऊपर रहना चाहिये | 
सर्वोदय साहित्य का अध्ययन करने तथा सर्वोदिय सेवकों से मिलने पर आभास 
होता है कि जितना ये राजनीति से दुर भागते हैं उतना इन्हें भागना नहीं 
चाहिये । गाधीजी ने राजनीति को एक सर्प-कुडेल की संज्ञा दी थी गौर कहा 
था कि परिस्थितियोवश् वे उससे संधर्ण करेगें । उन्होंने जिन राजनीतिक बातों 
को उचित नही समझा, उनका प्रतिरोध कर मार्म दर्शन भी क्रिया। सर्वोदय 
चिन्तन में भी हमे इस प्रतिरोध वाली भाववा को नही छोड़ना चाहिये। भाज 
हमारे देश फी राजनीति मे कई विराट कुरीतियाँ एक सोत की त्तरह ब्रेशर्मी 
ओर मज़बूती से अड्डा बनाये बेठी हैं ॥ आज के राजनीतिज्ञ इन कुरोतियो को 
आश्रय दिये हुए हैं। सर्वोदिय के अन्तर्गत इन कुरीतियों को दूर करने के" लिये 
आदर प्रस्तुत करना, हृदय-परिवतंत करना आदि ही सब कुछ नहीं है। इन 
कुरीतियो का प्रतिरोध भी करना चाहिये | यह प्रतिरोध दलमत राजनीति से 
भी सम्बन्धित नही होगा । उदाहरणार्थ हमारे राजनीतिक तथा जीवन प्रशासन 
में भृष्टाचार ने कई रूप धारण कर लिये हैं। इसे दूर करना राजनोत्िज्ञों के 
घश को बात नही ६ सर्वोदय को इस भृष्ठाचार रूपी सर्प से जुझता चाहिये 
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अन्यथा यह सर्प सर्वोदय को भी निगल जायेगा | यह सब कुछ दलगत राजनीति 
से अलग रह कर भी हो सकता है | यदि सर्वोदय समाज यह कार्य नहीं कर 
सकता तो फ़िर राजनीति का शुद्धिकरण एवं आध्यात्मिकरण भी,नही हो सकता । 


सर्वोदय एक गतिशील दर्शन है। यह सब काल, देश, परिस्थितियों से 
सम्बन्धित हो सकता है। निश्चय ही इसका व्यापक क्षेत्र है। इसमें छोकिक, 
माध्यात्मिक, भानवतावादी सभी भायाम सन्नहित हैं। सर्वोदिय में समग्रता का 
कोई भी आयाम नही छुट सकता ६ 


सर्वोदिय का अम्युदय किसी बाद की प्रतिक्रियारूप में नहीं हुआ । यह किसी 
याद की प्रतिक्रिया नही । जिन वादों का जन्म प्रतिक्रिया स्वरूप होता है वे न 
तो स्थाई होते हैं और न गतिशील । उनका कोई चिरंतन मूल्य नही होता । 
सर्वोदिय “भारत का अपना दब्द है और भारत की अपनी वस्तु है; पर ऐसा 
शब्द और ऐसी वस्तु नही, जो दूसरे किसी देश या काल में लागू न हो सके । 
देश-काल-परिस्थिति के भेदानुसार उसकी बाह्य पद्धत्ति में फर्क होता रहेगा । 
लेकिन उसका आंतरिक रूप छाइवत 'रदेगा ।/34 


पाठ्य-प्रस्थ 
, दादा घर्माधिकारी, सर्वोदय-दर्शन 
2,: घने, गोपीनाथ. सर्वोदय तत्व-दर्शन 
3. णयप्रकाद् नारायण समाजवाद से सर्वोदय की ओर 
4. शंकरराव देव, सर्वोदय का इतिहास .और घास 


5. 80650 २8०३४४४ं, ज8०04 800 मी5 (5४07. 
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लिखित प्रस्तावना से, पृ. 4. 
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44 
6. ठिकेकर, इन्दु, क्रान्ति का समग्र दर्शन 


7. दियोगो हरि, दतारसीदास 
बतुवेदी, यध्पाल जैन 
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